Las mujeres en la Biblia,
la Biblia y las mujeres

Violeta Rocha Areas
Elisabeth Cook

AL
Il

=g
e

PENSAR - CREAR - ACTUAR I:I-[m_
UNIVERSIDAD BIBLICA
LATINOAMERICANA



Las mujeres en la Biblia,
la Biblia y las mujeres

Violeta Rocha Areas
Elisabeth Cook

Aportes Biblicos
No. 39 — Afo 2024

Universidad Biblica Latinoamericana




L] L

UNIVERSIDAD BIBLICA
LATINOAMERICANA

PENSAR * CREAR * ACTUAR

Apdo 901-1000, San José, Costa Rica
Tel.: (+506) /2283-8848/2283-4498
Fax.: (+506) 2283-6826
E-mail: libreria@ubl.ac.cr
www.ubl.ac.cr

Esta obra esta bajo una licencia
de Creative Commons

Slolslo)

Editorial SEBILA
Escuela de Biblia
Revista Aportes Biblicos
No. 39 — Ano 2024

ISSN 1659-2883
Produccién: Escuela de Ciencias Biblicas (UBL)

Diagramacion: Luis Carlos Alvarez Mejias

San José, Costa Rica
Agosto 2024



Indice

Presentacion

VIOLETA ROCHA AREAS
Gesto, perfume y memoria:
Relectura de Marcos 14,3-9

Introduccion

El protagonismo de las
mujeres en el evangelio de Marcos

LLa uncién de Jesus en Marcos 14.1-9
El contexto literario: Marcos 14-16
La uncién de Jesus en los evangelios
En memoria de ella

Conclusion

Bibliogratia

ELISABETH COOK
La violencia hacia las

mujeres en el Antiguo Testamento:

Pistas de lectura e interpretacion
La mirada de/ texto
La mirada &/ texto

La mirada a /a vida

Bibliografia

11

13
15
17
29
32
35

37

39
43
47
50



=

=

L] L

UNIVERSIDAD BIBLICA
LATINOAMERICANA

PENSAR * CREAR * ACTUAR

Institucion que da continuidad
a las labores educativas iniciadas
por el Seminario Biblico
Latinoamericano desde 1923.



o« /
Presentacion

a celebracion del centenario de la Universidad Biblica Lati-

noamericana (UBL) hunde sus raices en un pasado compro-

metido con las mujeres. La Escuela de Capacitacién Biblica
de mujeres iniciada en 1922 dio lugar a un espacio que, en los inicios
del siglo XX, fue inédito. El compromiso con la formacién acadé-
mica, pero, sobre todo, con la formacién humana, que tiene dentro
de sus aristas la lucha por condiciones igualitarias, se ha convertido
en un eje con el cual la institucion sigue teniendo un arraigo vital.

En ocasién de este acontecimiento y de la fundacion posterior del
Seminario Biblico Latinoamericano, el pasado 26 de octubre de
2022 tuvimos el gusto de participar en un conversatorio titulado
“Las mujeres en la Biblia, la Biblia y las mujeres” entre dos cole-
gas admiradas: Violeta Rocha Areas, profesora de Nuevo Testa-
mento (NT) y exrectora de nuestra institucion, y Elisabeth Cook
Steike, profesora de Antiguo Testamento (AT) y actual rectora de
la UBL. Ambas nos condujeron por sus investigaciones con una
mirada particular: la perspectiva de género en los estudios biblicos
y teologicos. No se trata aca de una aproximacion superficial que
solo se fija en los personajes femeninos tanto del AT como del
NT, sino de una lectura de la Biblia que toma conciencia de las
condiciones socioculturales del mundo antiguo donde el sistema
de exclusion tenfa muchas dimensiones de imposicién y dominio.
Una de estas realidades tiene que ver con la condicién sexual o,
mas ampliamente dicho, la condicién del género pues no pode-
mos entender la realidad fisiol6gico-bioldgica sin la relaciéon que
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esta entabla con el entorno social y cultural. Se trata, entonces, de
una aproximacion a la Biblia que nos alerta de la imbricacion de
ambas realidades y como éstas pueden promover interpretacio-
nes que sirvan como excusa para oprimir distintas vidas humanas:
“Serfa contraproducente y erréneo atribuir a la biologfa la existen-
cia de sistemas de opresion, cuando en realidad deberfamos pre-
guntarnos co6mo esos sistemas de opresion zergiversan la biologia

2]

para lograr sus propios fines injustos”’.

La profesora Rocha, en la primera parte del estudio, nos presenta
como ciertos textos del evangelio de Marcos pueden darnos luz, en
esquemas socialmente prefijados, en profesiones u oficios destina-
dos a mujeres en aquel contexto, de como es posible una expresion
contracultural en el naciente cristianismo: la mujer anénima de Mc
14,3-9 es paradigma de servicio, si, pero también de discipulado y
testimonio, de atrevimiento y de cuestionamiento de ideas estable-
cidas. De la misma forma, en sintonfa con el desarrollo de la prime-
ra parte, la profesora Cook subraya la importancia de reconocer las
distancias entre la mirada “del texto” y las nuestras, lectores y lecto-
ras del siglo XXI. De esta forma podemos dirigirnos “al texto” con
“anteojos” diferentes pues estamos vigilantes de las intenciones re-
toricas de los autores, hombres que escribieron un libro para hom-
bres, y que no tenfan en cuenta los criterios de inclusién-integracion
que son fundamentales para nosotros y nosotras hoy. Aca nos es-
tamos ya planteando, de una manera muy directa, que la mirada no
debe quedarse en los escritos, en los escritorios, sino que el texto
nos devuelve “ala vida”. Las actitudes de muchas mujeres que, en la
Biblia y hoy, claman contra cualquier forma de violencia nos ponen
a debatir sobre esta sociedad estructurada desde el patriarcado que

1 J. Butler, ;Quién teme al género?, Madrid, Paidés, 2024, p. 203. Las cursivas
pertenecen al original.
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configura las formas de comprender las masculinidades, la identi-
dad femenina y como, en los ambientes eclesiales, debemos clamar
igualmente contra toda forma de violencia para rehacer la sociedad
con nuevos criterios de equidad.

La exégesis biblica tiene como objeto de estudio los textos, es ver-
dad. Pero los textos reflejan vidas humanas que sintieron amor y
odio, felicidad y dolor, seguridad y miedo, de la misma forma que
nosotros y nosotras los sentimos hoy. Cuestionarnos por como
transformar nuestro mundo en un espacio seguro para todos y to-
das es una pregunta, no solo valida, sino urgente en todo trabajo
biblico-teoldgico. El Aportes Biblico que el/la amable lector/a tiene
en sus manos da cuenta de ello y, de una manera mas amplia, del
compromiso inclusivo e integrador patente en todas las empresas
que, desde la Escuela de Ciencias Biblicas, queremos emprender.

Hanzel J. Zaniga Valerio
Escuela de Ciencias Biblicas
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Gesto, perfume y memoria
Relectura de Marcos 14,3-9

Violeta Rocha Areas*

Introduccion

ste Aportes Biblicos surge de una conferencia “Las mujeres en la

Biblia, la Biblia y las Mujeres” en ocasion de la celebracion del ani-

versario 100 de lo que inicié6 como Seminario Biblico Latinoame-
ricano, actividad que honra la memoria de las primeras mujeres estudian-
tes de la Escuela de Capacitacion para Mujeres Jévenes, bajo el liderazgo
de Susana Strachan. A esta memoria se han sumado muchas mas mujeres
alrededor de América Latina y el Caribe que conforman un legado vital
alrededor de la interpretacion biblica, la reflexion teoldgica y la practica
pastoral, generando distintas memorias que continuamente interpelan a la
educacion teoldgica y a su ejercicio en la cotidianidad social.

En la Biblia hay muchas mujeres anénimas y otras con nombre. Nuestra lec-
tura de Marcos 14,3-9, texto en el que una mujer unge a Jesus, preparandolo
para su muerte, nos ofrece la posibilidad de analizar la presencia de mujeres
en el evangelio de Marcos. La representacion de mujeres en este evangelio

*  Violeta Rocha Areas es Magister en Teologfa del Instituto Protestante de Teologfa de Paris
y Doctora en Estudios Latinoamericanos con énfasis en Pensamiento Latinoamericano
de la Escuela de Filosoffa de la Universidad Nacional de Costa Rica.
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10 VioLETA RocHA AREAS

ha sido debatida durante mucho tiempo y frente a la mirada androcéntrica
del libro se ha buscado conocer y reconocer la presencia y participacion de
estas mujeres. Las teorfas de género y la hermenéutica feminista han sido
claves para enriquecer este debate con nuevas investigaciones sobre las na-
rrativas sobre las mujeres que aportan una vision critica. Mas alld de sefialar
la cantidad de veces que aparecen las mujeres, estos aportes se enfocan en
interpretar la presencia y protagonismo de las mujeres en el evangelio.

Desde un punto de vista narrativo, tematico y teolégico, la pericopa de la
mujer que unge a Jesus en Marcos 14 y cuyo gesto, dice Jests sera con-
tando “en memoria de ella” (14.9), nos coloca de una manera desafiante
ante la importancia y la necesidad de la memoria. ¢Por qué recordar el
gesto de la mujer con el perfume? ¢El texto tiene un interés en enfatizar
el discipulado y presentar la mujer como paradigma de fe? ¢Qué implica-
ciones tuvo el gesto de la mujer y las palabras de Jesds para las comuni-
dades de ese tiempo? ;Qué implicaciones tienen para hoy?

Los textos del Nuevo Testamento se pueden comprender como me-
morias colectivas, por lo que el Evangelio de Marcos puede abordarse
como un texto de memoria colectiva, donde la historia comun se vuel-
ve la perspectiva orientadora para la autocomprension de la comuni-
dad. Desde esta comprension de la memoria colectiva del evangelio
de Marcos, la conformacion de las identidades de la comunidad esta
orientada hacia esta historia comuin que es fundante. Es en este sentido
que vale la pena preguntarse por el rol que juega esta mujer anénima y
de la cual Jesuts dice que hay que guardar memoria.

El gesto de esta mujer, que se rememora en los cuatros evangelios,
con sus variantes, nos anima a la reinterpretaciéon y a la celebracion
comprometida y no solo a ser parte de esta historia comun. Nos invita
a darle la oportunidad al texto, en este caso a la mujer an6énima, que
tenga un impacto en las historias de hoy.
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GESTO, PERFUME Y MEMORIA 11

El protagonismo de las mujeres
en el evangelio de Marcos

El Evangelio de Marcos incluye muchas narrativas en las que figuran
mujeres. Willard Swartley sefiala que se mencionan a 14 mujeres en
el evangelio, 5 de ellas tienen nombre y 9 son anénimas.! Entre estas
ultimas se encuentra la mujer anénima que unge a Jesas con perfume.
Diversas otras mujeres estan presentes en el Evangelio de Marcos, se-
fialadas de manera implicita o explicita: los “muchos enfermos” (Mc
1,34), la madre de Jesas (Mc 3,31-35), las que escuchan (Mc 4), las
que estan entre la “multitud” de las 4000 personas (Mc 8,9), entre la
“gente” (Mc 8,27.34; 11,8.32), las madres con sus hijos (Mc 9,36-37;
10,13-16) y las “muchas otras” mencionadas en Mc 10,29-39; 12,18-23;
14,66-69; 15,41b.

1 “The Role of Women in Mark’s Gospel: A Narrative Analysis”, Biblical Theology Bulletin
27,n°1 (1 de febrero de 1997). En el abstract de este articulo, el autor indica la importancia
de su aporte al tema del rol de las mujeres en el Evangelio: Al examinar los roles
narrativos de cuatro mujeres en el Evangelio de Marcos (5:24b-34; 7:24-30; 12:41-44;
14:3-9) en relacion con el desarrollo de temas clave por parte del narrador, este estudio
demuestra que el Evangelio de Marcos presenta a las mujeres en papeles inusualmente
positivos entre los diversos grupos de personajes representados en el Evangelio. Sin
los roles de estas mujeres, la persona que lea el Evangelio no dispondra de un modelo
encarnado con el cual identificarse. Estos cuatro relatos preparan a la persona lectora
para una desctipcion positiva de las mujeres que emergen en el relato de la pasion y la
resurreccion. Pero en el mundo narrativo de Marcos, las mujeres también son falibles,
como indican 16:8 y otros retratos de mujeres. No obstante, los roles que desempefian
la mujer con hemorragia, la mujer sirofenicia, la viuda del templo y la mujer de Betania
son impresionantes por su relacién con los principales temas narrativos. Al reflexionar
sobre estos hallazgos, también se considera el testimonio mas amplio de los cuatro
Evangelios candnicos con relacién al rol de las mujeres y, en consecuencia, se exige asf
una nueva evaluacién de la nocién predominante de que, durante el ultimo tercio del
siglo 1, la iglesia cristiana experiment6 una represion cada vez mayor de mujeres con
roles publicos de liderazgo.
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12 VioLETA RocHA AREAS

A nivel narrativo, el autor identifica el protagonismo de 14 mujeres y
las organiza segin sus roles:

a) Siete mujeres con roles secundarios:

- Maria, la madre de Jesus (6,3)

- Herodias (6,17.22.28)

- la suegra de Pedro (1,29-31)

- la hija de Jairo (5,35-43)

- la hija de Herodfas (6,26-28)

- la hija de la mujer sirofenicia (7,24-30)

- la sierva que identifica a Pedro durante el arresto de Jesus

(14,66).

b) Tres mujeres discipulas (15,40, 47; 16,1-8)

- Marfa Magdalena
- Maria la madre de José y Santiago
- Salomé

c) Cuatro mujeres con roles preminentes en la narrativa

- la mujer con flujo de sangre (5,24)

- la mujer sirofenicia (7,24-30)

- la viuda que da su ofrenda en el templo (12,41-44)*

- la mujer que unge a Jests en la casa de Simén el leproso en
Betania (14,3-9).

Nuestro analisis se enfoca en esta ultima mujer quien, como sefala
Swartley, forma parte integral de la seccion literaria que trata el sufri-
miento y la muerte de Jesus. Ella contrasta con quienes, estando pre-
sentes en la casa de Simoén el leproso, la critican por su gesto de verter
el perfume en la cabeza de Jesus, incluyendo a los discipulos. Su relato

2 Ver cuadro en Swartley, 17.
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GESTO, PERFUME Y MEMORIA 13

se ubica entre el reporte sobre los sumos sacerdotes que buscan des-
truir a Jesus en 14,1-2 y Judas quien lo traiciona en 14,10-11. Es decir,
ella aparece como el centro de un “sandwich”, técnica literaria frecuen-
te del Evangelio de Marcos.

La uncion de Jests en Marcos 14.1-9

14 ' Faltaban dos dias para la Pascua y los Azimos. Los sumos sa-
cerdotes y los escribas buscaban como prenderle con engafo y
matatle. > Pues decfan: «Durante la fiesta no, no sea que haya al-
boroto del pueblox. ? Estando él en Betania, en casa de Simén el
leproso, recostado a la mesa, vino una mujer que trafa un frasco
de alabastro con perfume puro de nardo, de mucho precio; quebré
el frasco y lo derramé sobre su cabeza. * Habia algunos que se de-
cian entre si indignados: «:Para qué este despilfarro de perfumer
> Se podia haber vendido este perfume por més de trescientos
denarios y habérselo dado a los pobres» Y refunfufiaban contra
ella. *Mas Jests dijo: «Dejadla. ¢Por qué la molestais? Ha hecho
una obra buena en mi. " Porque pobres tendréis siempre con vo-
sotros y podréis hacerles bien cuando querdis; pero a mi no me
tendréis siempre. ® Ha hecho lo que ha podido. Se ha anticipado
a embalsamar mi cuerpo para la sepultura. * Yo os aseguro: don-

dequiera que se proclame la Buena Nueva, en el mundo entero,

se hablara también de lo que ésta ha hecho para memoria suya.»
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14 VioLETA RocHA AREAS

En Betania, segin Marcos 14.1-9, una mujer vierte un perfume precioso
sobre la cabeza de Jesus, acto que provoca la ira de los discipulos que no
ven en ello mas que un desperdicio que no puede pasarse por alto. Esta
historia podtfa parecer anecddtica, si no fuera por la afirmacién de Jests
de que la mujer y su accion sera recordada “dondequiera que se proclame
la Buena Nueva, en el mundo entero” (14,9). Es la tnica accion relatada
en el evangelio y concerniente a la misiéon que se indica que sera recorda-
da, con la excepcion del recordatorio de la ultima cena donde Jesus dice:
“Tomo luego pan, y, dadas las gracias, lo parti y se lo dio diciendo: «Este
es mi cuerpo que es entregado por vosotros; haced esto en recuerdo mio»
(Lc 22,19)”. Este acto de memoria se expresa también en la literatura pau-
lina: “Después de dar gracias, lo parti6 y dijo: «Este es mi cuerpo que se
da por vosotros; haced esto en recuerdo mio» Asimismo, también la copa
después de cenar diciendo: «Esta copa es la Nueva Alianza en mi sangre.
Cuantas veces la bebiereis, hacedlo en recuerdo miox» (1 Co 11,24-25)”.
Y es precisamente en el contexto de la muerte de Jesus, que ubicamos el
relato de la mujer que unge a Jests en Betania.

En los versos precedentes, el narrador anuncia que los sumos sacerdotes
y los escribas estan decididos a tomar a Jestus para matarlo (Mc 14.1-
2). No han, sin embargo, encontrado la forma de ejecutar este complot
sin agitar a las personas que segufan estando a su favor. La solucién
se encontrara un poco mas tarde, con la aparicién de Judas, quien esta
dispuesto a traicionar a su Maestro (14,10-11). Ia uncién en Betania se
situa entre estos dos momentos, interrumpiendo el relato del arresto de
Jesus, una pausa que nos invita a prestar atencion a este acontecimiento.

La ubicacién de esta narracion dentro del relato de la Pasion de Jesus
revela el caracter simbolico del gesto de la mujer que unge la cabeza de
Jesus y nos aporta algunas claves de lectura. Nuestro acercamiento a
este relato empieza con la presencia y papel de las mujeres en el Evan-
gelio de Marcos y el contexto literario en el que se ubica la historia de
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GESTO, PERFUME Y MEMORIA 15

la mujer que unge a Jesus. La comparacion de este relato con los relatos
de uncién en Mateo, Lucas y Juan nos aportan pistas para leer el gesto
de la mujer y para reflexionar sobre la importancia de su memoria.

El contexto literario: Marcos 14-16

En la unidad literaria de Mc 14-16 convergen temas centrales del Evan-
gelio de Marcos como la cristologfa, el secreto mesianico, la escatologia
del reino y el fracaso del discipulado — los /fitmotiv del evangelio. Es-
tudios de la narrativa de la pasion la ubican como una parte teologica
y narrativamente inseparable de todo el evangelio, pues no puede ser
comprendida como unidad teolégica separada de los capitulos 1-13.°
El mismo término “Narrativa de la Pasion” puede, por lo tanto, no re-
flejar adecuadamente la naturaleza de Mc 14-10, si este ultimo es visto
como la culminacién de los principales temas teoldgicos marcanos.

Se evidencia una intensa actividad redaccional en Mc 14-16, contexto
en el que se ubica la historia de la uncion de Jesus. Entre las tradicio-
nes que se articulan en estos capitulos estan las palabras de Jests sobre
el pan y la copa que crean el escenario de la ultima cena, el anuncio
de la traiciéon de Pedro que se encuentra intercalada en la narrativa del
juicio, la crucifixion, el relato de la tumba vacfa y, como conclusion, el
regreso a Galilea. Es importante prestar atencion a estas pericopas y al

3 Destaco el estudio de Werner H. Kelber, “Conclusion: From Passion Narrative
to Gospel”, en The Passion in Mark: Studies on Mark 14-16, ed. Werner H. Kelber
(Philadelphia: Fortress Press, 1976), 172-76.

4 Sibienla composicién y las fuentes de la narracién de la pasion han sido temas debatidos,
hay indicios de que el evangelista compuso 14:1-31 a partir de unidades individuales de
tradicién. Ver Adela Yarbro Collins, Mark: A Commentary, Hermeneia: A Critical and
Historical Commentary on the Bible (Minneapolis: Fortress Press, 2007), 621-27.

AprorTEs BisLicos (UBL), No. 39 — Arxo 2024 / ISSN 1659-2883



16 VioLETA RocHA AREAS

caracter narrativo de Mc 14-16 que, por su vocabulario, estilo y compo-
sicibn muy propios de Marcos, nos ayuda a poner en contexto el relato
de la mujer que unge a Jesus con el perfume de nardo.

Asi como en todo relato biblico, los personajes empujan la dindamica
interna del relato y, en este caso, del evangelio mismo. Son quienes
hacen avanzar la trama y quienes representan realidades vinculadas a
la cotidianidad de la comunidad lectora, sirviendo como modelos de
significado y de conducta, o bien de antagonismo. Resaltamos la pre-
sencia de mujeres en estos capitulos y la figura contrastante de Judas.

En la narrativa de la pasion encontramos dos historias protagonizadas por
mujeres. La primera es la de la mujer anénima que unge a Jesus para la se-
pultura (14,3-9). La segunda es el relato de las mujeres que van a la tumba
para ungir el cuerpo de Jesus y luego reportan su hallazgo (16,1-8). Ambos
relatos mencionan la uncion y la ausencia de Jesus (14,7; 16,6) y en ambos
las mujeres demuestran un discipulado que consiste en honrar y seguir a
Jests como el Crucificado. Ademas, en ambos textos las mujeres tienen
la intencion de ungir a Jesus: la primera mujer lo hace en prevision de su
muerte, las otras no lo logran, pues Jests no estaba en la tumba.

El segundo relato que presenta a Marfa Magdalena, Marfa la madre de
Santiago y José y Salomé como testigos de la muerte de Jesus, la sepul-
tura y el sepulcro vacio (15, 40-41.47; 16, 1-8), ha generado debate so-
bre la forma en la que Marcos presenta a las mujeres en su Evangelio.”
El papel de estas mujeres, designadas “seguidoras” de Jestus —es decir,
discipulas y herederas de su ensefianza— apunta a los roles que ejercian
las mujeres en la comunidad de Marcos. Marcos las describe como
quienes “seguian y servian a Jests” (15,41), usando el término diakoneo

5 Hay varias referencias a Marfa la madre de Jesus y a las hermanas. La otra mujer nombrada
es Herodias, la esposa de Herodes Antipas y su pequena hija sin nombre en Mc 6,14-28.
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GESTO, PERFUME Y MEMORIA 17

que tenfa un significado particular en las primeras comunidades cris-
tianas. Ello podria reflejar no solo la participacion de las mujeres en la
comunidad de Marcos, sino también aludir a recuerdos acerca de las
mujeres del movimiento durante la vida de Jesus.

En contraste con las mujeres mencionadas, Judas es presentado ya des-
de Mc 3,19 de forma desfavorable como “el que lo traicion6”. En Mc
14,10.20.43 aparece como “uno de los doce” que comparten comu-
nion en la mesa con Jesus (14,18-20). Su acto de traicién se describe a
lo largo del capitulo 14 con el término paradidonai (14,10. 11,.18. 21. 42.
44) que integra la traiciéon a un esquema propositivo de pasion (predic-
ciones en 9,31; 10,33; 14,41, 42) para pasar a la accion.

Es en este panorama de traicion y muerte que Marcos ubica a la mujer
anénima que unge a Jesus en casa de Simoén el leproso.® ;Como ley6 la
comunidad esta intrincada escena? ;En qué sentido guardar memoria
de esa mujer anénima nos ubica frente a estas realidades humanas?

La uncion de Jesﬁs en
los evangelios

El relato de Marcos 14,3-9 tiene paralelos en Mt 26,6-13; (Cfr) Lc 7,
36-50 y Jn 12,1-8. Nuestra mirada a estos cuatro relatos en forma si-
multanea nos permite hablar no de una mujer sino de “las mujeres”

6 Senala Kelber: “Ahora el mundo esta al revés: los discipulos estin de pie expuestos
como modelos negativos; Pedro, el lider, se revela como el lider. adversario; el Templo se
convierte en un simbolo negativo; Jerusalén es reemplazado por Galilea el Hijo de Dios
es sancionado por el sufrimiento de Jesus y el silencio de Dios; el Reino es consumado
por la crucifixion; la muerte es revertida por la vida”, “Conclusion”, 180.
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18 VioLETA RocHA AREAS

que ungen a Jesus. Veamos una breve comparacién entre los cuatro
relatos paralelos.

La organizacion sindptica de los relatos de los evangelios nos ayuda a
entender el pensamiento de cada uno y los puntos en que la tradicion y
la memoria se juntan en dos o mas relatos. Al hacer una lectura de cada
relato, es posible identificar los puntos de encuentro y desencuentro.
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Mc 14,3-9

3 Estando él en Betania, en
casa de Simén el leproso,
recostado a la mesa, vino
una mujer que trafa un
frasco de alabastro con
perfume puro de nardo,

de mucho precio; quebrd
el frasco y lo derramé
sobre su cabeza. 4 Habia
algunos que se decian
entre sf indignados: «:Para
qué este despilfarro de
perfume? 5 Se podia haber
vendido este perfume por
mas de trescientos denatrios
y habérselo dado a los
pobres» Y refunfufiaban
contra ella. 6 Mas Jesus
dijo: «Dejadla. ¢Por qué la
molestais? Ha hecho una
obra buena en mi. 7 Porque
pobres tendréis siempre
con vosotros y podréis
hacerles el bien cuando

Mt 26,6-13

6 Hallandose Jesus en
Betania, en casa de Simoén
el leproso, 7 se acercé a

¢l una mujer que trafa un
frasco de alabastro, con
perfume muy caro, y lo
derramé sobre su cabeza
mientras estaba a la mesa.
8 Al ver esto los discipulos
se indignaron y dijeron:
«:Para qué este despilfarro?
9 Se podia haber vendido
a buen precio y habérselo
dado a los pobres.» 10 Mas
Jesus, dandose cuenta les
dijo: «:Por qué molestais a
esta mujer? Pues una ‘obra
buena’ ha hecho conmigo.
11 Porque pobres tendréis
siemptre con vosotros,
pero a mi no me tendréis
siempre. 12'Y al derramar
ella este ungliento sobre mi
cuerpo, en vista de mi

Lc 7,36-50

36 Un fariseo le rogd que
comiera con ¢€l, y entrando
en la casa del fariseo, se
puso a la mesa. 37 Habia
en la ciudad una mujer
pecadora publica. Al
enterarse de que estaba
comiendo en casa del
fariseo, llevo un frasco

de alabastro de perfume
38 y, poniéndose detras, a
los pies de €l, comenzé a
llorar, y con sus lagrimas le
mojaba los pies y con los
cabellos de su cabeza se los
secaba; besaba sus pies y
los ungfa con el perfume.
39 Al vetlo el fariseo que
le habia invitado, se decia
para si: «Si éste fuera
profeta, sabria quién y qué
clase de mujer es la que le
esta tocando, pues es una
pecadora.» 40 Jesus le
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Jn 12,1-8

1 Seis dias antes de la
Pascua, Jesus se fue a
Betania, donde estaba
Lazaro, a quien Jests habia
resucitado de entre los
muertos. 2 Le dieron alli
una cena. Marta servia y
Lazaro era uno de los que
estaban con ¢l a la mesa. 3
Entonces Maria, tomando
una libra de perfume de
nardo puro, muy caro,
ungi6 los pies de Jesus y
los sec6 con sus cabellos.
Y la casa se llen6 del

olor del perfume. 4 Dice
Judas Iscariote, uno de los
discipulos, el que lo habia
de entregar: 5 «:Por qué no
se ha vendido este perfume
por trescientos denarios y
se ha dado a los pobres?» 6
Pero no decia esto porque
le preocuparan los pobres,



tendréis siempre. 8 Ha
hecho lo que ha podido.
Se ha anticipado a
embalsamar mi cuerpo
para la sepultura. 9 Yo

os aseguro: dondequiera
que se proclame la Buena
Nueva, en el mundo entero,
se hablara también de lo
que ésta ha hecho para
memoria suya.»

sepultura lo ha hecho. 13
Yo os aseguro: dondequiera
que se proclame esta Buena
Nueva, en el mundo entero,
se hablara también de lo
que ésta ha hecho para
memoria suya.»

respondio: «Simon,

tengo algo que decirte.»
El dijo: «Di maestroy 41
«Un acreedor tenfa dos
deudores: uno debia
quinientos denarios y el
otro cincuenta. 42 Como
no tenfan para pagarle,
perdond a los dos. ¢Quién
de ellos le amard mas?»

43 Respondi6 Simoén:
«Supongo que aquel a
quien perdoné mas.» Fl le
dijo: «Has juzgado bien.»
44 'Y, volviéndose hacia la
mujer, dijo a Simén: «Ves
a esta mujer? Entré en tu
casa y no me diste agua
para los pies con lagrimas
y los ha secado con sus
cabellos. 45 No me diste el
beso. Ella, desde que entrd,
no ha dejado de besarme
los pies. 46 No ungiste mi
cabeza con aceite. Ella ha

ungido mis pies con perfume.
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sino porque era ladron,

y como tenia la bolsa, se
llevaba lo que echaban en
ella. 7 Jesus dijo: «Déjala,
que lo guarde para el dia
de mi sepultura. 8 Porque
pobres siempre tendréis
con vosotros; pero a mi no
siempre me tendréis.»



47 Por eso te digo que
quedan perdonados sus
muchos pecados, porque ha
mostrado mucho amor. A
quien poco se le perdona,
poco amor muestra.» 48 Y
le dijo a ella: «Tus pecados
quedan perdonados.» 49
Los comensales empezaron
a decirse para si: «;Quién
es éste, que hasta perdona
los pecados?» 50 Pero él
dijo a la mujer: «Tu fe te ha
salvado. Vete en paz.»
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Como se aprecia, el marco del relato de la uncién de Jesus por manos
de la mujer, esta vinculado directamente a complot para asesinarlo sin
causar un alboroto en la gente de Jerusalén. Este marco pone el tema
de la muerte de Jesus como el componente principal del texto que
estudiamos. Al hacer este analisis comparativo, ademas, podemos ver
que Lucas cambia la funcién del relato y le da un giro hacia el perdén,
como se ve en Lucas 7.44ss:

“ Entonces, mirando a la mujert, dijo a Simén:

—Ves esta mujer? Entré en tu casa y no me diste agua para mis
pies; pero ella ha regado mis pies con lagrimas y los ha secado con
sus cabellos. ¥ No me diste beso; pero ella, desde que entré, no ha
cesado de besar mis pies. * No ungiste mi cabeza con aceite; pero
ella ha ungido con perfume mis pies. ' Por lo cual te digo que sus
muchos pecados le son perdonados, porque amé mucho; pero aquel
a quien se le perdona poco, poco ama.

Y a ella le dijo:

—Tus pecados te son perdonados.

*Los que estaban juntamente sentados a la mesa, comenzaron a
decir entre si:

—:Quién es éste, que también perdona pecados?

50 Pero €l dijo a la mujer:

—Tu fe te ha salvado; ve en paz.

Pero Marcos como Mateo y Juan han preservado el relato de manera
casi idéntica, por lo que se puede concluir, ain a pesar de que Juan no
lo menciona, que el relato es un esfuerzo de las comunidades de los
evangelios por mantener este recuerdo vivo y activo en cada comuni-
dad. Es un esfuerzo por encarnar un modelo de discipulado a partir de
la entrega de los bienes para la causa de Jesus, en este caso su dolorosa
tortura y asesinato.
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En el cuadro a continuacién comentamos los alcances y particularida-
des de cada relato:’

7 Para un analisis sindptico detallado ver Arthur J. Dewey y Robert J. Miller, The Complete
Gospel Parallels (Salem: Polebridge Press, 2012) y, en espafiol, Pierre Benoit, Marie-Emile
Boismard y José Luis Malillos, Sinopsis de los cuatro evangelios (Bilbao: Desclée de Brouwer),

1987).
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Mc 14,3-9

El escenario es Betania.
El anfitrién es Simon el
leproso, y es su casa.

Jesus esta recostado en la
mesa. La mujer es anénima
y trae un frasco de nardo
puro y de alto costo. La
mujer rompe el frasco de
perfume y lo vierte en la
cabeza de Jesus.

Entre los asistentes
protestan por el
“desperdicio” de
300 denatios.

Jesus les dice que “ella ha
hecho una obra buena en
él”

Jesus dice que ella se
anticipd a ungir su cuerpo
para la sepultura.

Mt 26,6-13

La versién de Mateo sigue
a Marcos con mucho
cuidado. Una mujer de
Betania llega a la casa de
Simén el leproso.

La mujer es anénima y
trae consigo un “vaso de
alabastro lleno de perfume
muy costoso”.

Unge la cabeza de Jesis
quien esta recostado a la
mesa.

Los discipulos de Jesus,
reclaman el “desperdicio”
pues podia haberse
vendido por mucho.

Jesus les dice: “;Por qué
molestan a la mujer? Me ha
prestado un buen servicio”.

Lc 7,36-50

Mujer anénima, conocida
tradicionalmente como

la pecadora publica.
(Confundida muchas veces
con Marfa Magdalena o
con Matfa de Betania)

La casa es de Simén el
fariseo (no se dice que sea
leproso). No se especifica
el escenario, pero la historia
no parece suceder en
Betania, sino Galilea.

La mujer anénima trajo

un frasco de alabastro

con perfume que pone a
los pies de Jesus, no en la
cabeza, mezclando con sus
lagrimas.

Simén se opone al gesto de
la mujer. Sus pensamientos
dan lugar a una parabola
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Jn 12,1-8

La mujer es Matfa de
Betania, hermana de Marta
y Lazaro.

El perfume es una libra
de nardo puro, “perfume
costoso”.

Matfa ungié los pies de
Jests y los sec6 con su
cabello.

Judas reacciona ante esa
uncion y el texto lo sefiala
como traidor y ladrén.

La historia se ubica después
de que Juan relata la muerte
de Lazaro y de la confesion
de fe de Marta.

El relato se situa justo
antes de la pasion de Jesus,
por lo que el Jests de Juan



Jesus dice que se contard lo  Jesus hizo la conexion

que ella hizo, en memoria
de ella.

entre esta uncién y su
propia sepultura.

Jesus dice que se contard lo
que ella hizo, en memoria
de ella.

sobre un acreedor que
perdona a sus deudores.

Jesus le dice a la mujer:
“Tus pecados te son
perdonados. Tu fe te ha
salvado; ve en paz.”

La historia se ubica
temprano en el ministerio
de Jesus.
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dice explicitamente que la
uncioén tiene que ver con
“el dia de su supultura”.

Se menciona a los sumos
sacerdotes que quieren
matar a Lazaro porque
muchos judios han crefdo
en Jesus.
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Leer los relatos de esta manera nos permite tomar una cierta distancia
de nuestro relato en Marcos 13, para darnos cuenta de cémo esta his-
toria circul6 en las comunidades y preguntarnos sobre las intenciones
teologicas de quienes la contaron y recordaron. A continuacion explo-
ramos algunas de las observaciones sefialadas arriba.

En Marcos y Juan el relato ubica los hechos en Betania, el costo del
perfume es de 300 denarios (Mc 14,5; Jn 12,5) y la descripcion del
perfume y su significado particular - “nardo puro, genuino, digno de
confianza” — es similar (Mc 14,14; Jn 12,3).® En Marcos y Mateo, quien
sigue a Marcos con pequenas diferencias, la uncién se distingue de la
uncién de los pies con aceite practicada de manera cotidiana como
gesto de hospitalidad, ya la mujer no unge con aceite sino con perfume
y no unge los pies, sino la cabeza.

La uncion es un acto que adquiere diversos significados en la Biblia.
En la Biblia Hebrea el futuro rey era ungido por un sacerdote o profeta
quien derramaba aceite perfumado sobre su cabeza (1 Sam 9: 15-10:
1; 1 Sam 16,12-13; 1 Re 1,38-40). También se ungfan a sacerdotes y
profetas (1 Sam 16,1; 1 Re 1,45). Resalta, por lo tanto, que en Marcos
y Mateo Jesuis no es ungido por un sumo sacerdote o profeta, sino por
una mujer desconocida. Ademas, mientras que en los ejemplos citados
y otros, dicha funcién la ejercian hombres, en los evangelios es una
mujer. Como sefiala Susan Miller: esta mujer esta asumiendo un papel
generalmente asociado con los hombres.’

8 Elnardo, un aceite aromatico elaborado a partir de una rafz originaria de la India, aparece
en el Cantar de los Cantares como el perfume de la novia para el banquete del rey (Cant.
1,12), varios académicos sugieren que dicho nardo podria haber sido un tesoro familiar.

9 Cita original: “These allusions suggest that this woman is taking on a role usually associated
with men.” Women in Mark’s Gospel (London: T&T Clark International, 2004), 133.
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La uncién de Jesus, por otro lado, no ocurre en el templo sino en la casa
de un leproso (o un hombre que habia sido leproso) y en Betania (casa
de los pobres). Betania es también el lugar donde Jesus y sus discipulos
acostumbran alojarse. La ubicacion de la uncién alude a las criticas que
se le hacfan a Jesus por comer con pecadores y publicanos. Donahue
y Harrington dicen al respecto que: Marcos pudo haber agregado esta
designacion para recordar el encuentro anterior de Jesus con el leproso
en Galilea (1,40-45), que da continuidad al motivo de que Jesus no se
asocia a los poderosos de este mundo (comparar Marcos 6,14-29) sino
con la gente marginada.'’ Asi también adquiere significado la identidad
anonima de la mujer y su accion realizada en silencio.

Los espectadores reprenden a la mujer por desperdiciar el perfume que
pudo haberse vendido a un precio alto, ya que era un ungiiento precio-
so. Jesus la defiende e interpreta su acciéon como profética: ella lo habia
ungido para la sepultura. Como indica Senén Vidal:

La escena de la uncién en Betania guarda, probablemente, el recuerdo histérico
de una uncién especial recibida por Jesus en un banquete, durante el tiempo de su
estancia en el entorno de Jerusalén. Miés tarde, desde el conocimiento de que Jests,
de hecho, no habfa recibido una uncién en su sepultura, se interpret6 la uncién
de ese como banquete como la de la sepultura, salvando asi el hecho escandaloso
de que habia sido sepultado sin honor. Precisamente por esa razén se introdujo
esa narracion del banquete en Betania dentro del relato de la pasion. La misma
preocupacion por falta de uncion en la sepultura de Jesus se descubre en el relato

de la ida de las mujetes al sepulcro con vistas a ungir su cadaver (16,1-8)."

10 Cita original: “Mark may have added this designation to recall the earlier meeting of
Jesus and the leper in Galilea (Mark 1,40-45), which continues the motif that Jesus dines
and associate not the powerful of this world (compare Mark 6,14-29) but with marginal
people.” Sacra Pagina: The Gospel of Mark (Minneapolis: Liturgical Press, 2016), 565.

11 Vidal Senén, ed., Nuevo Testamento, Coleccién Presencia Teoldgica 217 (Maliafio,
Cantabria: Sal Terrae, 2015), 318.
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El Evangelio de Lucas cambia la historia para adaptarla mejor a sus
intereses, por lo que convierte a la mujer que unge a Jesds en un ejem-
plo de comportamiento hospitalario. Ella presenta un contraste con
el fariseo, anfitrion de la cena, que no se present6 (Lc 7,44—40). Lucas
describe a la mujer como “una mujer de la ciudad, que era pecadora”
(Lc 7,37), descripcion que ha sido interpretada habitualmente como un
eufemismo para decir que era una prostituta. Todo apunta en esa direc-
cion: el escenario del simposio, la mujer soltandose el cabello y acari-
ciando a Jesus publicamente, los pensamientos del fariseo (Lc 7:38-39).
En Lucas, por ende, la uncién de Jesus no es un acto profético, sino
que surge del arrepentimiento, la gratitud y el amor. En la historia de
Lucas el profeta es Jesus, algo que queda en evidencia cuando lee los
pensamientos del fariseo.

Lucas y Juan comparten el mismo material; en ambos, la mujer unge
los pies de Jesus y los seca con sus cabellos. Lucas agrega, sin embar-
go, las lagrimas de la mujer, creando asi{ un escenario conmovedor e
intimo. Dado que la uncién de los pies era una practica comun de la
hospitalidad, Elisabeth Schiissler-Fiorenza sugiere que lo particular de
Marcos y Mateo, la uncién de la cabeza, explica por qué esta accion ha
sido guardada en la memoria.'

En el evangelio de Juan, la historia se situa en la casa de Marta, Maria
y Lazaro, donde la muerte y resurrecciéon de Lazaro parecen ser un
preambulo de lo que acontecera con Jesus. Los personajes centrales
son Jesus, Maria y Judas. La accién de Marifa de ungir a Jesas (Jn 12,3)
provoca la intervencion de Judas (Jn 12,4-5) y esta, a su vez, suscita la
intervencion de Jesus (Jn 12,7-8). Una antitesis dramatica se ha creado
entre Judas y la mujer, a quien Jesus llama —en el relato marcano— para-

12 En memoria de ella. Reconstruccion teoligica feminista de los origenes del cristianismo (Bilbao:
Desclee de Brouwet, 1989), 16.
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dodjicamente a guardar memoria. Por otro lado, la memoria de Judas en
el relato juanino, y el reclamo que hace por el despilfarro del perfume,
evidencia una inversion de la logica del uso del perfume en relacion
con el cuerpo de Jesus. Mientras Maria de Betania unge a Jesis con ge-
nerosidad y gratuidad, Judas mercantiliza el gesto, anulando asi la cen-
tralidad del cuerpo, que afirma la vida atn en medio de la muerte. El
verbo “desperdiciar” implica que se esta dando mas de lo debido por
algo de poco valor, o por alguien de baja valia. Pero ;como podtia ser
un desperdicio cualquier cosa dada al Mesfas? Con su gesto, la mujer
proclama que Jesus es digno de recibir ese perfume. Jesus, en respuesta,
elogia a la mujer y reprocha a los hombres que se quejan.

En memoria de ella

Las interrelaciones entre los textos que hemos comentado sugieren
que circulé un relato independiente dentro de una tradicion. Pese a las
diferencias entre los relatos, en todos el gesto/accion de la mujer se
ubica entre la hostilidad y la traicion: la hostilidad de los sacerdotes y
escribas que complotan contra Jesus (Mc 14,1), la hostilidad de quienes
reprochan a la mujer por su despilfarro y la traicion de Judas. ' El gesto
de esta mujer, contado “en memoria de ella” (Mc 14,9), es un recuerdo
que todos los evangelios narran.

Desde otra perspectiva y aplicando los métodos de la antropologia so-
cial, Kathleen Cotley ubica la participacién de las mujeres en los tres
evangelios sinopticos en el contexto de las practicas de alimentacion de

13 Schiissler-Fiorenza sefiala que la accion de Judas el traidor ha sido mucho mejor
recordada que la de esta discipula.
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la antigtiedad. Compara las formas en que las mujeres participan en la
configuracion de las comidas y asi intenta valorar cual de los evangelios
muestra la ideologfa social mas avanzada.'* Centrandose en las diversas
representaciones de las mujeres en los escenarios de comidas o ban-
quetes, Corley nos dice que los roles de las mujeres estaban experimen-
tando un cambio social radical en todo el mundo grecorromano, tanto
en el avance hacia la igualdad como en el regreso a un rol mas tradicio-
nal, debido a esto, examina como los diferentes roles de las mujeres en
el antiguo mundo grecorromano se reflejan en los retratos evangélicos
de mujeres en el Nuevo Testamento. Es un trabajo que ayuda a estu-
diar las actitudes sociales antiguas hacia las mujeres en los espacios de
las comidas privadas y banquetes puiblicos. Ella llega a la conclusion
de que el evangelio de Marcos evidencia algo de “conservadurismo
social”, dado que nunca muestra a mujeres comiendo o reclinadas con
los hombres. Mateo, en cambio, presenta a mujeres reclinadas con los
hombres y representa a mujeres con criterios para el discipulado, como
también mujeres que son ejemplos de “verdadera fe y servicio cristia-
no”. Para Cotley, el Evangelio de Mateo es tanto el “mas judio” como
el “mas igualitario” de los tres evangelios sindpticos.

En Marcos, sin embargo, hay tres mujeres que toman la iniciativa en
sus respectivas narraciones y la mujer que unge a Jesus es una de ellas.
Las otras son la mujer sirofenicia y la mujer con flujo de sangre. Susan
Miller sefiala que probablemente el comportamiento de la mujer que
unge a Jesus no es andémalo, pues el hecho de que esta mujer apareciera
en la comida no resultarfa tan extrano debido a que la participacion
en las comidas no necesariamente se restringfa a las elites. Por otro
lado, Senén Vidal comenta que, entre las obras de misericordiosa, dar
sepultura a los muertos prevalece sobre la limosna. ¢Podriamos decir
entonces que, en Marcos, la mujer que unge a Jesus es un modelo para

14 Women, Public Meals. Social Conflict in the Synoptics, Peabody: Hendrickson Publishers, 1993.
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todos los seguidores de Jesus? Si bien la uncién de reyes y profetas era
una tarea masculina, también es cierto que la uncién que prepara un
cuerpo para la sepultura era una tarea que realizaban las mujeres.

Esto nos lleva a preguntar sobre lo que dicen las narraciones de la
uncién sobre el ideal de feminidad y masculinidad en los evangelios
sinopticos. Es cierto que el texto nos desaffa con respecto a algunas
de nuestras interpretaciones sobre la mujer anénima del perfume y los
malentendidos que se han dado en relacion con ella. Sin embargo, tam-
bién podemos decir que su presencia en una comida no significa que se
esté¢ rompiendo con los ideales de feminidad de la época, ni subvierte
por completo las virtudes femeninas tradicionales.

Por otro lado, scomo lidiamos con el silencio de las mujeres del
perfume en los evangelios? En todos los evangelios sinépticos, ellas
permanecen en silencio. La interpretacion de sus acciones estd dada
por Jesus y otros hombres. En Marcos y Mateo, la mujer ejemplifica las
virtudes femeninas tradicionales: esta en silencio y al servicio Jesus. °
En Lucas, pese al papel profético que Jesus le otorga, su importancia
radica en el arrepentimiento y amor. ¢Sera que la mujer que unge a
Jesus ejemplifica las virtudes femeninas tradicionales con su silencio
y su servicio a un hombre? :No sera que este mismo hecho la hace
una amenaza para los hombres? El papel de servicio que Jests adopta
en Marcos y al que invita a sus discipulos, levanta preguntas también
sobre la masculinidad en el seguimiento de Jesus. Kate Cooper sefiala
al respecto que “dondequiera que se menciona una mujer, el caracter
de un hombre esta siendo juzgado—y junto con ello lo que él repr-

15 En Marcos no hay constancia de ningin discurso de la mujer, aunque en el caso
de la mujer sirofenicia pide que sane a su hija, y la conversacién con Jesus puede
entenderse a manera de controversia, donde se busca legitimidad y reivindicacién con la
argumentacion que ofrece a Jesus.
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senta”.'® Es decir, cuando leemos lo que esta escrito sobre mujetes, ya
sea que incluya estereotipos negativos que supuestamente representen
las cualidades ideales y el comportamiento que deben exhibir, se esta
también hablando de los ideales de masculinidad. ;Cémo se relacionan
las feminidades ideales con las masculinidades ideales de los evangelios
sinopticos? Este serfa un tema para investigar.

Conclusion

El Evangelio de Marcos asocia a las mujeres con el servicio (1,29-31),
la uncién (14,3-9; 16,1-8) y el testimonio (15,40-41; 16,1-8). Ellas son
cercanas al sufrimiento, la marginalidad, y la muerte. La mujer anénima
que unge a Jesus en Mc 14,3-9 nos desaffa a hacer “memoria de ella”,
algo que para la exégesis y hermenéutica biblica implica considerar la

importancia de los evangelios como “memorias colectivas”.!’

El concepto de memoria social o colectiva permite explorar la cone-
xi6én entre la identidad y los eventos histéricos, fijando la atencion en
los contextos sociales en los que las personas dieron forma a sus iden-
tidades grupales y debatieron sus percepciones conflictivas del pasado,
con la motivacioén de hacer cambios. I.a memoria colectiva reflejada en
los Evangelios tiene su punto de partida en los ultimos acontecimientos
vividos por personas que estuvieron con Jesus y su conexion con las mas
antiguas tradiciones biblicas. El estudio de la memoria colectiva da un
valor importante a la oralidad y las varias etapas de fijacion escrita en las

16 The Virgin and the Bride: ldealized Womanhood in Late Antiquity (Cambridge: Harvard
University Press, 1999), 19.

17 Como sefala Susan Huebenthal, Reading Mark’s Gospel as a Text from Collective Memory
(Grand Rapids: Eerdmans Publishing Company, 2020), 75.
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que interviene la memoria, como también la tradicion como memoria
cultural. Leer y comprender el evangelio de Marcos desde la memoria
del grupo, segtin sefiala Huebenthal, significa darle mas relieve a las “his-
torias” o “narraciones” que pueden haber transmitido las y los testigos
oculares y explorar su funcién en la construccion de la identidad."

Una lectura profunda de los textos biblicos debe buscar comprender
la vida cotidiana de las personas que protagonizan estas narraciones,
para comprender mejor la fe experimentada y su testimonio que nos
llega a través de estos escritos. Las construcciones de las relaciones de
género, las relaciones econdmicas, politicas y culturales son parte de
esta cotidianidad."”

El silencio sobre el nombre de la mujer que unge a Jesus, pese a su
presencia en los cuatro Evangelios, podria responder a una intencion
editorial. No se trata de una mujer, sino de muchas que conforman esta
memoria colectiva. Esas memorias nos piden recordar las acciones de
las mujeres que irrumpen en el ambiente hostil generado por la amena-
za de los religiosos y los invitados, asi como el reino de Dios de repente
se manifiesta en el mundo. La accién solitaria de la mujer que unge a
Jests no es extrana en Marcos, ya lo habia hecho la mujer con flujo de
sangre que irrumpe entre la multitud, buscando tomar el vestido de
Jesus debajo del cual esta el cuerpo que advierte a Jesus que ha salido
poder de él. Asimismo lo hace la mujer sirofenicia que llega hasta la
casa donde esta Jesus y una vez que obtiene lo que necesita regresa
sola a su casa y la viuda pobre que deposita la vida misma en las arcas
del templo codicioso. Estas son memorias peligrosas, como titulé su
libro Elizabeth A. Johnson®, memorias plurales que resisten la domes-

18 Huebenthal, 81, 52-66.

19 Ivoni Richter-Reimer, “Para memoria delas! Textos e interpretagoes na (re)construgio
de cristianismos originarios”, Estudos Teoligicos 50, n° 1 (24 de agosto de 2010): 41-53.

20 Dangerons Memories: A Mosaic of Mary in Scripture (New York: Continuum, 2004).
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ticacion pese a los siglos de interpretacion biblica. Son memorias que
nos invitan a pensar en acciones reparadoras que busquen sanar, curar
y hacer visibles a estas mujeres y el trato al que fueron sometidas. Nos
referimos a la memoria como una politica del cuerpo, pero no aquella
que se sustenta en la historizaciéon de los hechos y reduce a la mujer
a ser una victima recordada. Es, mas bien, una politica sustentada en
la historizacién que produce un sujeto que teje también su historia,
sustrayéndose del discurso e interpretacion patriarcal y sus politicas de
representacion, una politica y ética que tienen su propia palabra e iden-
tidades y a la que se hace justicia contra el olvido y el silencio.

Estamos invitadas e invitados a preguntarnos y a reflexionar sobre el
alcance del gesto de esta mujer. ¢Por qué es tan importante para recor-
dar? ¢Qué papel juega la memoria de esta mujer en la praxis de la fe?
La urgencia de trabajar la memoria no fue una inquietud aislada de un
contexto politico y cultural especifico, una relectura de los textos nos
lleva a repensar una politica del cuerpo, es saber hacer con los vacios,
“sabet-hacer-ahi-con”, para los cambios necesatios hoy.”!

21 Marfa Elena Dominguez, “ILa memoria: una politica del cuerpo”, Aesthethika 8, n° 1
(2012): 31-50.
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La violencia hacia las mujeres en
el Antiguo Testamento

Pistas de lectura e interpretacion
Elisabeth Cook*

ste escrito fue presentado en ocasion de la celebracion de los

100 anos de la UBL, especificamente de la primera clase de la

Escuela de Capacitacion Biblica de Mujeres. Mas de cien afios
después, esas ocho mujeres reunidas se han convertido en centenares
de toda América Latina, el Caribe y mas alld, impactando a miles de
mujeres mas. Celebramos sus luchas, su tenacidad y su compromiso
con la vida de todos y todas.

La Biblia ha sido clave en los movimientos de liberacion y reivindica-
cién de las mujeres como de otros grupos silenciados en nuestros pai-
ses y ha sido clave en las luchas proféticas por la justicia y la dignidad
de todas las personas y el mundo creado. Sin embargo, también ha sido
utilizada para autorizar discursos y practicas excluyentes que atentan
contra estos valores, tanto en el ambito privado como en el sector pu-
blico y politico. La interpretacion de la Biblia es una tarea importante
para quienes leemos desde el “reverso de la historia”, desde la vivencia

*  Elisabeth Cook actualmente es rectora de la Universidad Biblica Latinoamericana.
Magister en Ciencias Biblicas por la Universidad Biblica Latinoamericana (Costa Rica) y
Doctora en Teologfa y Biblia de la Universidad de Exeter (Reino Unido).



de quienes experimentan la crudeza de las inequidades e injusticias de
nuestros sistemas sociales y la fragilidad de nuestras instituciones.

Un problema para quienes leemos la Biblia desde realidades de violencia
y marginacion — muy particularmente para las mujeres - es que la Biblia
misma contiene textos que marginan a las mujeres. Encontramos en
ella textos que presumen o legislan su subordinacién, que ejercen con-
trol sobre sus cuerpos y marginan su participacion social y religiosa. El
Antiguo Testamento, de manera particular, nos confronta con relatos
de violencia fisica y abuso sexual hacia mujeres. Estos textos, no pocas
veces, han sido usados para justificar la marginacién de las mujeres — en
particular mujeres que experimentan multiples condiciones de vulnera-

bilidad social — bajo el pretexto de que “la Biblia dice”.

Una tarea importante de las hermenéuticas y teologias feministas ha
sido visibilizar la presencia de las mujeres en el Antiguo Testamento v,
mas ampliamente, en toda la Biblia. Sin embargo, esta tarea no es sufi-
ciente por si sola y tiene limitaciones. Los textos no son un espejo que
nos dan acceso directo a la vida de las mujeres y a sus realidades. Son re-
presentaciones, mediadas por su entorno cultural y por los grupos cuyos
intereses y vision de mundo estan plasmados en ellos. No podemos, por
tanto, acercarnos a textos sobre mujeres en el Antiguo Testamento sin
tomar en cuenta que las figuras e imaginarios ah{ plasmados responden
a una visiéon de mundo que gira alrededor del patriarcado — es decir, la
organizacién social basada en la autoridad del “pater familias”, la auto-
ridad masculina.

Para comprender estos imaginarios y como responden a su mundo so-
cial y cultural, y a los grupos representados en los textos del Antiguo
Testamento, es importante complementar la pregunta por la presencia
de mujeres y su protagonismo, en primer lugar, con una valoraciéon cri-
tica de la representacion de estas mujeres y la funcién que se les asig-
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na. En segundo lugar, es importante analizar la representacion de las
masculinidades en los textos, con el fin de ubicar a las mujeres en el
entramado mas amplio de las relaciones de género que involucran no
solo la relacion entre hombres y mujeres, sino también entre hombres

y entre mujeres.

Finalmente, un estudio del Antiguo Testamento que se posicione des-
de las luchas, las realidades y los espacios de las mujeres, debe tomar en
cuenta la complejidad de las relaciones entre la vida, el texto y la inter-
pretacion que hacemos de los textos hoy. Los aportes aqui plasmados
exploran esta complejidad y buscan contribuir a la lectura e interpre-
tacion de textos que relatan situaciones de violencia hacia mujeres. En
el primer punto se discute la mirada de/ texto, es decir, desde donde y
a través de qué ojos el Antiguo Testamento presenta y representa a las
mujeres — y los imaginarios de lo femenino-, con especial énfasis en
los textos narrativos. El segundo punto aborda algunas formas de leer
e interpretar relatos en los que las mujeres son invisibilizadas, margi-
nadas y violentadas. A modo de conclusion, el ultimo punto pone la
mirada en la vida, en el papel de la interpretacion biblica frente a las
realidades de violencia, como también frente a las luchas y resistencias
de las mujeres.

1. La mirada del texto

Es fundamental reconocer y respetar la distancia que existe entre la
Biblia y sus lectores y lectoras modernos, algo que no siempre toma-
mos en cuenta a la hora de leer e interpretar los textos. No podemos
pedirle al Antiguo Testamento que refleje las practicas, valores y rela-
ciones sociales de nuestros contextos, mucho menos aquellas a las que
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aspiramos desde las reivindicaciones sociales de la actualidad. Nuestro
analisis debe respetar esa alteridad y hacer lo posible por comprender
el mundo (o los diversos mundos) del que surge el texto, como tam-
bién ese mundo que la narracién biblica construye con sus palabras,
personajes y trama narrativa. Ello incluye la organizaciéon social, los
valores culturales y religiosos, las imagenes de Dios, los roles asignados
a las mujeres y a los hombres, como también los diversos elementos
que intervienen en la forma en que son representadas las mujeres y los
hombres en el Antiguo Testamento (etnicidad, religién, estatus social,
ubicacion geografica, estatus matrimonial, entre otros).

Un segundo elemento para tomar en cuenta con relacién al mundo del
Antiguo Testamento — como sefialamos en un Aportes Biblicos ante-
rior — es el hecho de que el Antiguo Testamento no nos ofrece datos
sistematicos acerca de la vida de las mujeres. El Antiguo Testamento es
producto de un largo proceso de composicién durante el que pasa por
muchas “manos” y vivencias, muchas comunidades, muchos contextos.
Si bien muchos de los textos son producto de tradiciones orales surgi-
das en el ambito de las familias y comunidades, su producciéon como
textos escritos, copiados y transmitidos es tarea de una elite escribana,
y pot ende masculina.! Nos encontramos entonces, con textos esctitos
por y para un entorno masculino y que reflejan las preocupaciones e
intereses de dicho grupo. Estos intereses no incluyen, por lo general, la
vida cotidiana ni de la mayoria de los hombres (campesinos, artesanos,
jornaleros, esclavos), ni mucho menos la de las mujeres. Su presencia
esta mediada por la perspectiva y prioridades de los escribas y una vi-

1 Sin obviar la tradicién oral detrds de los textos, la mayorfa de las personas expertas
coinciden en que el proceso de “textualizaciéon” por medio del cual se fijan los textos del
Antiguo Testamento, estuvo en manos de una elite escribana, probablemente masculina.
Ver K. van der Toorn, Seribal Culture and the Making of the Hebrew Bible (Cambridge, MA:
Harvard University Press, 2007); William M. Schniedewind, How the Bible Became a Book:
the Textualization of Ancient Israe/ (Cambridge, UK.; New York: Cambridge University
Press, 2004).
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sion de mundo organizada por y para los hombres. Por ello, biblistas
como Esther Fuchs han abogado por una lectura critica de la forma
en que son representadas las mujeres y lo femenino, como también de
las relaciones jerdrquicas de poder implicadas en dicha representacion.?

Un tercer elemento para tomar en cuenta al estudiar relatos sobre mu-
jeres es el entorno literario en el que estan ubicados estos textos y, por
ende, su funcién en un ciclo narrativo o conjunto de textos en el que se
encuentran. Este andlisis nos remite a la funcion asignada al texto en la
redaccion final de un conjunto narrativo. Es necesario, claro esta, denun-
ciar la violacién de Tamar en 2 Samuel 13 y desenmascarar las asimetrias
de poder implicadas en este acto violencia y abusivo. Pero la historia de
Tamar es también la historia de su padre David y de su hermano Absa-
16n y su medio hermano, Amnoén. Por ello, nos preguntamos también
por la funcién de la violacion de Tamar como parte de un ciclo narrativo
en el que se disputa la sucesion al trono de David, que tiene sus propios
intereses, agendas y debates particulares. Ampliar la mirada nos alerta so-
bre el hecho de que la violencia en 2 Samuel 13 no se limita al ejercicio de
poder fisico o social sobre una mujer, sino que ella es instrumentalizada
en funcién de los conflictos del “mundo de los hombres”.

Podemos percibir este tipo de instrumentalizaciéon de las mujeres en
funcién de las agendas “masculinas” incluso en textos en los que las
acciones heroicas de mujeres sirven para juzgar el caracter de perso-
najes masculinos o bien humillarlos. En Jueces 4, por ejemplo, el pro-
tagonismo de Débora y Jael sirve para evidenciar la cobardia de Barac
(v.8) y para humillar a Sisara, el gran general derrotado en la tienda de
Jael (vw.17-22). Asi lo anuncia Débora cuando Barac, inseguro frente
a la batalla, le pide ir con él: “Iré contigo... solo que entonces no sera

2 Esther Fuchs, “Reclaiming the Hebrew Bible for Women: the neoliberal turn in contemporary
feminist scholarship”, Journal of Feminist Studies in Religion 24, no. 2 (2008): 64.
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tuya la gloria de la campafia que vas a emprender; porque Yahvé en-
tregara a Sfsara en manos de una mujer” (4.9). En la mirada de/ texto,
se utiliza la presunta inferioridad de las mujeres, su debilidad y temor,
como medida para juzgar el caracter de los hombres.

Esta mirada del texto nos demanda un andlisis en perspectiva de gé-
nero que considera tanto la representacion de las mujeres como la de
los hombres, analiza las relaciones de poder no solo entre hombres y
mujeres, sino también de hombres entre si. Es decir, una mirada que se
pregunta de qué manera la representacion de las mujeres y la violencia
hacia ellas estda implicada en la produccion de masculinidades. En el
imaginario del Antiguo Testamento y del antiguo Cercano Oriente, un
hombre deberfa ser capaz de proteger su pueblo (y su casa), de contro-
lar a su esposa e hija, ser viril y producir descendientes y, sobre todo,
de dominar sobre otros hombres. El ideal masculino se asociaba, por lo
general, con un hombre guerrero, de cuerpo erguido y espada en mano,
que domina sobre otros hombres.” Del otro lado del espectro de géne-
ro se encontraban diversas masculinidades inferiores hasta llegar a la
masculinidad feminizada.* Es asi como rasgos estereotipicamente “fe-
meninos” se usaban para humillar a otros hombres, rebajandolos frente
a quienes ostentaban una masculinidad dominante.” En Isafas 19.16,
por ejemplo, queda explicita la asociacion entre la derrota en la guerra
y la feminidad: “Aquel dia sera Egipto como las mujeres, temblard y se
espantara cada vez que Yahvé mueva su mano contra él”. Jeremias usa
una retorica similar para ridiculizar al ejército babilonio: “Agotdse su

3 Ver Elisabeth M. Cook, Mexn, masculinities and intermarriage in Ezra 9-10 (Abingdon, Oxon;
New York: Routledge, 2024), 23-30.

4 Megan Cifarelli, “Gesture and Alterity in the Art of Ashurnasirpal IT of Assyria”, The
Art Bulletin 80, no. 2 (1998): 210-28.

5 Elisabeth Cook, “La feminizacion del ‘otro’ en Esdras 9-10: una lectura desde las
masculinidades y la interseccionalidad”, en Pensar, crear, actuar. Metodologias para nna
teologia contextual, ed. Sara Baltodano and José Enrique Ramirez Kidd (San José: Editorial
SEBILA, 2013), 220-25.
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bravura, se volvieron mujeres” (Jer 50.30). Estos y otros textos utili-
zan estereotipos femeninos, asumiendo su inferioridad, para hablar de
los hombres y de las relaciones de poder entre hombres. Se humilla al
“otro”, al enemigo, representandolo como mujer y por lo tanto, vulne-
rable e impotente. La inferioridad de las mujeres no se debate, mas bien
se asume y se utiliza naturalizada en la disputa entre hombres.

Lo anterior no significa que las historias de las mujeres no son impot-
tantes por si mismas, que la violaciéon de Tamar no debe ser denuncia-
da, que la astucia y valentia de Débora, Abigail, Ester y Judit no debe
ser celebrada. Nos invita, mas bien, a un analisis critico de las repre-
sentaciones de género en los textos biblicos y a ubicar las historias de
violencia hacia las mujeres en un entramado mas amplio y complejo
— tal y como sucede en nuestros contextos actuales.

2. La mirada al texto

Habiendo comentado la importancia de tomar en cuenta la mirada del
texto que responde a intereses particulares, el contexto literario en el
que se ubican las historias de mujeres en el Antiguo Testamento y la
construccion de las masculinidades, pasamos a mirar algunos textos
especificos. Como sefialamos, muchos de los casos de violencia contra
las mujeres en el Antiguo Testamento se ubican en el marco de conflic-
to entre hombres: luchas de poder entre hombres por honor, territorio,
poder politico y religioso. Una de las dinamicas que queremos resaltar
es como, en muchos casos, la situacion de las mujeres victimizadas no
se limita a la violencia fisica ejercida sobre ellas, sino que ellas son, a la
vez, utilizadas y apropiadas para las luchas que tienen que ver con los
juegos de poder en el mundo de los hombres.
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Esta dinamica esta presente en Génesis 34, texto en el que los hijos
de Jacob y los siquenitas hacen negocio por y con el cuerpo de Dina,
la hija de Jacob. Habiendo salido a caminar, ella es tomada y violada
por Jamor, hijo del rey de Siquén (34.2). La respuesta de los herma-
nos de Dina no refleja preocupacion por ella, sino por la afrenta que
esta situacioén representa para ellos y para su padre: su honor ha sido
violado y su masculinidad rebajada, ya que su hermana ha sido tratada
como una prostituta (34.31). La restitucion del honor y la masculini-
dad propias se logra mediante el engafo. Acceden al matrimonio de
Dina con Jamor, bajo la condicién de que los siquenitas se circunciden
(vv.20-24). Con este pretexto logran derrotar y humillar a los siquenitas
y vengar la afrenta cometida contra ellos (vv.25-31). Dina es objeto de
negociacion, pero en ningun momento es participe, ni se expresa pre-
ocupacion por su bienestar.

En Jueces 19, la violacion y asesinato de la mujer del Levita es pretexto
para la guerra intestina en contra de la tribu de Benjamin (Jue 20). El
Levita, que ha sido abandonado por su concubina (19.1-2), la entrega
a los gabaonitas que quieren abusar de ¢l (19.25). Al encontrarla, usa
su cuerpo (literalmente) para convocar a las tribus a la guerra (19.29-
30). De haber sido humillado por su concubina, el levita pasa a ser un
gran guerrero. En el desenlace de este tragico episodio hay ain mas
violencia hacia mujeres (ver Jue 21). En el marco del libro de Jueces,
las atrocidades cometidas se atribuyen al hecho de que como “no habia
rey en Israel, cada uno hacia lo que bien le parecia” (Jue 21.25) y sirven
para justificar la necesidad de una monarquia, algo que en capitulos
anteriores se habia rechazado (Jue 8.23).

Como tercer ejemplo, volvemos a Tamar, la hija de David y al relato de
2 Samuel 13.1-22 en el que ella es violada por su hermano Amnoén. El
contexto literario es fundamental para orientar nuestra lectura de este
texto desde las claves que hemos compartido arriba. El contexto litera-
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rio inmediato del relato es la historia de la sucesion al trono de David,
que abarca 2 Samuel 9-20 y 1 Reyes 1-2.° En el marco de la historia de
Israel en el Antiguo Testamento, los libros de 1 y 2 Samuel reflejan un
periodo de transicion social, politica y religiosa. Si bien muchas muje-
res intervienen en estos libros, no es de extrafnar que las figuras claves,
quienes ocupan puestos de liderazgo, son hombres - el sacerdote Eli,
Samuel, Saul y David.

Entre los temas que atraviesan estos libros, resalta la preocupacion por
el manejo del poder, en particular, los problemas de poder que acom-
pafian la monarquia. Esto queda en evidencia en 1 Samuel 8 donde los
hombres de Israel le piden a Samuel “un rey que nos gobierne (verbo
Safat, “juzgar”, v.5, 8)”, un rey “que ira al frente de nosotros y combat-
ira nuestros combates” (v.8).

Samuel (a indicacion de Yahvé) accede, pero advierte cual serd la “justi-
cia” (§afat,) del rey que les va a gobernar: tomara para sf los hijos, las hi-
jas, los campos, vifias y olivares, las primicias de los cultivos, los criados
y animales para sus propios fines y para enriquecer a sus amigos leales
(1 Sam 8.11-18). El verbo “tomar” (/agah), que se repite cinco veces en
esta descripcién, enfatiza los vicios que propicia una monarquia en la
que no hay freno al poder del rey.

6 Sobre la historia de la sucesién de David, ver Antonio Gonzilez I.amadrid, “Los
libros de Samuel”, en Historia, narrativa, apocaliptica, ed. Antonio Gonzélez Lamadrid et
al. (Estella: Verbo Divino, 2000), 155-59; Walter Dietrich, The Early Monarchy in Israel:
the Tenth Century B.C.E, Biblical Encyclopedia, (Leiden; Boston: Brill, 2007), 228-40.
La naturaleza de este conjunto literario se ha disputado ampliamente y para algunas
personas biblistas, cabe mejor la designacién “historia de la corte” que abarcatfa 2 Sam
8.15-20.26.

7 Literalmente, “un rey que nos juzgara”, reflejando asi una de las tareas fundamentales
del rey en el imaginario del antiguo Cercano Oriente, ser garante de la justicia social. Ver
Jests Garcfa Trapiello, “El rey de Israel, valedor de la justicia social”, Salmanticensis 28,
no. 1-12 (1981): 171-92.

AprorTEs BisLicos (UBL), No. 39 — Arxo 2024 / ISSN 1659-2883



46 EvisaBetH Cook

La violacién de Tamar en manos de su hermano Amnoén es un hecho
reprobable, el relato en silo indica. Por esa misma razon es una historia
que permite analizar los problemas que inquietan al redactor de 1y 2
Samuel: el caracter y manejo del poder del hombre que ejerza el poder
regio en Israel. La proteccion de las personas socialmente débiles y el
ejercicio de la justicia son tareas claves de la realeza en el antiguo Cer-
cano Oriente y esto se ve reflejado en el Antiguo Testamento. Segun
el Salmo 72, el rey deberfa “gobernar rectamente a tu pueblo, a los
humildes con rectitud... Defender a los humildes del pueblo, salvar a
la gente pobre y aplastar al opresor” (vv. 1-2).

2 Samuel 13.1-22 empieza asi: “Absalon, hijo de David, tenfa una her-
mana que era hermosa, llamada Tamar, y Amnoén, hijo de David, se
prend6 de ella” (v.1). Desde que empieza el relato, Tamar es ubicada
en relacion con sus hermanos (hermano y medio hermano, respectiva-
mente) y, de hecho, su destino en estos versos sera clave para la disputa
entre ellos (v.22ss). Ambos son hijos de David y potenciales herederos
al trono de Israel. Amnon desea acostarse con su media hermana, una
obsesion que lo tiene enfermo. Con la ayuda de su primo Jonadab y del
mismo David (vv. 5-7), logra que Tamar llegue a su casa y esté sola con
¢l en su habitacién, donde la viola (vv. 8-14). El énfasis en la desolacion
de Tamar, quien después de ser violada es echada a la calle (v.19), no
solo nos identifica con su dolor y las consecuencias de lo sucedido, sino
que atiza el odio de Absalén hacia su medio hermano (v.22). El relato
cierra con los mismos personajes, pero las relaciones entre ellos han
cambiado y nuestra evaluacion de su caracter también. Amnén ha usa-
do su poder para abusar de una persona socialmente débil, con el fin de
satisfacer un deseo pasajero.’ Es infantilizado por el narrador: habiendo
conseguido lo que desea, lo descarta (v. 15). .a masculinidad real de Da-

8 Ver José Enrique Ramirez Kidd, “Amnén y Tamar o ‘el triunfo de la justicia poética’. Un
estudio de motivos en 2 Sam 137, V7da y pensamiento 26, no. 2 (2006): 95-111.
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vid es puesta en tela de juicio: es humillado por su propio hijo, ha sido
incapaz de poner orden en su propia casa, mucho menos de proteger
a su hija (13.21). Absalén, por su parte, aborrece a Amnén por haber
violado a su hermana y, en el siguiente relato, lo asesina (14.32), con-
virtiéndose asi en el principal pretendiente al trono de David. Silencia a
Tamar mientras prepara su venganza (v.20). Tamar, quien ha lamentado
lo sucedido a viva voz, termina desolada en casa de Absalon (v.20). La
conflictiva historia de David y sus hijos continua sin ella.

La violacion de Tamar no es solo una historia de violencia doméstica,
es un suceso mediante el que se negocian las relaciones de poder en la
casa de David. En un sentido mas amplio, el relato hace una profunda
critica al abuso del poder dentro de la monarquia y a la pretension de
impunidad; reflexiona sobre el caricter del hombre que sera rey.” Este
tipo de analisis nos permite ver en el texto no solo la violencia hacia
una mujet, sino cémo se ubica ésta dentro de un entramado social,
cultural y politico. Nos invita, ademas, a una mirada mas aguda a las
complejas dinamicas que marcan hoy la violencia hacia las mujeres.

3. La mirada a la vida

Pasamos a algunas reflexiones finales sobre nuestras lecturas biblicas
hoy. Hemos compartido algunas pistas para leer textos dificiles. En pri-
mer lugar, reconocer la mirada del texto, es decir, su forma de presentar
la vida, los roles y la presencia de mujeres, como también los intereses
del texto mismo. Esto nos permite reflexionar sobre la funcién que se
les otorga a las mujeres en los relatos. En segundo lugar, buscamos am-

9 Ver también la historia de Ajab y la vifia de Nabot en 1 Reyes 21.
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pliar y complicar nuestra mirada al texto y al entramado de relaciones
de género y poder que se plasma en ellos. Permanece la pregunta por la
relevancia de estos textos para lectoras y lectores actuales.

Claramente, estos textos biblicos dificiles no son modelos de compor-
tamiento, ni aportan respuestas claras ante las situaciones de violencia
que vivimos hoy. Sin embargo, frente a las realidades plasmadas en
ellos, como hemos visto en el caso de la violaciéon de Tamar, pueden
iluminar las dinamicas de violencia en nuestros contextos y las formas
en las que estas violencias han sido invisibilizadas o marginalizadas
dentro de las narrativas “oficiales”. Nos permiten analizar las multiples
y complejas tramas en las que estan insertas las violencias hoy — tramas
sociales, politicas y econémicas — y los imaginarios culturales y reli-
giosos que las legitiman y perpetian. Finalmente, nos invita a analizar
cémo la violencia hacia las mujeres (y diversos otros grupos) — y las
luchas en contra de la violencia — han sido cooptadas y utilizadas al
servicio grupos que se disputan el poder.

La violencia hacia las mujeres y su apropiacion en estos relatos dificiles
no clausura el texto, no es una sefal de impotencia total ni de desespe-
ranza. Las palabras, acciones e inclusive los cuerpos de las mujeres son
una denuncia a las dinamicas aberrantes de poder en los textos. Frente
a su violador, Tamar no se queda callada. Sola en la habitacién con su
hermano, Tamar lo denuncia: “—jNo, hermano mio! No me fuerces,
que esto no se hace en Israel. [No cometas esta infamial ¢A dénde irfa
yo con mi vergiienzar? ¢Y qué serfa de ti? {Serfas visto en Israel como
un depravado!” (vv. 12-13).

No se hace esto en Israel. Claramente si se hace, y se hace mas de
una vez con distintas mujeres. Pero las palabras de Tamar permanecen
como un testimonio, una voz que interrumpe la aparente “normali-
dad” de la violencia vivida en el texto y por el texto. La presencia de
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Tamar y de otras mujeres que sufren violencia en los textos - como
Dina, 1a hija de Jacob (Gén 34); la hija de Jefté (Jueces 11), la concu-
bina del levita (Jueces 19), las mujeres de Yabés de Galaad y de Sil6
(Jueces 21), Abigail (1 Sam 25), las concubinas de David (2 Sam 20.3),
Betsabé (2 Sam 11), Tamar (2 Sam 13) — nos invitan a una valoracion
ética del ejercicio del liderazgo en el Antiguo Testamento y de las di-
namicas mediante las cuales los hombres construyen la masculinidad
a expensas de las mujeres. Finalmente, la presencia de estas mujeres y
sus historias es testimonio y esperanza de la capacidad irrenunciable y
permanente de lo marginalidad para denunciar, resistir y construir otro
mundo posible.
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