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Presentacion

a relacion entre la economia y la teologfa ha sido uno de

los nudos metodolégicos de la teologia latinoamericana,

tanto para fundamentar y anunciar un Evangelio arraigado
y respondiendo a las necesidades fundamentales de las personas,
como para desentrafiar las teologias que se ocultan en la economia
de mercado y en los programas politicos opresivos que trazan
linea para la cotidianidad, las subjetividades, el relacionamiento
humano, las practicas religiosas, y todo aquello que involucra la
vida misma.

La vigencia del vinculo teologia-economia emerge con fuerza
ante la compleja situacion politica, econdémica y religiosa a nivel
mundial, y por la proliferacién de doctrinas fundamentalistas que se
diseminan por la region latinoamericana, con enfoques alienantes
y cargados de violencia. Por tal razén, en este numero de Vida y
Pensanziento nuevamente colocamos el tema en la mesa de debate,



6 / VIDA Y PENSAMIENTO 35,1 (2015)

iniciando con un analisis de la coyuntura mundial que realiza Wim
Dierckxens, desde una perspectiva econémica y politica. En su
articulo E/ futuro de la humanidad ante la sitnacion geopolitica actual sitda
las grandes fuerzas en pugna por el control hegemodnico a nivel
planetario y las graves consecuencias que podrian acarrear a la
poblacion.

Seguidamente se presentan distintos abordajes metodologicos para
analizar tres contextos socio-historicos en los cuales los proyectos
politicos y econémicos han sido sustentados con elaboraciones
teologicas. Diego A. Soto, en su articulo Dejar hacer, hacer hablar
analiza la Doctrina de Seguridad Nacional, a partir de la critica
biopolitica que el tedlogo José Comblin hizo de ese periodo en
América Latina, marco que utiliza el autor para posteriormente
sefialar las raices teoldgicas que sostienen las politicas econdémicas
en América Latina.
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Jonathan Pimentel, en La mano de Dios, la voz del General, hace una
lectura de la economia politica de la carne de Efrain Rios Montt,
el general evangélico que goberné Guatemala durante la década de
los 80 con consecuencias nefastas. Argumenta el autor que aquella
politica fue una forma sistematica de pensar y administrar la vida,
sustentada en conceptos y valores teoldgicos.

Manuela Ceballos, en su articulo Economias de la convivencia:
musulmanes, cristianos, judios y el fantasma de la Espaia medieval, analiza
el al-Andalus, que ha sido utilizado como modelo de coexistencia
inter-religiosa, para argumentar que la economia moral y politica
del concepto historiografico de convivencia, bajo sus premisas
liberales, permite y legitima la violencia en su entendimiento de
la tolerancia religiosa, sacrificando modos de ser para producir
otros.



8 / vIDA Y PENSAMIENTO 35,1 (2015)

Finalmente, Anibal Cafiaveral, hace una lectura alternativa del
texto biblico en Mt 19, 30-20, 16, en su articulo ;Cudl justicia de
Dios? Justicia en Entredicho, analizando el texto desde el derecho al
trabajo y a la justicia social en un contexto de desigualdad socio-
econémica y de desempleo.

Ofrecemos estas perspectivas de analisis para el enriquecimiento de
nuevas reflexiones socio-teoldgicas que nos permitan acercarnos
asertivamente a los grandes desafios politicos y econémicos de

nuestro tiempo.

Mireya Baltodano Arréliga

Coordinadora Interina
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El futuro de

la humanidad
ante la situacion
geopolitica actual

Wi DIERCKXSENS

Resumen: Entrando al afio 2015 se esta produciendo la mayor batalla geopolitica
imperialista de los ultimos tiempos, en una feroz pugna geoestratégica por
el nuevo sistema monetario internacional. Se acentdan las confrontaciones
econdmicas, a nivel politico ya vivimos otra guerra fria y amenaza una escalada
militar que contempla hasta un ataque nuclear. Ante semejante grave situacién
geopolitica esta en juego el futuro de la humanidad y con toda razén nos
podemos preguntar como se vera el mundo manana.

Abstract: Entering into the year 2015, the greatest imperialist geopolitical
battle of recent times is emerging, in a fierce geo-strategic struggle over the
new international monetary system. The economic confrontations are growing,

Palabras claves: economia, geopolitica, imperialismo.

Key words: economy, geopolitics, imperialism.
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and at a political level we are now living another cold war and the threat of a
military escalation that contemplates even a nuclear attack. In the face of the
serious geopolitical situation, the future of humanity in at play and with good
reason we can ask ourselves what the world will look like tomorrow.

1. INTRODUCCION

ntrando al ano 2015 se esta produciendo la mayor batalla

geopolitica imperialista de los ultimos tiempos en una

feroz pugna geoestratégica por el nuevo sistema monetario
internacional. Es la batalla en la que se podra establecer un sistema
multipolar entre las mas grandes potencias imperialistas de la
actualidad, pero un mundo multipolar no es el Gnico escenario
posible. No podemos excluir de antemano la posibilidad de la
instalacion de un gobierno global conducido por la élite financiera,
con la OTAN como su brazo militar. Ni esta claro si la futura
élite financiera en el poder sigue siendo la actual de Wall Street
y la City de Londres, o si Shanghai y Moscu entren o incluso
predominen en la yunta. Tampoco podamos descartar el escenario
de un colapso financiero, a escala global, de varios afos de caos
economico, social y politico, durante cuyo periodo podrian darse
nuevos procesos revolucionarios.

Las principales fuerzas en pugna a la vista son las de Estados Unidos
y la OTAN versus las fuerzas de Rusia y China. a escalada de
provocaciones a Rusia tiene varios componentes que, en conjunto,
constituye una segunda Guerra Fria. A diferencia de la primera,
en ésta Europa es un participante activo, aunque subordinado a
Estados Unidos, y ahora se asume la posibilidad de una guerra total
y, por lo tanto, nuclear.! Detris de este escenario se encuentran los

1 Boaventura de Sousa Santos, La tercera guerra mundial, 15 de diciembre de 2014, http://
blogs.publico.es.
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grandes banqueros y sus mega-intereses. Los medios dominantes,
controlados por esta élite financiera, estan preparando un clima
de guerra en el cual se acusa a Rusia de estar buscando un ataque
nuclear preventivo, que desembocarfa inevitablemente en la tercera
guerra mundial, o sea, una guerra que repercuta en diferentes partes
del planeta. En realidad el clima de un conflicto militar, con un
ataque nuclear preventivo a Rusia, esta siendo provocado antes
por Occidente y los Estados Unidos en primera linea. Su blanco
principal a la vista es Rusia pero, en forma indirecta, China.

A principios del 2015 una guerra de multiples dimensiones contra
Rusia esta en marcha. En este momento, la guerra de petroleo y los
ataques contra el rublo son la principal dimension a la vista. Veamos
la razén. Desde los afios setenta, el petroleo constituye el recurso
estratégico para sustentar el actual sistema monetario internacional
basado en el dolar. Actualmente peligra el colapso del sistema
petréleo-por-ddlares. Esta situacion mantiene muy nerviosos a
los Estados Unidos y muy especialmente a la ¢lite financiera de
Wall Street. La principal demanda

mundial de energia proviene de

China y la principal oferta de estos Desde los aiios setenta, el
recursos energéticos procede de petrileo constituye el recurso
Rusia. La red global de produccion y estratégico para sustentar
suministro de gas y petréleo, por lo ¢l actnal sistema monetario
tanto, esti en manos rusas y chinas. internacional basado en el
Con ello, las cartas para dejar caer al dolar. Actualmente peligra el
ddlar, como moneda internacional colapso del sistema petrileo-
de referencia, estaran también en por-ddlares. Esta situacion
manos rusas y chinas. mantiene mmny nerviosos a
los Estados Unidos y muy
Hace 10 afios el porcentaje de especialmente a la élite
comercio mundial que utilizaba el financiera de Wall Street.

délar como moneda de intercambio
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internacional era el 70%; actualmente es tan s6lo un 37%. Apenas
hace diez afios el dolar representaba el 90% de todas las reservas
internacionales en papel. Hoy en dia este porcentaje bajé a
60%. Sostener el délar como base del actual sistema monetario
internacional esta practicamente descartada. Todo el poderio
de Occidente en general, y de Estados Unidos en particular,
que dependia de esta base, estd sobre tuercas flojas. Con ello se
modifica la geopolitica.?

Las preguntas que seguirfan, después de la inminente caida del
délar como moneda de referencia hegemonica, son: ¢Cudl sistema
monetario internacional tendremos en el futuro no lejano? ¢Nos
espera un sistema multipolar con diferentes monedas de referencia,
sin clara hegemonia de alguna? O mas bien: ;Habra una nueva
moneda de referencia hegemonica, como los Derechos Especiales
de Giro, basada en una canasta de monedas y manejada por una
élite financiera internacional, con una recomposicion de cuotas de
poder en el FMI. En el 2010 se aprobé la propuesta con mayores
cuotas de poder sobre todo para China y Rusia, pero faltaba que
el gobierno de Estados Unidos lo ratificara. A cinco afios del
acuerdo en el FMI, la ratificacion ain esta “pendiente”. Lo anterior
refleja que la élite de Wall Street y la City de Londres no quieren
ceder su hegemonfa. La pugna por la hegemonia se profundiza
conforme la batalla se prolonga y se acentuan las confrontaciones
economicas. A nivel politico ya vivimos otra Guerra Fria y amenaza
una escalada militar que incluye hasta un ataque nuclear.Ante una
situacién geopolitica tan grave se encuentra en juego el futuro de
la humanidad y con toda razén nos podriamos preguntar como
nos afecta todo esto en América Latina.

2 Jim Willie, Global trade in dollars has decreasedby 50%, wwwisilverdoctors.com, 28 de
diciembre de 2014).
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2. LA BATALLA POR OTRO ORDEN
MONETARIO INTERNACIONAL

Sabemos que el petréleo es un recurso natural no renovable muy
estratégico, no soélo por ser la principal fuente de energfa, sino
por ser a la vez el soporte de todo crecimiento y acumulacién
sostenida de capital desde los afios setenta bajo la hegemonia
de Occidente. El libre cambio de ddlares por oro, garantizado
en la reuniéon de Bretton Woods en 1944, acab6 en 1971 bajo
la administraciéon del presidente de los Estados Unidos Richard
Nixon. A partir de ese momento el doélar dejé de estar anclado
al oro. Tras la guerra arabe-israeli de 1973, que culminé con una
derrota rotunda de los pafses arabes, el dolar fue re-anclado al “oro
negro’. Arabia Saudita accedié a vender su petréleo exclusivamente
en doélares y a cambio de este compromiso los Estados Unidos
le ofrecieron armas y la proteccion militar de todos los campos
petroleros sauditas. El acuerdo, por tanto, obligaba a cualquier
pais que quisiera comprar petréleo saudi

a cambiar primeramente su moneda ]
De forma artificial

nacional por dolares estadounidenses.
¢l sistema petroleo

En 1975 y bajo los mismos lineamientos, ! :
los otros miembros fundadores de la por ddlares le dio un

OPEP (Iran, Irak, Venezuela y Kuwait) impulso sin precedentes
al billete verde,

aceptaron el acuerdo, convenciendo a
pues, mientras mds

todos los miembros (Argelia, Angola,
Ecuador, Nigeria, Libia, Qatar, Emiratos
Arabes Unidos, Gabén —ex miembro- e

crecia la demanda
mundial de petrileo,
mads crecia la demanda

Indonesia —ex miembro-) de entrar en el
de ddlares. Este acuerdo

mismo acuerdo.
Sortalecio al délar como

De formaartificial el sistema petréleo por moneda de cambio )

dolares le dio un impulso sin precedentes reserva infernacional.
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al billete verde, pues, mientras mas crecia la demanda mundial de
petréleo, mas crecia la demanda de délares. Este acuerdo fortalecié
al délar como moneda de cambio y reserva internacional. Todo el
mundo ocupaba dolares y con ello Estados Unidos podia importar
productos al imprimir délares sin respaldo. Los desequilibrios
comerciales comenzaron a hacerse mas ostensibles y a los Estados
Unidos les bastaba imprimir billetes verdes, u ofrecer pagarés con
el nombre ‘Bonos del Tesoro de los Estados Unidos. De esta
forma los Estados Unidos construyeron un sistema monetario
que les permitia tener hegemonia econémica. Desde ese entonces,
el Pentagono ha sido la instancia por excelencia de ajuste de
cuentas ante cualquier amenaza para el petroddlar. Cada intencién
de apartarse del petrodolar implicaba una respuesta militar, o una
invasion, como quedo patente con el caso de Irak y Libia.

Hoy en dia estamos ante una nueva amenaza para el sistema
monetario basado en el doélar. Actualmente peligra el colapso
del sistema petroleo-por-dolares, situacidon que mantiene muy
nerviosos a los Estados Unidos. En mayo del 2014, Rusia y China
firmaron un mega-acuerdo referente a la venta de gas ruso. La gran

demanda china de energia modifica la

geopolitica y la red global de suministro

Las cartas para dejar petrolero. Con ello desaparece también
caer al ddlar como la base sélida para sostener el petrodélar,
moneda internacional yaque China y Rusia, y cada vez mas otros
de referencia estin paises, comercializan fuera del dolar.
en las manos rusas Las cartas para dejar caer al délar como
) chinas. China moneda internacional de referencia
ha multiplicado los estan en las manos rusas y chinas. China
acuerdos “swap’ con sus ha multiplicado los acuerdos ‘swap’ con
s0i0s para realizar sus socios para realizar todo su comercio
todo su comercio fuera del délar. Es un paso importante

Juera del dilar. para desplazar al délar como moneda de
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intercambio internacional. Un acuerdo ‘swap’ define la moneda
en la que son efectuados los pagos, asi como las fechas en las
que deben ser pagados. China concret6 ya acuerdos ‘swap’ fuera
del 2ambito del ddlar con Rusia, Brasil, el Reino Unido, Australia,
Japén, Chile, los Emiratos Arabes Unidos, Corea del Sur ¢ incluso
con la eurozona. De esa manera China permitia también que la
Eurozona saliera del ddlar, el ultimo pilar que lo sostiene.

La Organizacion de Cooperacion de Shanghai (SCO) que incluye
paises como China, Rusia, Kazajistan, Tayikistan, Kirguistan y
Uzbekistin desde setiembre de 2014, asi como también India,
Pakistan, Afganistan e Irdn, junto con otros dos miembros de
los BRICS, Brasil y Sudafrica, todos ellos haran sus intercambios
comerciales fuera del sistema doélar. Al adquirir consciencia de
la caida del Sistema Monetario Occidental, una buena cantidad
de otros paises esperan con cautela su adhesion. Hasta hoy sus
gobiernos pueden haber tenido miedo de sanciones eventuales,
pero la tendencia es que temen cada vez mas quedarse atrapados
en el viejo sistema monetario occidental, cuando esa economia de
casino colapse.

2.1 La guerra de petréleo

Para mantener la hegemonia unipolar, Estados Unidos tendria que
lograr mantener el control sobre el petroddlar. Lo anterior implica
tener control sobre lugares estratégicos de producciéon como Asia
Central. Rusia e Iran le plantean competencia en este aspecto.
Las sanciones econémicas en contra de Iran y Rusia tienen como
fin de reducir notoriamente su poderio energético. No basta en
este contexto tener el control sobre la produccién, sino que la
hegemonia requiere tener el control sobre la distribucion del
petréleo (y el gas) desde los lugares de produccién hacia los pafses
consumidores. La crisis provocada por la OTAN y Washington en
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Ucrania deberfa servir para evitar que Rusia tenga el pleno control
sobre el flujo de gas hacia la Unién Europea. Con el objetivo de
mantener la hegemonia del petroddlar, Estados Unidos busca
causar una crisis econémica profunda en Rusia. Las sanciones
impuestas al pafs tienen como objetivo mantener a la Unién
Europea dentro del area del délar, comprando energia en otro lado
y evitando a toda costa que se conecte con la Unién Econdémica
Euroasiatica. La firma de un Tratado de Libre Comercio entre la
Unién Europea y los Estados Unidos en medio de la crisis serfa la
mejor garantia para mantener a Europa dentro del area del ddlar
y fuera de Eurasia.

El 67% del petroleo y el gas que consume Europa lo importa
de Rusia. Como el abastecimiento atraviesa en buena medida
Ucrania, la administracién Obama ha hecho cuanto ha estado
en su poder para controlar el flujo del gas del este al oeste y
socavar la integracion economica rusa en la UE. En este contexto,
Estados Unidos ha saboteado también la construccion de un
gasoducto que comunicaria a Rusia con Europa del Sur a través de
Bulgaria. Sin embargo, la politica norteamericana recibe un revés
tras otro. Putin ha encontrado una via para evitar las sanciones
econémicas. Es preciso anotar que Turquia se negd a suscribir las
sanciones contra Rusia. El 1 de diciembre de 2014, el Presidente

) ruso Vladimir Putin cerré un historico
La firma de un Tratado

e ' acuerdo con el Presidente turco Tayyip
de 1ibre Comercio entre

Erdogan. El gasoducto del Sur (South
Stream) que trasportaria gas de Rusia a
Europa, via Bulgaria, sera sustituido por

la Union Europea y
los Estados Unidos en

medio de la crisis seria otro gasoducto (TurkStream) que hara lo

la mejor garantia para mismo, pero ahora via Turquia.
mantener a Enropa
dentro del drea del délar

Con ello la alianza Putin-Erdogan ha
y fuera de Enrasia.

dado al traste con el gasoducto que iba
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desde Qatar ala UE (Nabucco Pipeline) y que se suponia que tenfa
que atravesar Turquia, pero bajo controles occidentales. La ventaja
del TurkStream para Turquia serfa que el pais obtendria una mejor
posicion de negociacion frente ala UE. Esta trascendente decisién
indica que Ankara se inclina menos por el euro-atlantismo y va
mas por la integracién euroasiatica. Si Turquia se vuelve realmente
hacia el Este y se une al bloque ruso en ascenso, los politicos
estadounidenses van a tener que descartar la mejor parte de sus
planes estratégicos.’

Washington parece estar dispuesta a defender el petroddlar hasta
las dltimas consecuencias. La especulacion es un motor importante
en la formacion de los precios del petroleo. Aquéllos que financian
estas empresas petroleras en Estados Unidos, sin duda también
han alimentado la burbuja del petréleo, subsidiandolo. Es un arma
que esta sobre todo en manos de los grandes bancos en Wall Street.
Entre 2000 y 2008 se produjo un aumento espectacular del precio
del barril de petrdleo, que pasé de 20 a 120 dolares. Semejante
ascenso no puede ser atribuido simplemente a la ley de la oferta
y demanda. El pico que se produjo en el 2008 fue la culminacién
de ese proceso. Una vez declarada abiertamente la crisis financiera
en septiembre de 2008 presenciamos un desplome de los precios
desde 120 a 40 délares/barril en marzo de 2009. Entre esta
fecha y abril de 2010 el precio del crudo se recuperd hasta los
84 dolares/barril y desde marzo de 2011 hasta marzo de 2014
se observan oscilaciones en una banda en torno a 110 délares/
barril. El elevado precio del petréleo, causado sobre todo por la
especulacion, permitié la creacion de un mercado del petroleo de
esquisto. Este mercado aparece en primer lugar en los Estados
Unidos. La consecuencia de este nuevo mercado fue el fomento
de la oferta de petrdleo.

3 Mike Whitney, Que hable Turquia, en Rebelion, 9 de diciembre de 2014.



18 / VDA Y PENSAMIENTO 35,1 (2015)

La inyeccion de dinero en la economia norteamericana provoca
una baja en la capacidad de compra del ddlar, o dicho de otro
modo, observamos un aumento en el precio de las materias primas
en délares, como ha sido el caso con el petréleo. Los sucesivos
programas de expansion cuantitativa QE (desde fines de 2009 han
habido tres en Estados Unidos) han alcanzado varios billones de
dolares. La expansion cuantitativa (QuantitativeEasing en inglés,
o QE) es un programa de estimulo, cuyo elemento principal es
la compra de deuda publica a modo de inversién por parte de
un banco central, y en este caso la Reserva Federal. Lo que pasa
con la politica de expansién monetaria es que estos activos de
supuesto respaldo, en realidad son bonos basura que pierden valor
al depreciarse el dolar.

Esta situacion les preocupa mucho a los principales poseedores
de bonos (basura) del Tesoro de Estados Unidos, como es el caso
patrticular de China. GEAB* es de la opinién que China se ha
convertido en el FMI de los Estados Unidos, al obligar al imperio
a abandonar la expansién monetaria para evitar una continua baja
en el poder adquisitivo de sus reservas internacionales en délares.
Sin embargo, también ha sido interés de los Estados Unidos de
acabar, al menos temporalmente, con los programas de QE en su
pais. Consideremos esta idea de manera mas cercana.

Los inversores de Wall Street han presionado a Japon para
bajar las tasas de interés, para asi poder tomar prestado dinero
casi gratuitamente en Japén e invertirlo en bonos del Tesoro y
acciones de Estados Unidos. El resultado de este “carrytrade” es
una apreciacion relativa del dolar frente al Yen. El Banco de Japén
lanzé, entre 2011 y 2012, un programa de QE por el monto de
$1,1 billon de ddlares y en 2013 el nuevo primer ministro Shinzo

4 Global Enrope Anticipation Bulletin
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Abe dej6 el programa de QE sin limite alguno. El Banco de Japén
repone los recursos del Fondo de Pensiones del gobierno (tal vez
el mas grande del mundo) a cambio de Bonos (chatarra) del Tesoro
de Estados Unidos, con lo que en los libros contables todo parece
en orden. En esencia la politica implica un asalto alos fondos para
pensiones del gobierno de Japon (dinero con respaldo) a cambio
de papeles sin valor (los bonos chatarra). Estados Unidos obligd
a Japon a aplicar esta politica de expansiéon monetaria, salvando
eficazmente el mercado de bonos del Tesoro norteamericano y
empujando hacia arriba la Bolsa Valores de Nueva York.

Desde junio de 2014 el Banco Central Europeo (BCE) introdujo
tasas de interés negativas para que los bancos obtengan dinero sin
costo. Es mds barato y mas lucrativo para los bancos prestar dinero
a especuladores que invierten en Bonos del Tesoro de Estados
Unidos y acciones en la Bolsa de Nueva York, que prestar para
levantar la economia real en la UE. Una significativa proporcion
del QE del BCE se invierte en acciones y en bonos del Tesoro de
Estados Unidos, encareciendo no sdlo el precio de los bonos del
Tesoro sino también el del ddlar, al menos en términos relativos
al BEuro. En los dltimos meses el ddlar se

ha fortalecido significativamente frente , . o
Estados Unidos obligo

a Japon a aplicar esta
politica de expansion

al Euro. En realidad, el fortalecimiento
del dolar esta ligado a las actividades
monetarias combinadas del Banco Central
Japonés (BoJ) y del Banco Central
Europeo (BCE). No tiene nada que ver
con el cuento de hadas de una economia

monetaria, salvando
eficazmente el mercado
de bonos del Tesoro
de Estados Unidos que funciona a las mil 770.7766177/37755.1770} ' )
empujando hacia arriba
la Bolsa Valores de
Nueva York.

maravillas.

Con la gran demanda de dédlares, su precio
en el mercado tiende ir hacia arriba. Los
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precios de los recursos naturales, como el petréleo, expresados
en doélares tienden a ir a la baja. La sobreoferta del crudo en el
mercado debido a la gran oferta de petroleo de esquisto hace bajar
el precio del crudo. La especulacion a partir de ahora es a la baja.
Con ello los precios del petroleo en délares tienden rapidamente a
la baja. Estalla asf una guerra de precios de petroleo a la baja que
apunta a generar una crisis en Rusia, por la fuerte contraccion de
sus ingresos de gas y petroleo. Frente a los ingresos decrecientes,
paises como Rusia pero también Arabia Saudita se ven en la
necesidad de incrementar la oferta de recursos energéticos no
renovables. El resultado final es un bajon en el precio de petroleo
de mas del 50%, ya que el 5 de enero de 2015 se cotizaba en $49/
barril frente a los$110 de nueve meses antes.

La guerra de precios de petréleo debia funcionar como un arma
geopolitica para subordinar a Rusia e integrar cualquier pafs que atn
se resistiera, como Venezuela o Irdn, en ese nuevo orden mundial
de la globalizacién neoliberal. El objetivo era ocasionar una severa
recesion econdémica en todos estos pafses y especialmente en
Rusia, provocando asi "revoluciones de terciopelo” acompanadas,
idealmente, de cambios de regimenes. Desde principios del afio
2014 el rublo habia perdido un 60% y en sélo una semana, en
diciembre de 2014, llegd a perder un 20%.El Banco Central de
Rusia aumentd las tasas de interés de 10.5% a 17% para hacer
mas atractivo el rublo para los inversores extranjeros. Los medios
occidentales lo vefan como sefial de nerviosismo y ya cantaron
victoria de que pronto el régimen politico bajo la presidencia de
Putin caeria.

2.2 El efecto bumerang

Cuando en el pasado mes de diciembre el rublo ruso comenzé
a caer precipitadamente, y surgieron rumores de que Rusia
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simplemente no tenfa los fondos suficientes para frenarlo, los
precios de las acciones de las compafias energéticas rusas cayeron
seriamente, y los inversores comenzaron a venderlas antes de
que se depreciaran aun mas. Rusia ha hecho un movimiento de
ajedrez inesperado, escribe InSerbia. Segun la publicacién, debido
a la caida del rublo, Moscu fue capaz de recuperar la mayor parte
de sus activos, que estaban en manos de propietarios extranjeros,
y ademas logré recibir ganancias por valor de 20.000 millones
de ddlares en tan solo unos dias. Segun explica el portal serbio,
Putin esper6 una semana y cuando el precio de las acciones cayo
drasticamente, ordend inmediatamente comprar los activos que
estaban en manos de estadounidenses y europeos. Todos los
ingresos del petroleo y el gas permaneceran asi en Rusia y el rublo
crecera por si mismo, sin tener que gastar las reservas de divisas y
oro, agrega el portal.®

Los medios occidentales dejan la impresion de que es cuestion de
tiempo para que el régimen actual de Moscu caiga. No divulgan
para nada que el presidente Putin estd gozando de una popularidad
desconocida de al menos el 80% de la poblacion. El presidente
Putin es considerado un héroe en su pafs,
incluso por la oligarquia. Gracias a sus o .

. y : Gracias a sus reducidos
reducidos costos de produccion, Rusia y -
costos de produccion,

Rusia y Arabia

Arabia Saudita acordaron incrementar atin

mas su oferta de petréleo ya no solo para

. . . Saudita acordaron
poder obtener mas beneficios, sino para

. mcrementar ann mas Su
dar un contragolpe a Estados Unidos. Tras

) . , oferta de betroleo ya no
la negativa de la Organizacién de Paises oferta de petrileo ya

Exportadores de Petréleo (OPEP) de $0lo para poder obtener

mds beneficios, sino para
dar un contragolpe a
Estados Unidos.

rebajar su produccion, decidida en la

5 In Serbia, La inesperada jugada’ de Rusia con sus activos de
petroleo sorprende a Occidente, 3 de enero de 2015, http://
actualidad.rt.com.



22 / VIDA Y PENSAMIENTO 35,1 (2015)

reunion del 27 de noviembre de 2014, la tendencia a la baja del
precio del petrdleo ya ni tiene visos de moderarse. Si la baja del
precio de petroleo mediante la especulacion bien podra haber
formado parte de un plan a largo plazo para dejar en crisis a Rusia,
lo interesante es que un efecto bumeran cay6 sobre la industria de
petréleo de esquisto norteamericano al seguir bajando los precios
de petréleo. La caida del precio de petrdleo, en otras palabras, ha
ido mas alla de sus objetivos.®

¢Por qué Arabia Saudita, tradicionalmente pafs aliado con Estados
Unidos, entra en alianza con Rusia? Aqui tenemos algo que no nos
informan los medios de comunicacién. De acuerdo con Jim Willie,
los Sauditas se enteraron que su oro depositado en un banco suizo
fue robado por la élite financiera de la City de Londres y Wall
Street. El Departamento de Finanzas de Estados Unidos investigd
al banco UBS de Suiza, aludiendo que tenfan cuentas extranjeras
ilegales para evadir impuestos y pudo tomar el control del banco
en 2011. En realidad decomisaron el oro que Arabia Saudita tenia
depositado en el banco UBS. Hace pocos meses otro tanto sucedio
con el oro de Emiratos Arabes Unidos. El oro asi sustraido se
canaliza via los centros financieros de Londres y Nueva York para
venderlo a China. Es obvio que los Sauditas no gustaron de la
maniobra y se aliaron con Rusia. A partir de ese momento son
Rusia y Arabia Saudita quienes determinan el precio de petroleo y
ya no Estados Unidos junto con Arabia Saudita.’

Para aplastar a los productores de petréleo de esquisto en Estados
Unidos, Rusia y Arabia Saudita tendrfan que vender mas petréleo ya
un precio bajo por un periodo prolongado de tiempo. Para quebrar

6 GEAB 90, diciembre de 2014.
7 Jim Willie: Global Trade In Dollars Has Decreased By 50%, www.silverdoctors.com,
28 de diciembre de 2014.
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las piezas claves de la industria estadounidense del petroleo de
esquisto, el equipo de GEAB cree que el precio del petréleo debe
estar por debajo de 50 dolares por un periodo de al menos 6 a 12
meses. Lo anterior se debe a los derivados (una especie de seguros
contra un desplome de precios). La mayoria de los productores de
petréleo de Estados Unidos estan cubiertos o asegurados contra
una bajada del precio del petréleo. Un cambio hacia abajo en el
petréleo significa que alguien, la contraparte de esta cobertura,
tendrd que pagar por las pérdidas sufridas. La mayoria de estos
productos tienen un mecanismo de apalancamiento o re-aseguro.
Si el precio del petréleo cambia 1 ddlar, estos productos cambian
2 0 3, y a menudo mas dolares por el apalancamiento.

Mark Armstrong afirma que con un precio por debajo de $57 por
barril aumentarfa seriamente el efecto de apalancamiento. Este
proceso tendraunimpacto masalladelas fronteras norteamericanas.
Hay bastantes intereses fuera de los Estados Unidos metidos
en este mercado de esquisto, como los mercados de divisas de
Gran Bretafla, Alemania y Suiza, asi como bancos holandeses
e israelies. Cuando la incapacidad de pago de la deuda entra en
juego, el sistema entero sufrird un efecto dominé internacional,
incluyendo fondos de pensiones, bancos, el mercado accionario y
otros inversores que entraron en el juego. Rusia y Arabia Saudita
han revertido con un contragolpe la original politica de golpear a
Rusia. Este hecho se transforma en un acto insurreccional.?

El actual precio del petréleo ya ha afectado seriamente la industria
petrolera norteamericana, basada en las nuevas tecnologias a
través de fracturas provocadas en la roca por medios hidraulicos
y quimicos, un proceso muy contaminador que se conoce como

8 Mark Armstrong, Derivatives Market $§280 Trillion — IsltReally A Time Bomb?, 22 de
diciembre de 2014, www.armstrongeconomics.com.
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“fracking’. De acuerdo con la investigacion del equipo GEAB, el
petroleo de esquisto ain es rentable con un precio entre 60 y 80
dolares por barril. Los paises del Consejo de Cooperaciéon para
los Estados Arabes del Golfo (CCEAG), como Arabia Saudita
junto con paises como Rusia, tienen costos de produccion mucho
mas bajos. Bernstein estima que la inversion en el sector petrolero
en Estados Unidos podria caer en un 75% si el precio del barril
de petroleo se mantuviese alrededor del $50. Con un precio por
debajo de los $60 el barril (estaba en $53 el 31 de diciembre
de 2014), aparece la amenaza de otro panico financiero. Las
crecientes deudas en el mercado de petrédleo de esquisto pronto
seran catalogadas como bonos chatarra. Al igual que con la crisis
bancaria, el equipo GEAB ni se sorprenderia de que conocidas
companias petroleras como BP o Shell dejaran de existir de la
noche a la mafiana.’

Para sostener la guerra econdémica contra Rusia, Wall Street ha
presionado a la Uniéon Europea a profundizar el QE. En este caso
el Délar se fortalecera ante el Euro, pero el precio del petrdleo
seguira a la baja. Los ddlares tomados en préstamo en Japon y
Europa, a tasas de interés cero, e invertidos en Estados Unidos
(el lamado ‘carrytrade’) en proyectos riesgosos como el petroleo
esquisto, alcanzan actualmente la suma de 9 billones de dolares.
Con el posible colapso de esta industria de petrdleo a la vista,
también esta en riesgo el mercado de derivados. De nuevo los
bancos centrales tendrfan que acudir a cubrir las pérdidas de los
bancos que son demasiado grandes para dejatlos caer, generando
el espacio para otra aventura especulativa.

En China el afio nuevo comienza a mediados de febrero. Es
un momento a partir del cual se esperan presiones fuertes para

9 GEAB 90 diciembre de 2014 y Mike Whitney, The Oil Coup US-SaudiSubterfuge Send
Stocks and Credit Reeling, en www.counterpunch.com, 17 de Diciembre, 2014.
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romper con el actual sistema monetario internacional, segun
autores como Jim Willie, quien ademas agrega que podria ocurrir
con un aumento sustancial en el precio del oro, o que Europa,
bajo presiones de Alemania, decida no apoyar mas el comercio
exclusivo endélares. Esto acelerariala muerte del sistema monetario
basado en el délar. Cuanto mas rapidamente se dé este proceso,
mas probabilidad habra de que salgamos de la depresion global.
Cuanto mas tiempo continue el imperio del délar, mas profunda
y larga sera la depresion y mayor el riesgo de un Estado global
fascista, sin fronteras ni ciudadanfa. Con semejante proyecto de la
élite financiera de Wall Street y la City de Londres parece no haber
limite para la concentracién de ingresos a costa de la economfa real
y a costa de capas cada vez mis amplias de la poblacién mundial.'

3. LA BATALLA POR EL ORO FiSICO

En el mundo financiero, un dato generalmente aceptado es que
el precio del délar vaya en sentido contrario al precio del oro.
Para mantener el precio del délar artificialmente alto, el mundo
financiero ha hecho de todo para mantener artificialmente
bajo el precio del oro."" La maquinaria de imprimir “papeles de
valor” parece poder funcionar de manera infinita, pero no asi en
el mercado de oro. La intervencion para deprimir el precio del
oro, mediante contratos a futuro, es finita ya que requiere poder
entregar tarde o temprano lingotes de oro fisico. En los dltimos
cinco afios, grandes cantidades de oro fisico han sido comprados
por China, Rusia e India, en primer lugar. En el mercado de oro

10 C. Setpa, Its GAME OV'ER...The Dollar Is DYING!, http:/ /www.gold-cagle.com, 2
de enero de 2015.

11 Koos Jansen, Checkmate: Is Russia Selling Oil For Gold?, www.gold-eagle.com, 18 de
diciembre de 2014.
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de Shanghai (Shanghai Gold Exchange) se compraron durante el
ultimo ano 250 toneladas de oro por mes, o sea, unas tres mil
toneladas tan sélo en el afio 2014, equivalente a la produccién
mundial de oro por afo. En la actualidad China es probablemente
el mayor poseedor de oro en el mundo.

Si bien no existen datos muy contundentes, se estima que China
y Rusia poseen en este momento mas de 20 mil toneladas de oro
cada uno. Como buena parte de las adquisiciones son secretas, es
dificil obtener informacién fidedigna. En realidad China cuenta,
segun algunas estimaciones, con unas 30.000 toneladas de oro.
Entre 1983 y 2002 el gigante asiatico reunié de manera opaca
unas 20.000 toneladas de oro. En 2014 llegaria a 30.000. JimWillie
estima que Rusia lleg6 a tener 25 mil toneladas de oro en 2014.
Asimismo estima que las reservas oficiales de Estados Unidos
practicamente se han ido. La “regla de oro’, desde Bretton Woods,
ha sido y seguira siendo que quien posee el oro establece las reglas.
La demanda global de oro va mas alld de estos dos importadores
estrellas, ya que muchos paises en el este importan oro fisico.
India, por ejemplo, no se queda muy atras. La pregunta que surge
entonces es: ¢De donde viene todo ese oro fisico y por cuanto
tiempo habra oro en oferta? La incapacidad de entrega, en otras
palabras, esta a la vista.'?

Mientras el precio del oro tiende a la baja, el precio del ddlar tiende
al alza. El método clasico para lograrlo ha sido la venta de oro a
tuturo (titulos de oro de papel) y posponer la entrega de oro fisico
mediante la emision de nuevos titulos. El volumen de ventas en
el mercado de oro de papel, contando sélo los contratos a futuro,
se estima en 360 mil millones de ddlares por mes. La entrega de

12 Nathan McDonald, Global Gold Demand Will Overwheln: the Manipulators, 21 de noviembre
de 2014, y C. Serpa, Its GAME OVER... The Dollar Is DYING!, www.gold-agle.com, 2 de
enero de 2015 y Dmitry Kalinichencko, Grandmaster Putins Golden Trap, Op. cit.
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oro fisico, en cambio, no pasa de 280 millones de ddlares por mes.
Esto significa una relaciéon de oro de papel versus oro fisico de
mas de mil a uno."” Wall Street usa canales criminales para obtener
oro que ocupa para poder cumplir a medias con las demandas mas
fuertes. Segun nos informa JimWillie, ademas del oro de Arabia
Saudita que los "bangsters” robaron en la banca suiza, expropiaron
144 toneladas de oro de Libia durante la caida de Gadafi y
recientemente 33 toneladas de Ucrania. Otros paises, como Chad,
estan en la mira. El control del precio del oro ha sido la norma en
los dltimos 20 afios, una politica acompanada de actos criminales.
Con la caida de las Torres Gemelas, el 11 de septiembre de 2001,
desaparecié de las bovedas del World Trade Center todo el oro
fisico valorado en un billén de ddlares.

Existe una gran probabilidad de que las reservas de oro fisico de
varios pafses europeos hayan sido arrendadas a bancos vinculados
con el mercado de oro como JP Morgan, Scotia, y HSBC, durante
un plazo determinado, al término del cual el banco tiene la opcién
de comprar el oro arrendado pagando un precio determinado,
devolverlo, o renovar el contrato. En los libros, el oro (el aleman,
pot ejemplo) aparece como bien resguardado, pero en realidad
esta comprometido para mantener bajo control al precio del oro.
Es por este motivo que prometen devolver el oro a Alemania en
apenas un plazo de siete anos. Mientras tanto Alemania pierde
mucho de su soberanfa para distanciarse del délar. Asi como
Alemania, muchos pafses de Europa guardaron sus reservas en
oro en la posguerra en lugares supuestamente seguros como

Nueva York y la City de Londres.

Alemania que cuenta oficialmente con unas 3.395 toneladas de
oro como reservas internacionales pidié la repatriacion de las

13 Koos Jansen, Op. cit.



28 / VvIDA Y PENSAMIENTO 35,1 (2015)

1.500 toneladas guardadas en la Reserva Federal de Nueva York.
En 2014, después de una lucha de varios afios, el pais apenas
ha recibido una fraccién de lo solicitado y recibe la promesa de
entregas a lo largo de siete aflos. La pregunta es si el oro aleman
fue puesto en garantia, o si incluso desparecié del todo. Al no
disponer de su oro, Alemania pierde soberania monetaria frente al
imperio de ddlar para optar por su propio camino hacia Eurasia.
Es curioso observar que Holanda sf recibi6 a fines de 2014 unas
122 toneladas de oro de regreso de la Reserva Federal de Nueva
York. La explicacién posible es que los holandeses estin mas
alineados con el imperio del délar que Alemania. Ante la gran
inseguridad acerca de la existencia o inexistencia de las reservas
internacionales en oro fisico, observamos una creciente demanda
de repatriacion de lingotes de oro, no solo desde las bévedas de
Nueva York, sino también desde Londres.

Con todo, observamos durante el afio 2014 una vertiginosa caida
del oro fisico depositado enla Bolsa de Comercio de futuros de oro
(COMEXen Nueva York), al pasar de 665,000 onzas en enero a
11,059 en el dltimo cuatrimestre del afio, prueba de que los activos
tipo oro-papel, emitidos por los bancos, ya no son convertibles en

oro fisico. Con ello, el precio del oro de

Ante la gran inseguridad pronto sera fijado por el mayor poseedor
acerca de la excistencia de este metal precioso: el mercado
0 inexistencia de las de oro de Shanghai. El precio de este
reservas internacionales metal volvera a funcionar a partir de ese
en oro fisico, observamos momento segin la oferta y demanda
una creciente demanda de oro fisico. Al ritmo que aumente
de repatriacion de entonces el precio del oro fisico, asi
lingotes de oro, no solo bajara el precio del délar. Es el momento
desde las bovedas de en que también se podtia esperar que los
Nueva York, sino bonos del Tesoro de Estados Unidos

también desde Londres. sean vendidos en masa, haciendo caer el
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precio del délar brutalmente. Serd el fin de la era del délar como
moneda de referencia internacional hegemoénica.'

En este momento Rusia ya estd lista para vender su petréleo y
su gas a Occidente a cambio de oro fisico. Lo anterior funciona
independientemente de si Occidente esté o no dispuesto a pagar
en oro. Putin vende recursos energéticos rusos, ¢ incluso uranio, a
Occidente a cambio de délares americanos que en este momento
estan artificialmente sobrevalorados. Con estos dolares Putin
compra todo el oro fisico que pueda de Occidente a precios
artificialmente bajos. El Banco Central de Rusia puede utilizar el
oro para pagar sus importaciones. Para China esta disposicion de
Rusia de comprar los bienes con el oro de Occidente resulta algo
muy conveniente. China deja de esta manera de vender sus bienes
en dolares. China no ocupa comprar mas bonos del Tesoro de
Estados Unidos con sus délares. China sustituitd de esta forma
cada vez mas los ddlares por oro al exportar sus productos al
mundo entero. Rusia compra bienes de China directamente en
oro al precio de mercado y China compra los recursos energéticos
de Rusia con el mismo oro. El ddlar norteamericano no tiene
lugar en este proceso. Es solamente un instrumento financiero de
intermediacion, pero no necesario.

4. 2HAY AMENAZA DE UNA GUERRA NUCLEAR?

Al entrar al afo 2015 podemos afirmar con Alberto Rabillota y
parafraseando el Manifiesto Comunista, que “un fantasma recorre
Estados Unidos y Europa: el fantasma de Vladimir Putin”, porque
Putin es el Jefe de Estado de la tnica superpotencia en armas
nucleares y convencionales que puede frenar, y llegado el caso,

14 Jim Willie, Shanghai Shock to Shatterthe Gold Market!, 30 de diciemtbre de 2014, http://

www.silverdoctots.com.
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responder con los hechos a la pocaballo litica de agresiones
militares de la OTAN para completar la hegemonia neoliberal a
escala mundial. Las aspiraciones del dirigente ruso son negarse a
supeditarse a esa politica e incluso terminar con la unipolaridad
que el mundo vive desde el derrumbe de la Unién Soviética. Para
lograrlo negocia la creaciéon de un orden internacional que permita
a Rusia y a los demas paises mantener la soberania nacional. Y
por si fuera poco, el Presidente ruso ha dotado a su pais con los
medios de prensa, como Russia Today (RT), para dar a conocer al
mundo la verdadera politica del imperio y las alternativas politicas
de su pais, algo imperdonable para Occidente."

Las experiencias de las fases liberales a ultranza del capitalismo
en los siglos XIX y XX mostraron su fracaso y fueron la causa
de dos guerras mundiales. Hay que recordar que el fascismo fue y
sigue siendo una consecuencia del (neo)-liberalismo, como sefial6
el historiador de la economia, Karl Polanyi, en 1944, y actualmente
lo enfatiza Putin. El militarismo asumido por la élite financiera de
Wall Street y la City de Londres, a través de la OTAN, figura como
la “solucion” ante el fracaso del neoliberalismo y tiende a ir por
el mismo camino. Para evitar la integraciéon econémica de Eurasia
como bloque econémico alternativo, las élites en el poder buscan
someter a sus aliados-vasallos de la OTAN y en primer lugar
Alemania y Japén, acorralando a Rusia y a China y sumergiendo en
el caos a paises de todos los continentes para asi tomar posesion
de una amplia variedad de recursos naturales de la periferia, desde
el petréleo y el gas hasta el oro. Esa andanada de agresiones parece
transformarse en un siper boomerang que golpea a la cabeza del
imperio, acosado por deudas y amenazas recesivas.'®

15 Alberto Rabillota, “E/ fantasma que recorre Estados Unidos y Europa”, ALLAL diciembre
de 2014.

16 Jorge Beinstein, “Cambios decisivos en el sistema global: Entre ilusiones y guerras
desesperadas contra el tiempo”, Rebelidn, 31 de octubre de 2014.
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Muchas personas en Occidente, especialmente las estadounidenses,
ain creen en la vieja doctrina de la “destruccion mutua asegurada”,
que implica que ambas partes disponen de tantos misiles nucleares,
que un ataque de uno de los dos bandos implicaria la destruccién
de ambos contendientes. Eso quizas era asi durante la Guerra Fria,
afirma Paul Craig Roberts, pero desde entonces, muchas cosas
han cambiado. Hubo un cambio de la doctrina militar de Estados
Unidos que eleva el estatus de sus armas nucleares desde el de
disuasion y represalia al de ataques nucleares preventivos (‘first
nuclear strike”). La construccion de bases antimisiles cerca de las
fronteras rusas, asf como la militarizacioén de las nuevas tecnologias
por parte de Estados Unidos, dejan claro al Gobierno ruso que
Washington esta preparando un “ataque nuclear preventivo” contra
Rusia. Estados Unidos desatarfa asi una tercera guerra mundial con
Rusia y China vy, segun opiniéon del periodista y analista politico
Paul Craig Roberts, solo sus propios aliados la podtian evitar."

Creemos, en coincidencia con el equipo de GEAB y JimWillie,
que es remota la posibilidad de un eventual ataque nuclear
preventivo entre Estados Unidos y Rusia.
Nos preguntamos con Koos Jansen, sin »

preg J S La construccion de bases
embargo, en caso de que por “accidente o

. ) o antimisiles cerca de las
sucediera, hecho que no es imaginario,
¢quién tiene mas posibilidades de dar un

golpe letal en este caso? Lo cierto es que la

[fronteras rusas, asi como
la militarizacion de
las nuevas tecnologias
por parte de Estados
Unidos, dejan claro
al Gobierno ruso

mayorfa de ciudadanos norteamericanos
e incluso europeos, estin convencidos
de la supremacia de la OTAN. Sin
embargo, en los ultimos afos el arsenal que Washington esti
nuclear estratégico de Estados Unidos ha preparando un “ataque

nuclear preventivo’

17 “Estados Unidos intenta desatar nna tercera guerra mundial
contra Rusia y China”, 1 febrero, 2014, www.paginatrans-
versal.wordpress.com.

contra Rusia.
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envejecido y se ha reducido notablemente. En Estados Unidos
estaban convencidos de que Rusia nunca resucitaria. Hoy las élites

en los Estados Unidos estan conscientes de que se equivocaron,
pero es tarde. Este hecho hace improbable que la OTAN recurrira
a un ataque nuclear preventivo. Los rusos se han dedicado a

desarrollar una nueva generacién de bombarderos, submarinos y

misiles que tienen mayor capacidad de causar un primer ataque
nuclear demoledor. Hay claros signos de que Rusia también se
prepara para luchar y ganar un eventual ataque nuclear preventivo

contra Estados Unidos:

1.

Rusia realiz6 con éxito el lanzamiento de un nuevo misil
balistico intercontinental para submarinos y el pais ya cuenta
con submarinos nucleares silenciosos de ataque que son vit-
tualmente indetectables cuando se sumergen. L.a Marina de
Estados Unidos se refiere a ellos como ““agujeros negros”, ya
que el ejército estadounidense no los puede detectar. Estos
submarinos pueden acercarse y se han acercado libremente
a las costas de los Estados Unidos sin ser detectados. Eso
significa que Rusia podria atacar Estados Unidos desde estos
submarinos practicamente de sorpresa y sin apenas oposicion.

Por primera vez en la historia, Rusia dispone de mas ojivas
nucleares estratégicas desplegadas que Estados Unidos, segiin
informan las ultimas cifras publicadas por el propio Departa-
mento de Estado de ese palis.

La superioridad actual de la que dispone Rusia sobre la OTAN,
en cuanto a armas nucleares ticticas, es ain mas evidente.

Los medios de comunicacion rusos estan reportando que el
60% de todos los misiles nucleares rusos tendran la capacidad
de evitar los radares en el afio 2016.

El presidente ruso, Vladimir Putin, ha iniciado un enorme
“programa de modernizaciéon de armas”. Rusia estd cons-
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truyendo un sistema de misiles antibalisticos, el misil S-500,
que supuestamente serfa superior a cualquier sistema del que
dispusieran actualmente los Estados Unidos. El bombardero
estratégico ruso de nueva generacion, el llamado PAK DA
Estratégico, esta en desarrollo y destinado a ser casi invisible
a los radares y sera capaz de transportar una enorme variedad
de misiles convencionales y nucleares.'®

5. En cualquier operaciéon militar y de caracter no-nuclear por
parte de la OTAN en territorio ruso, Occidente estd condena-
da a perder. De acuerdo a Koos Jansen, los generales del Pen-
tagono, con verdadero liderazgo en la OTAN, lo saben. Una
guerra nuclear contra Rusia no tiene chance alguno, ni en el
asf llamado golpe nuclear preventivo (“preventive disarming
nuclear strike”). La OTAN simplemente no tiene la capacidad
técnica para dar un golpe que dejarfa totalmente desarmada a
Rusia, en términos nucleares y en todas sus manifestaciones.
Una respuesta nuclear masiva en venganza sobre objetivos
enemigos setfa inevitable."

Finalmente, un hecho reciente ocurtié el 26 de diciembre de 2014.
Nos referimos a la respuesta definitiva que Rusia lanzé contra las
provocaciones de Estados Unidos, afirmando que se reservaba
el derecho a utilizar armamento nuclear aun en el caso de una
agresion con armas convencionales, incluso, si esto alcanzara a sus
aliados. “El presidente ruso, Vladimir Putin, ha firmado un decreto
"sobre la doctrina militar de la Federacion de Rusia" que introduce
aclaraciones a la doctrina existente (....) La decisiéon de cambiar
la doctrina militar fue tomada el 5 de julio de 2013, después de
la decision correspondiente del Consejo de Seguridad de Rusia.
LLos cambios realizados en el documento fueron aprobados el 19

18 10 seriales de que Rusia se estd preparando para ganar una guerra nuclear con EEUU”, 26 de
noviembre de 2014, bttp:/ / endoftheamericandream.com.
19 Koos Jansen, Op. cit.
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de diciembre (2014), informa el servicio de prensa del presidente
(...). El punto 27 de la nueva versiéon de la doctrina militar dice
que "la Federacién de Rusia se reserva el derecho a utilizar armas
nucleares en respuesta a ataques con armas nucleares u otras armas
de destruccién masiva en contra de Rusia y/o de sus aliados, asi
como en el caso de una agresion a la Federaciéon de Rusia con
armas convencionales que suponga una amenaza para la existencia
del Estado".*

Por otra parte, complementando el plano geopolitico, mientras la
opinion publica occidental trata de nadar en un verdadero océano
de informacién sobre la formaciéon de una supuesta coalicion
internacional para la lucha contra el «Emirato Iskimico», es este
ultimo el que va cambiando discretamente de forma. El proyecto
del Emirato Islamico coincide con el nuevo mapa estadounidense
de divisiéon del Medio Oriente, publicado en 2013 por Robin
Wright en el New York Times. Sus principales jefes ya no son
arabes sino georgianos y chinos. Para Thierry Meyssan, esta
mutacion demuestra que el objetivo a largo plazo de la OTAN es
utilizar el «Emirato Islamico» en Rusia y China. Es por eso que
esos dos paises estan obligados a intervenir desde ahora en contra
de los yihadistas, antes de que estos vuelvan para sembrar el caos
en sus paises de origen.”

El Ejército Arabe Sitio estima en al menos 250.000 el nimero de
yihadistas extranjeros que han pasado por Siria en los tres ultimos
afios. El «Emirato Islamico» tiene intenciones de restar prota-
gonismo a sus combatientes arabes y promover a los chechenos
puestos a su disposicion por los servicios secretos georgianos.

20 Enrique Mufioz Gamarra, Ultimas notas sobre recambio geoestratégico imperialista,

ARGENPRESS.info, 30 de diciembre de 2014.

21 Thierry Meyssan, ¢Quiénes son los miembros del «Emirato Islimico»?, 5 de enero
de 2015.
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Desde junio de 2014, Estados Unidos y Turquia han introducido
en el noreste de Siria cientos de yihadistas chinos. Se trata
principalmente de miembros de la etnia uigur, o sea chinos de la
Republica Popular China pero musulmanes sunnitas turcofonos.
El «Emirato Islamico» extendera sus actividades a Rusia y China y
esos dos paises son los blancos finales de sus acciones. La OTAN
podra seguir lanzando contra Siria sus hordas de yihadistas,
mientras sigue afirmando que lucha contra ellos. Pero cuando la
OTAN haya extendido el caos a todo el mundo arabe, incluso en el
territorio de su aliado saudita, enfilara el «Emirato Islamico» contra
las dos grandes potencias en desarrollo, que son Rusia y China. Es
por eso que esas dos potencias intervienen desde ahora.”

Enrique Mufnoz sefiala que China estarfa dispuesta a combatir al
Estado Islamico en Irak. Algunas notas en la prensa internacional
a este respecto han sido muy claras, al sefialar que China realizarfa
ataques aéreos contra el autodenominado Estado Islamico y el
Levante (EIIL) en Irak. Al saber que este grupo paramilitar es
una seccion del ejéreito estadounidense, lo anterior es una clara
advertencia a Estados Unidos, a fin de que desista de sus macabros
objetivos. De producirse una intervencion militar china en esta
region, ocurririan dos opciones y una muy clara: o la agudizacién
del conflicto, o la obligada retirada del ejército estadounidense de
Siria y Ucrania, tal vez con algunos acuerdos secretos con Rusia.
Para el autor, la segunda opcion es la que debe imponerse.”

5. 2COMO SE VE EL FUTURO CERCANO?

Por el momento Occidente puede gastar los recursos y realizar
toda clase de esfuerzos para incrementar artificialmente el poder

22 Thierry Meyssan, Op. cit.
23 Enrique Mufioz, Op. cit.
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adquisitivo del ddlar, bajando el poder adquisitivo del oro y
reduciendo asi también el precio del petréleo. El problema, como
vimos, es que los stocks de oro fisico no son ilimitados. Cuanto
mas devalia Occidente el precio del oro y el petréleo frente al
dolar, mas rapidamente se agotaran las existencias de oro fisico en
Occidente. Este hecho es percibido por algunos expertos como
una estrategia para dominar el mundo causando la bancarrota de
Occidente. Es la guerra mundial monetaria que se esta llevando
a cabo. En esta guerra mundial el poder esta pasando a Asia ante
nuestros ojos. Significa que China puede fijar el precio del oro y
que viviremos en un mundo centrado en China, donde las reglas
son disefiadas por los que disponen de oro. La burbuja del ddlar
esta por estallar. Las consecuencias seran impredecibles. Los tipos
de cambio de divisas resultaran practicamente imposibles.

Serguei Griniaev, director general del Centro de Estudios y
Previsiones Estratégicas de Rusia, estima que cuando estalle la
burbuja del d6lar, Estados Unidos adoptara el amero. Al destruir por
propia voluntad el dolar estadounidense, Estados Unidos privaria
de esa moneda a los paises que actualmente acumulan reservas de
billetes verdes. La presencia de la OTAN en la Unién Europea
presiona para anexar la eurozona y al menos fusionarla con la
zona del amero. La firma del Tratado Trasatlantico de Comercio e
Inversiones (TTIP) entre Estados Unidos y la Unién Europea sirve
de base. Mas eficientes nos parecen ser las presiones econémicas
mediante la retencién de las reservas en oro de los paises europeos
en Nueva York. La nueva arquitectura de la gobernanza mundial,
con Furasia como nuevo eje central del mundo, podria darse en el
marco de la proxima cumbre Euro-BRICS en Rusia (Ufa), en julio
de 2015. Con ello Estados Unidos podria quedar aislado como la
nueva periferia. El amero se proyecta asimismo en la Alianza del
Pacifico —constituida por México, Chile, Pert y Colombia, ademas
de El Salvador, Panama y Ecuador que ya operan con el ddlar.
Alfredo Jalife-Rahmecalcula que existira una «zona amero que
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incluird a otros paises latinoamericanos como Costa Rica, Perd,
Honduras, Panama, Bermudas y Barbados. El anuncio del amero
inaugura el principio del apocalipsis de la economia mundial y la
pregunta es como reaccionara América Latina ante ello.*

Se puede afirmar, en concordancia con Pepe Escobar, que el giro
geopolitico hacia la integracion Rusia-China es la mayor maniobra
estratégica de los ultimos 100 afos. El maximo plan maestro del
presidente de China, Xi, va mas alld del amero y no es ambiguo:
una alianza comercial Rusia-China-Alemania. LLos empresarios y los
industriales alemanes lo desean ardientemente, aunque los politicos
alemanes todavia no se dan cuenta. Xiy Putin estan construyendo
una nueva realidad econémica en el campo eurasiatico, llena de
ramificaciones politicas, econémicas y estratégicas cruciales. La
integracion eurasiatica prevalece con el paso del tiempo y Wall
Street se convertira en una especie de bolsa de valores local. China
y el mundo emergente multipolar, sin embargo, todavia estan
trabados en el modelo neoliberal existente.”

Queda la pregunta de como se estructurara entonces el nuevo
sistema monetario internacional. Rusia y China lideran la iniciativa
de buscar un anclaje de sus monedas en el oro, reemplazando al
petroddlar. Eso significa que Estados Unidos y sus aliados seran
relegados a un estatus de periferia. Para evitar ser reducidos al
estatus de periferia, los paises europeos procuran repatriar su oro
‘bien guardado” en la bévedas de Estados Unidos, para poder
mirar con autonomia hacia el Este. Al mismo tiempo una gran
demanda de plata a precios artificialmente bajos constituye una
alternativa. Los Paises Bajos repatriaron en 2014 mas o menos

24 Alfredo Jalife-Rahme, “El amero, ¢nueva divisa de la Unién Monetaria de América
del Norte?”, La Jornada, México, 2 de enero de 2015.

25 Pepe Escobar, E/ imperio del caos estd perdiendo el partido, www.yoltairenet.org , 5 de
enero de 2015.
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122 toneladas de oro y Alemania ha procurado repatriar su oro
pero lo ha logrado apenas en una pequefa parte. El Banco Central
de Bélgica y de Austria esta en la misma situaciéon. Al negarse a
entregar las barras de oro fisico, las naciones pierden su soberania
monetaria, por lo que todo pafs con reservas ahi, al no retirarlas
pronto podrian ser liquidados con certificados de oro de papel
sin ningan valor. Que nadie lo dude, lo haran si las repatriaciones
contindan.*

¢Hsta China en la posicion de lograr que su moneda (renminbi)
sustituya al doélar como la principal moneda de referencia
internacional? Hay dudas al respecto. Existen voces del campo
Occidental de que China pronto se perfilara como el principal
miembro del FMI, al participar fuertemente con su moneda en
los Derechos Especiales de Giro (DEG’s). Los DEG’s estarfan
respaldados por una canasta internacional de monedas. China
se transformarfa en el principal gestor para la recomposicion del
existente sistema bancario internacional. Shanghai y Hong Kong
sustituirfan a Nueva York y la City de Londres, y la élite financiera de
Wall Street probablemente migrara con ellos. China apareceria como
la nueva superpotencia que encabezarfa un gobierno global donde
la actual élite financiera de Wall Street y la City de Londres aun
podtian co-gobernar. Bajo este gobierno global, disefiado por los
Rotschild s, no existiria mas soberania nacional. Para la humanidad
serfa el peor escenario futuro imaginable. I.a nueva élite financiera
gobernarfa al mundo sin reconocer fronteras ni ciudadanias.

Sin embargo, en este caso, el rol de Rusia seguirfa siendo una
incognita. Es claro que mientras haya una escalada del conflicto
contra Rusia, ninguno de los dos paises cooperara con el proyecto

26 Jeff Clark, 7 Questions Gold Bears Must Answer, wwmw.caseyresearch.com, 9 de diciembre de
2014.
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de un gobierno global, con una moneda global, propuesta por el
FMI ya en 2010. Por otro lado, es atin mas claro que China y Rusia,
con sus enormes reservas de oro fisico, son capaces de anclar
su moneda en el oro. El anclaje de las monedas en oro limitarfa
seriamente la especulacion internacional y dejarfa descartado un
mercado de Bonos del Tesoro, como medio de pago sin limites.
Con el patron oro no hay lugar para una moneda fiduciaria. La
misma dejarfa de existir. Estimamos que el patréon oro jamas sera

permitido a través de la plataforma occidental.”’

ILa actualidad se pueda resumir como el fracaso de la élite financiera
internacional de Wall Street y la City de Londres, al no poder imponer
un gobierno global. Con este fracaso precisan las soluciones a partir
de las integraciones regionales, como un modelo de construccion
de la gobernanza mundial multipolar del siglo XXI. La mayoria
de las alternativas socio-econdmicas, afirma Alberto Rabilotta,
no rebasan el marco de un sistema capitalista “mixto”, y sin
embargo constituyen una grave amenaza para el sistema neoliberal,
porque estan adquiriendo importancia regional en el desarrollo de
proyectos de cooperacion econdémica, financiera y monetaria, como
es el caso del BRICS (Brasil, Rusia, India, China y Sudafrica), y en
América latina con Caricom, Mercosur, ALBA, Unasur y CELAC,
sin hablar del proceso regional de escala monumental que implican
los acuerdos de cooperacion y planificacion entre Rusia y China. No
hay duda que los "occidentalistas" haran de todo para impedir esta
iniciativa de construir un mundo multipolar con mayor soberanfa
nacional y regional. Lo que mas temen en Estados Unidos, desde la
Primera Guerra Mundial, es que Eurasia llegue a ser el nuevo centro
del mundo.*®

27 Can the Bankster Elites Take Down Russia?, wwwi.silverdoctors.com, 25 de diciembre
de 2014.

28 Alberto Rabillota, E/ fantasma que recorre Estados Unidos y Europa. ... www.rebelion.
com, 13 de diciembre de 2014.
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Entorno del BRICS, las integraciones eurasiaticas, latinoamericanas
y otras, buscan desarrollar mercados comunes que remplacen a
los mercados occidentales declinantes, generando de ese modo
una dinamica capaz de salvarlos del desastre global conducido
por Occidente. Pero esa transicion enfrenta problemas de casi
imposible solucién, afirma Jorge Beinstein. Los emergentes
periféricos necesitan tiempo para reconvertirse y adaptarse a los
mercados de reemplazo internos y externos. Si los capitalismos
centrales se derrumban a corto plazo, los emergentes sufriran
el impacto de esa retraccion y entraran en un periodo de crisis
explosivas. Para que los capitalismos centrales no se derrumben a
corto plazo, prolongando asi una suerte de declinaciéon controlada,
serfa necesario que los mismos preserven sus privilegios monetarios
(hegemonia del dolar) y comerciales. Esto sucede en la actualidad
a costa de la estabilidad econémica y politica de los capitalismos
emergentes. En otras palabras, habrd caos o caos.”’

Algunos anos antes de la Comuna de Paris, Proudhon describia a la
Francia decadente de su tiempo de la siguiente manera: “Todas la
tradiciones estan gastadas, todas las creencias anuladas, en cambio
el nuevo programa no aparece, no esta en la conciencia del pueblo,
de ahi lo que yo llamo 'la disolucién'. Es el momento mas atroz en
la existencia de las sociedades”. Como sabemos, unos pocos afios
después, desde lo mas profundo del desastre emergi6 la Comuna
de Parfs (1871), insurgencia efimera pero decisiva que iluminé las
rebeliones del siglo XX.

Wim Dierckxsens (Holanda 1946). Doctor en Ciencias Sociales de la Universidad de
Nimega, Holanda, con postgrado en Demografia de IL.a Sorbonne, Patfs. Doctor en
Ciencias Sociales de la Universidad de Nimega, Holanda, con postgrado en Demografia
de La Sorbonne, Patis.

29 Jorge Beinstein, Entre ilusiones y gnerras desesperadas contra el tiempo,www.lahaine.org.
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Dejar hacer, hacer hablar:
Seguridad Nacional
y biopoder en José Comblin

Dieco A. SotTo MORERA

“Un andlisis politico no puede guedarse

en un plano desencarnado”.

Juan Luis Segundo'

Resumen: En este articulo se propone mostrar cémo el te6logo José Comblin
prefiguré los alcances de una critica biopolitica de la teologfa cristiana que
sustentd la Seguridad Nacional en América Latina, particularmente la doctrina
del desarrollo que promulgé. Se utiliza la teorfa biopolitica desarrollada por
Michel Foucault para entrever el lugar de los mecanismos de produccion del
cuerpo biopolitico dentro de la critica de Comblin. A partir de esta lectura, el

1 Juan Luis Segundo, Teologia abierta para el 1aico Adulto 1: Esa Comunidad llamada Iglesia,
(Buenos Aires: Carlos Lohlé; 1968), 142.
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autor propone una serie de marcos analiticos que permitan pensar las raices
teoldgicas que sostienen politicas econémicas en América Latina.

Abstract: This paper analyses the ways in which theologian José Comblin
prefigured the scope of a biopolitical critique of the Christian theology behind
the National Security doctrine in Latin America and its development ideology.
It uses Foucault’s biopolitical theory to explore Comblin’s critique of the
mechanisms of production of the body politic within the National Security
apparatus. Based on this, the author proposes a set of analytical approaches
that allow us to identify the theological roots that sustain economic policies in
Latin America.

1. INTRODUCCION

finales de la década de los setenta del pasado siglo,
el tedlogo belga José Comblin realiz6 un analisis de la
“Doctrina de Seguridad Nacional”® en América Latina.
En este ensayo me interesa exponer y comentar esta aproximacion
que realiz6 Comblin a la seguridad nacional. El ejercicio que
propongo no se enfoca exclusivamente en repasar y sistematizar
sus aportes y conclusiones, que sin duda alguna son valiosos. Me
interesa principalmente mostrar como el trabajo de Comblin
penso de forma radical® los mecanismos del poder que sostuvieron

Palabras clave: Seguridad Nacional. Biopolitica. Comblin. Desarrollo. Teologia.

Key words: National Security. Comblin. Biopolitics. Development. Theology.

2 José Comblin, “La Doctrina de la Seguridad Nacional,” en José Comblin y Alberto
Methol Ferré, Dos Ensayos sobre Seguridad Nacional, (Santiago: Arzobispado de Santiago-
Vicaria de la Solidaridad; 1979). El texto fue publicado primero en francés: José Comblin,
Le pouvoir militaire en Amerigue Latine: 1. ideologie de la securite nationel, (Paris: ].-P. Delarge;
1977).

3 Radical se entiende en el sentido expuesto por Helio Gallardo, “Radicalidad de la teoria
y sujeto popular en América Latina,” Pasos-Niimero Especial 3 (1992), 38-60.
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y desplegaron la Seguridad Nacional en América Latina. Intento,
asimismo, discutir cémo esta perspectiva de Comblin sobre la
seguridad nacional deberfa tener un efecto de rebote sobre la
produccion teolégica en América Latina, en particular, sobre la
categoria vida.

En el analisis de la doctrina de Seguridad Nacional de José Comblin
cobra gran importancia aspectos politicos vinculados con la gestion
de la vida de la poblacién. Siguiendo esta clave hermenéutica,
propongo mostrar cémo José Comblin, al pensar la Seguridad
Nacional, prefigur6 los alcances de una teorica biopolitica de la
seguridad®. Debo sefialar que no se trata de superponer la teorfa
biopolitica de Michel Foucault sobre el analisis de Jos¢ Comblin;
tampoco mi propuesta consiste en establecer cercanias o lejanfas
de Comblin con esta teoria. Por otro lado, me interesa mostrar
cémo, dentro de los limites de teorias geopoliticas, socioldgicas
¢ histéricas que sostienen su analisis, Comblin prevé el impacto
que la gestioén de la vida tiene dentro de las politicas de Estado en
América Latina.

Este criterio de ingreso permitié a Comblin superar una lectura
de la Seguridad Nacional que se limita a denunciar los crimenes
en contra de seres humanos, la violaciéon de su libertad, dignidad,
derechos y garantias basicas. Ciertamente el te6logo belga reconoce
esta dimension atroz de la seguridad nacional en América Latina,
pero no reduce su andlisis a ella. El trabajo de Comblin va mas
alla de enumerar los efectos represivos del poder, y propone
una analitica de los mecanismos productivos del dispositivo de
Seguridad Nacional, prefigurando asi una teoria del biopoder.

4 Pienso la seguridad biopolitica a partir de las lineas propuestas en Michel Foucault,
Seguridad, Territorio, Poblacion. Cursos en el College de France (1977-1978), Horacio Pons
(trad.), (Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica; 2009).
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Con ello, Comblin pudo establecer las 16gicas
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© América Latina, al punto de hacerla deseable

presupuesto teoldgico

.. 1na teologia de la en algunos de sus aspectos, en particular,

vida, y pro-vida, debe aquellos vinculados con la promocién y
analizarse en términos desarrollo de la vida de la poblacion.

de una teoria del
biopoder, que hace vivir - Estimo que esta lectura de Comblin es
) hace también morir. importante, inicialmente, por dos razones

puntuales. Primero, por el lugar de la
Seguridad Nacional en la politica internacional. Las guerras contra
el terror que han caracterizado la primera década de este siglo se
inscriben dentro la légica de la Seguridad, aunque ciertamente
esta nueva seguridad opera a partir de unos registros distintos de
aquellos que analizara hace algunas décadas Comblin. Empero,
las transformaciones historicas de la Seguridad hacen necesario
considerar su genealogfa, la cual, sin duda, atraviesa el periodo
de la Seguridad Nacional en América Latina. De esta forma, el
acercamiento de Comblin, en particular, su metodologfa analitica,
debe considerarse con detenimiento. Este sera uno de los objetivos
que persigo en este texto.

El analisis de Comblin sobre la doctrina de Seguridad Nacional,
como agencia politica encargada de la administracién de la vida de
la poblacion, tiene consecuencias importantes para la produccioén
teologica en América Latina. El trabajo de Comblin deberia
posicionarnos con respectoalavida. Fistadeja de serun presupuesto
y aparece mas bien como el efecto de una gestion politica que la
produce, la estimula, la suscita de cierta forma y con arreglo a
ciertos fines. De modo que “la vida” no puede establecerse sin
mas como lugar o presupuesto teoldgico. Asimismo, una teologia
de la vida, y pro-vida, debe analizarse en términos de una teorfa
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del biopoder, que hace vivir y hace también morir. Esta critica es
posible, o al menos deberfa ser un resultado, de la analitica que
desarrolla José Comblin con respecto a la Seguridad Nacional. De
modo que un segundo objetivo del presente articulo serd pensar
las implicaciones que el analisis de Comblin tiene con respecto a
las teologfas de la liberaciéon en América Latina, en particular, al
lugar que juega la categoria o presupuesto “vida” en ellas.

El articulo se divide en cuatro apartados. En principio muestro
los criterios tedrico-metodolégicos de ingreso que posibilitan el
analisis de José Comblin, sus apuestas y presupuestos de analisis
del poder. Posteriormente, discuto la lectura que realiza Comblin
de los mecanismos positivos de poder que sostuvieron los
dispositivos de seguridad nacional en América Latina. Sobre este
punto me interesa, particularmente, analizar las consideraciones
biopoliticas que Comblin prefigura en su estudio de la Doctrina
de Seguridad Nacional. En el tercer apartado, discuto el lugar
de las tecnologias de muerte dentro de la seguridad nacional,
denomindas por Roberto Esposito como tanatopolitica, no sélo
COmMO mecanismos represivos, sino, mas ain, como tecnologias
productivas del biopoder de la Seguridad Nacional. En el cuarto y
ultimo apartado presento la propuesta de José Comblin de imaginar
una resistencia a este biopoder de la Seguridad Nacional. Cierro el
texto con una discusion sobre las implicaciones que el analisis de
Comblin arroja sobre la produccion teoldgica en América Latina.

2. LA ANALITICA DE LA SEGURIDAD NACIONAL:
PENSAR EL PODER

Existen, de entrada, cuatro presupuestos importantes en el
trabajo de José Comblin. Se trata mas bien de opciones tedrico-
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metodologicas de ingreso que estimo importante considerar
en la lectura de su texto. Primero, Comblin advertia que, en su
contexto, la Seguridad Nacional era reconocida como regimenes
autoritarios, profundamente represivos, implicados en la
violaciéon extrema y sistematica de los derechos humanos, de
la libertad de comunicacion, expresion, accion y pensamiento.
Eran caracterizados como grandes aparatos para matar. Amnistia
Internacional o Naciones Unidas denunciaban los regimenes
de Seguridad Nacional debido a los atroces crimenes contra la
humanidad y la violacién sistematica de los derechos humanos.

Comblin, si bien reconoce este caracter profundamente inhumano
de los dispositivos de Seguridad Nacional, advierte que un ingreso
que se limite unicamente a describir y condenar el caracter
represivo de la seguridad nacional carece de alcances significativos,
pues, en principio, desde esta perspectiva no es posible analizar
las tecnologias y 16gicas que les permiten funcionar, asi como los
mecanismos que propician su aceptacion institucional y civil. Al
caracterizarlos de inhumanos, propone Comblin, parece imposible
asignarles una “logica, una racionalidad.” De esta manera, dice,
no es posible explicar por qué su presencia en América Latina
se extiende y acepta por un tiempo bastante prolongado. Una
aceptacion no sélo gubernamental, sino, también, solicitada por la
ciudadania en algunos casos.

En este sentido, la aproximacién propuesta a los regimenes de
seguridad nacional en América Latina anticipa y supera aquello
que Michel Foucault denominé «hip6tesis represiva»’. La hipdtesis
represiva piensa el poder en el orden de la represion, unicamente
en términos de sus tecnologias negativas y onerosas. Comblin, mas

5 Michel Foucault, Historia de la sexnalidad 1. La voluntad de saber, Ulises Guifiaza (trad),
(México: siglo xxi; 1998), 9-21.



D. Sot0: DEJAR HACER, HACER HABLAR / 47

alla de esta perspectiva, se interesa en analizar la Seguridad Nacional
en términos de las légicas y mecanismos que la hacen operativa,
y mas aun, productiva. No niega el caracter represivo y cruel de
la seguridad nacional en América Latina, por el contrario advierte
la presencia de tecnologfas negativas de poder en los dispositivos
de seguridad que despliegan la muerte. No obstante, el tedlogo de
la liberacién indica que los regimenes de Seguridad Nacional no
pueden sostenerse unicamente sobre la base de técnicas represivas,
sino que deben inscribir estas técnicas de muerte dentro de un
dispositivo de poder-saber continuo dirigido a incrementar la
gestion de vida de la poblacion. De modo que Comblin se interesa
en las tecnologias positivas del poder que propician la generacion
de recursos e insumos. Este caracter positivo del poder permite
que el dispositivo funcione de manera casi inadvertida, y que su
aceptacion sea mas inmediata.

Esto nos permite pasar al segundo criterio de ingreso. Es posible
advertir que Comblin esta interesado en realizar un analisis
estratégico de los dispositivos de Seguridad Nacional en América
Latina. Ante la Seguridad Nacional el belga no inicia su analisis
preguntando porgué; en particular, no se procura analizar “el origen”
de la Seguridad Nacional, aunque estudia las condiciones sociales
de su surgimiento. Su andlisis se ocupa y parte por preguntarse el
¢cdmo, es decir, pregunta por su funcionamiento y las condiciones
histéricas y sociales que este funcionamiento solicita y posibilita.
Esta es una importante opcion teodrica y metodologica. Al elegir
esta forma de ingreso Comblin se dedica, mas que a una teorfa de
la Seguridad Nacional, a una analitica. De este modo, el tedlogo
brasilefio no se interesa por establecer el nicleo oculto y perverso
que potencia y permite el despliegue de las 16gicas sangrientas de
la seguridad nacional. Por el contrario, se enfoca en sus modos
de operacién, sus técnicas, sus saberes, sus mecanismos; asi
como en los ensamblajes, las articulaciones y alianzas que hacen
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posible el efecto y aceptacién politica de
las tecnologias de seguridad nacional en

<. S€ enfoca en sus
modos de operacion, sus

técnicas, sus saberes, sius América Latina.
mecanismnos, asi cono
en los ensamblages, las Conviene  realizar una  observacién.
articulaciones y alianzas Comblin utiliza un término para referirse
que hacen posible el al funcionamiento de conjunto de los
ofecto y aceptacion dispositivos de Seguridad Nacional. Denomina

politica de las 1ecnologias i guojngia 2 1a operacion conjunta y articulada

de seguridad nacional en de saberes (doctrina) y tecnologias que
posibilitan el desarrollo y despliegue
efectivo de la seguridad nacional. De modo

que a lo largo del texto, cuando Comblin habla de hacer inteligible

Amiérica Latina

la ideologia de la seguridad nacional, no se refiere a analizar
las ideas que tergiversan la realidad o que censuran la verdad.
Tampoco alude al conjunto de presuposiciones que determinan
una cosmovision falsa del mundo. Ideologia en este texto de
Comblin es el efecto conjunto de varios elementos que operan
continua y articuladamente sobre la base de modos de saber. El
analisis ideoldgico de Comblin, entonces, no se dirige a develar la
tergiversacion fantasiosa, sino a mostrar la operatividad integral
de la seguridad nacional. Parafraseando a Zizek, dirfamos que este
analisis ideolégico no trata de lo que 7o se sabe, sino de lo que
efectivamente hacen los dispositivos de seguridad nacional.®

En este sentido, la nocién ideologia en Comblin es homodloga a
la categoria foucaultiana dispositivo. Para Michel Foucault (quien
realmente no reparé demasiado en esta definicion) el dispositivo
refiere al amplio ensamblaje de “discursos, instituciones,
formas arquitectonicas, decisiones reguladoras, leyes, medidas

6 Con respecto a la ideologia este es el tipo de analisis que propone Slavoj Zizek, F/
Sublime Objeto de la 1deologia, Isabel Vericat (trad.), (Buenos Aires: Siglo Veintiuno, 2003).
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administrativas, presupuestos morales y filantrépicos —en breve—
lo dicho y lo no dicho. El dispositivo es en si mismo el sistema
de relaciones que puede existir entre estos elementos.”” Esta
red de relaciones se conforma y orienta segun estrategias. Los
dispositivos, asimismo, se ocupan de cuerpos: los subjetivizan.®
La nocién ideologia, segin la emplea José Comblin, es cercana a
la nocién dispositivo de Foucault, pues, mas que a cosmovisiones,
refiere a un conjunto de relaciones de elementos articulados sobre
la base de una forma particular de saber. El efecto de esta #deologia
es similar al efecto del dispositivo: producen voluntad en los cuerpos
(mas adelante vuelvo sobre este punto).

En adelante, para facilitar el desarrollo de este texto, utilizaré la
nocién foucaultiana de dispositivo para referirme al conjunto
amplio que se denomina régimen de seguridad nacional’. La
nocién ideologia o doctrina, si acaso se emplea, sera con el fin de
referirnos a las diversas formas de saber que atraviesan y sostienen
a los dispositivos de seguridad, aunque en el trabajo de Comblin si
bien alude al saber, la nocién ideologia no se reduce a €.

Existe un tercer criterio de ingreso que conviene mencionar. En
una primera lectura, podria albergarse la impresién de que los

7 Michel Foucault, “The confession of the flesh,” en Michel Foucault, Power/ Knowledge.
Selected interviews and Other Writings 1972-1977, Colin Gordon, Leo Marshall, John Mephan,
Kate Soper (trad.), New York: Pantheon Books, 1980) 194. El texto consultado dice
“discourses, institutions, architectural forms, regulatory decisions, laws, administrative
measures, moral an philanthropic propositions —in short, the said as much the unsaid.
Such are the elements of the apparatus. The apparatus itself is the system of relations
that can be established between these elements (traduccién propia).

8 Giorgio Agamben, “:Qué es un dispositivo?,” Socioldgica 73 (2011), 258.

9 En esta perspectiva de considerar la seguridad como un dispositivo sigo las lineas
de Ricky Wichum, “Security as Dispositif: Michel Foucault in the Field of Security,”
Foucanlt Studies 15 (2013), 164-171.
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aparatos militares son el centro de operaciones del poder, el cuartel
general que define los alcances y estrategias del poder. De modo
que el poder tendria un centro a partir del cual se expande y actda.
Sin embargo, el saber que sostiene la Seguridad Nacional, segin
Comblin, no es un saber militar, aunque parte de una correlacion
entre politica y guerra. La Seguridad Nacional trabaja a partir de
la articulacién de “cuatro poderes: militar, politico, econémico,
psicosocial.”’’ Cada uno tiene su especificidad, e integra a lo
interno instituciones, tecnologias de poder y saberes. El poder
militar no tiene, al final, un caracter rector, sino que opera como
una bisagra entre dispositivos de poder-saber. En este sentido
tiene un lugar homdélogo al poder psiquiatrico en Foucault, el
cual, en el siglo XVIII “se convierte a la vez en el discurso y el
control de todos los sistemas disciplinarios”" (la escuela, el taller,
la fabrica, el ejército, la prision, la familia). Analogamente, la
tecnologia militar sirve de bisagra de articulacion, lo que permite
la conformacion de un sistema continuo, que transita y se desplaza
entre poderes diversos. De esta forma, incluso la tecnologfa militar,
que administra la muerte y los mecanismos de represion, tiene una
importante funciéon positiva dentro de los engranajes de poder
del dispositivo de Seguridad Nacional, aunque la seguridad no se
reduce a ella. Incluso su origen es civil: “la Seguridad Nacional
como sistema politico y la ideologia de la Seguridad Nacional son

producto de civiles mas que de militares.”'?

10 José Comblin, Doctrina de la Seguridad Nacional, 49.

11 Michel Foucault, E/ poder psiguidtrico. Curso en el College de France (1973-1974), Horacio
Pons (trad.), (Buenos Aires: FCE; 2008), 111.

12 José Comblin, Doctrina de la Seguridad Nacional, 16.
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De esta forma el trabajo de Comblin es una propuesta que analiza
el poder en términos heterarquicos,"” cuestion que si bien no anula
la consideracién de los mecanismos jerarquico-negativos del podet,
los reintroduce en un nuevo esquema de gubernamentalidad mas
amplio. El sistema continuo de poder es el efecto de articulacion de
relaciones diversas, mas que la extension soberana del poder militar.

Cuarto. El interés de Comblin por los Dispositivos de Seguridad
Nacional en América Latina no se reduce a un ejercicio
hermenéutico. La analitica de la ideologfa de seguridad nacional en
José Comblin se inscribe dentro de las formas de resistencia a estos
dispositivos de seguridad. Esto se debe a una de las caracteristicas
fundamentales de la doctrina de Seguridad Nacional: hay un
interés en que la “ideologia” de la seguridad nacional permanezca
oculta, dice Comblin, “los militares tienen poco interés en dar a
conocer su ideologfa; mas aun, tienen mucho mas interés en que
permanezca secreta.”'

En este caso en particular, la intencién de mantenerla oculta no es
unicamente un efecto negativo de la tecnologia militar que censura
la verdad, pues para Comblin la Seguridad Nacional no se reduce
a lo militar, tampoco a la censura. El problema de la ideologfa
“secreta” es un principio del funcionamiento del poder, a saber,
que “el poder es tolerable sélo con la condiciéon de enmascarar
una parte importante de si mismo. Su éxito estd en proporcion
directa con lo que logra esconder de sus mecanismos”". Develar
estos mecanismos socava al poder, pues, en principio, muestra su
condicion histérica, no-natural, producida.

13 Kyriakos Kontopoulos, The Iogics of Social Structure, (Cambridge: Cambridge
Universtiy Press; 1993).

14 José Comblin, Doctrina de la Seguridad Nacional, 14.
15 Foucault, Historia de la sexnalidad 1, 105.
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Estos criterios, mejor aun, esta apuesta tedrico-metodolégica
ubica a Comblin en una posicion estratégica ante el poder. No
se interesa en definitlo, ni en mostrar su ‘verdadera naturaleza’
No se trata del ser de la Seguridad Nacional, tampoco su mera
caracterizacion. Sin embargo, al aproximarse a la cuestion de
la seguridad en términos de su mecanica de funcionamiento,
es posible identificar, no solo sus criterios operativos, sino sus
condiciones de posibilidad: las condiciones que la Seguridad
Nacional solicita, requiere y reproduce para subsistir.

La gestion de la vida: iHacer vivir... incluso hacer gozar!

En este apartado me ocupa mostrar la clave analitica a partir de
la cual Comblin establece las logicas y mecanismos que permiten
la funcionalidad de la Seguridad Nacional, y que al mismo tiempo
le permiten reproducir las condiciones de existencia que hacen
posible (incluso deseable) la existencia de ese tipo de dispositivos
de poder politico. Esto se desprende del ingreso estratégico que
realiza Comblin ala cuestion de la seguridad nacional. Aqui discuto,
entonces, los objetivos y alcances de la Seguridad Nacional segin
la lectura que hace José Comblin.

La doctrina de Seguridad Nacional para Comblin descansa sobre
una forma particular de saber: la geopolitica. José define la
geopoliticacomo “la ciencia del proyecto nacional,”'*1a cual permite
integrar datos geograficos dentro del calculo del desarrollo de las
naciones. En tanto ciencia del proyecto nacional, la geopolitica
no se reduce a consideraciones del espacio geografico, sino que
integra aspectos como el clima, el suelo y el territorio dentro de
su preocupacion fundamental: el desarrollo de la nacién. Esta
idea debe analizarse con mucho mas detenimiento: ¢Qué designa

16 José Comblin, Doctrina de la Seguridad Nacional, 29
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el desarrollo de la nacién? ¢Se trata de la expansion territorial-
imperialista que caracterizaba al antiguo régimen soberano, o bien,
apunta a algo distinto?

Sobre este punto José Comblin utilizados referentes, Frederic Ratzel
y Rudolf Khjellen, quienes le permiten establecer los alcances de la
geopolitica como ciencia del proyecto nacional. Comblin cita dos
ideas fundamentales. En Ratzel ubica la siguiente afirmacion: “El
Estado es un organismo que necesita espacio y expansion como
cualquier ser bioldgico.”'” A partir de Rudolph Kjellén, Comblin
rastrea la siguiente idea: “El Estado es verdaderamente un ser
viviente”'™. De esta forma, Comblin recoge una preocupacion de
la geopolitica: el lugar central que tiene / vida en el Estado y no
especificamente el territorio (como en la monarquia). A partir de
la geopolitica se piensa el territorio en términos del desarrollo de
la vida de la nacién. El objetivo basico consiste en desarrollar y
potenciar esta vida, la vida de la nacién. De esta manera, en los
limites del saber geopolitico, Comblin ubica como eje el desarrollo
de la vida de la “nacién”.

A partir de este referente José Comblin ubica el objetivo principal
de la doctrina de Seguridad Nacional en América Latina, o al
menos, el fin o bien que persigue esta doctrina:

17 Ibidem., 29.

18 Tanto Roberto Esp6sito, Bios: biopolitics and philosgphy, Timothy Campbell (trad.),
(Minneapolis: University of Minnesota Press; 2008), 16-24, como Thomas Lemke,
Bigpolities: An advanced introduction, Exic Frederick (trad.), New York: New York University
Press; 2011), sefialan el libro “El Estado una forma de vida,” (1916) de R. Kjellén como
el primer lugar donde se menciona la biopolitica. Cabe sefialar que el mismo Foucault
ubica al francés Jean-Baptise Moheau, y en particular su texto: “Recherces et considérations
sur la population de la France” [1778], como “quien fue sin duda el primer gran teérico de lo
que podriamos llamar la biopolitica, el biopoder” (Michel Foucault, STP, 42).
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Hay un solo bien que es la espina dorsal de la Seguridad Nacional
y es un objetivo y debe estar siempre asegurado: es /a supervivencia
de la nacidn. Sin embargo, en seguida renace la incertidumbre.
Es excepcional que la supervivencia fisica de una nacién esté
en peligro. Se extiende entonces la supervivencia a un cierto
ndmero de atributos que se considera que son esenciales para la
supervivencia: creencias, una religion, instituciones politicas, etc."”

El objetivo fundamental de la Seguridad Nacional es la
“supervivencia de la naciéon.” Lo primero que tendria que
garantizarse y preservarse es la vida de la nacién. Esta vida, sin
embargo, no es una variable exclusivamente bioldgica, es decir, no
es un dato preconcebido, sino que esta atravesada por una serie de
variables culturales, entre ellas, la religion. Es decir, la seguridad
nacional se ocupa fundamentalmente de la vida “de la nacién”
desde la supervivencia fisica hasta la defensa de las dimensiones
socio-culturales que se asumen vinculadas con esa vida. Detras
de esta vida, entonces, hay una decisioén soberana, que determina
aquello que la constituye y define como vida digna de ser asegurada. St
se defiende la religion, por ejemplo, se debe a que ha sido vinculada
con la vida de la nacién, y por lo tanto, con su supervivencia. De
ahi que no se defiende cualquier vida, sino, una en particular. Es
una vida determinada aprioristicamente, calculada, pensada.

A partir de su analisis Comblin fue capaz de anticipar las lineas
fundamentales de un poder politico que se descarga sobre la
vida. José recoge una cita del general chileno Augusto Pinochet
sobre el poder politico: “es la fuerza organizadora de la vida, en
el mas amplio sentido, que tiene el Estado; el poder comprende la
organizacion de la poblacion para ejercer dominio sobre el espacio

19 José Comblin, Doctrina de la Seguridad Nacional, 46.
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y sobre la masa humana ubicada dentro de los limites del Estado.””

Hay dos elementos fundamentales en esta cita. El primero tiene
que ver con aquello discutido arriba: Comblin prevé el lugar
de la vida dentro del poder politico que sostiene la Seguridad
Nacional. Esta vida es el objeto sobre el cual se descarga el poder
politico, con el fin de defenderla, hacerla proliferar y desplegar
sus capacidades productivas. Este es el objetivo fundamental del
poder que despliega la seguridad nacional.

E/ objeto de la

El segundo elemento importante es la
seguridad nacional

poblacién. Es el objeto al cual se dirigen y sobre
el cual operan los mecanismos de seguridad. o 65 primeramente
el individuo, sino

la poblacion. La

seguridad se asocia

Esto se advierte en Pinochet: “No estudiamos
al hombre como ser individual integrante de la
poblacién; sino como grupo o agrupacion que

forma la poblacion.”?! El objeto de la seguridad a problemas de

nacional no es primeramente el individuo, conjunto.

sino la poblacién. La seguridad se asocia a

problemas de conjunto. Concretamente, el objetivo primordial de
la Seguridad Nacional es la vida de la poblacién. Segin Pinochet,
el poder politico procura el estimulo de la poblacion. Se trata de
regular aspectos como la cantidad, la distribucion y la estructura de
la poblacién. Se trabajan aspectos que inciden sobre la poblacién
como “el factor racial” y el “factor cultural.” Es decir, el objetivo
fundamental no se reduce a que la poblacién sobreviva, sino, que
la poblacién despliegue sus fuerzas productivas. La vida de la
poblacién no sélo se preserva y defiende, sino que se potencia
y despliega con arreglo a ciertos fines de produccion econdémica.

20 Augusto Pinochet citado en José Comblin, Doctrina de la Seguridad Nacional, 48.

21 Augusto Pinochet, Geopolitica, (Santiago de Chile: Editorial Andrés Bello; 1984
[1968]), 162.
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Con esta aproximacion, circunscrita en las margenes de tedricos
de la geopolitica y analisis del poder de Estado, Comblin fue capaz
de prefigurar las coordenadas y criterios fundamentales de una
teorfa biopolitica. José ubico la proteccion y gestién de la vida
de la poblacién como el objetivo fundamental de la Seguridad
Nacional. La administracion de la vida va desde su proteccién
hasta su potenciacion. Esto no aplica para #odo cuerpo, sino que se
enfoca en el “cuerpo biopolitico” (mas adelante vuelvo sobre este
concepto), pues, no todo cuerpo es parte de la poblacion.

¢Cémo logra la Seguridad Nacional potenciar-estimular la vida de
la poblacion? Resulta evidente que para Comblin el dispositivo
de Seguridad Nacional no se reduce a estrategias militares, pues
la poblacién no se gobierna simplemente a través de tecnologias
represivas. Por este motivo para el dispositivo de Seguridad
Nacional Latinoamericano tuvo gran importancia la logica del
desarrollo. Ellema del general brasilefio Emilio Garrastazu Médici
(1969) “Seguranca e Desenvolvimento”*
de la seguridad nacional de McNamara, segun la cual, “el poder de

recoge muy bien lalégica

las armas no es sino una faceta menor del vasto problema de la
seguridad.”” Es decit, la tecnologia de fuerza militar es sélo uno
de los elementos, pero el peso fundamental lo adquiere la 16gica
del desarrollo.

La seguridad se piensa a partir del desarrollo, pues el desarrollo
procura el crecimiento de “la capacidad del poder nacional
mediante el crecimiento de los elementos politicos, econémicos,
psicosociales y militares que lo componen.”* El desarrollo abarca

22 Arquidiocese de Sao Paulo, Brasil: Nunca mais, -39. ed.— (Petrépolis: Vozes, 2011), 61.
23 José Comblin, Doctrina de la Seguridad Nacional, 52.
24 Tbidem., 53.
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multiples ambitos y se ocupa principalmente de
légicas y estrategias institucionales destinadas a
desplegar “las fuerzas de la nacién.” Tal como

E/ desarrollo, como
ldgica fundamental
de la Seguridad

indica Comblin: “la seguridad afecta a todos
Nacional, se ocupa del

los aspectos de la vida social.”® Esta implicada
con la vida-social en su conjunto. Procura
que esta vida se despliegue a partir de logicas
desarrollistas.

crecimiento econonico,
principalmente
en términos de
capital privado y
El desarrollo, como légica fundamental de la multinacional.
Seguridad Nacional, se ocupa del crecimiento
econémico, principalmente en términos de capital privado y mul-
tinacional. Con ello, la Seguridad Nacional promovié el desarro-
llo econémico, principalmente en términos de concentraciéon de
capitales extranjeros. Propicid, entonces, el incremento de brechas
socio-econdmicas. Sin embargo, la l6gica desarrollista de la seguri-
dad nacional no se redujo al ambito de la economia.”

Uno de sus mecanismos fundamentales consistio enlo que Comblin
denomina “poder psicosocial.” Este poder tiene tecnologias

2> <«¢

politicas particulares: “moral nacional,” “comunicaciéon social,”
“opinién publica,” “poder religioso.” Efectuan sus operaciones

sobre elementos diversos como “la educacién, la demografia,

<<

la salud, el trabajo y la prevision social, la ética, la religion, la
ideologfa, la habitacion, la participacién en la riqueza nacional,
la comunicaciéon social, el caracter nacional, la politizacion, la
organizacién y la eficacia de las estructuras sociales y en fin la

25 Ibidem., 48.

26 Para un andlisis de las légicas y estrategias del desarrollo en América Latina ver de Franz
Hinkelammert: E/ Subdesarrollo 1atinoamericano. Un caso de desarrollo capitalista, (Buenos Aires:
Ediciones Nueva Universidad, Universidad Catélica de Chile; 1970); Dialéctica del desarrollo
designal, (Buenos Aires: Amotrortu; 1970); Ideologias del desarrollo y dialéctica de la historia,
(Buenos Aires: Ediciones Nueva Universidad, Universidad Catolica de Chile; 1970).
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polucién y los problemas urbanos”.” El poder psicosocial se
ocupa, a través de diversas instituciones, de una serie de variables
que afectan a la poblacién, por una razén en particular: “todos
estos factores son capaces de influenciar la moral de la poblacion.”
El uso de “moral de la poblacién” es bastante amplio, se identifica
con la voluntad, es “la voluntad de los individuos a trabajar mas, a
consumir menos, economizar mas, aceptar molestias y peligros y
conformarse con una mayor direccién de sus vidas por parte del
gobierno.”” A través de mecanismos psicosociales los dispositivos
de Seguridad Nacional subjetivizan unidades somaticas con arreglo
a criterios de productividad, y por lo tanto, despliegan formas de
vivir vinculadas con el desarrollo econémico del capital privado y
la produccién-consumo.

El trabajo sobre la subjetividad de los mecanismos de seguridad
nacional se realiza, también, al nivel del deseo. Se trata del lugar
de los “mass-media” en la Seguridad Nacional que Comblin
analiza. Es una tecnologia politica de los individuos que permitio
“a las muchedumbres tomar parte de las delicias de la sociedad
de consumo;”® es decir, realiza un trabajo sobre el deseo de
los individuos que les permitié vincularse, sin culpabilidad, a
los mecanismos de la légica desarrollista. Se
trata, dice Comblin, de trabajar sus “suefios
por la proyeccion de sus personalidades sobre
los personajes fantasticos que aparecen en la
pantalla.” Este trabajo sobre el deseo es una

.. realiza un trabajo
sobre el deseo de los
individuos que les
permitid vincularse,

sin culpabilidad, a de las caracteristicas fundamentales de los
los mecanismos de la mecanismos de seguridad, los cuales operaron
ldgica desarrollista. también a un nivel de politica molecular.

27 José Comblin, Doctrina de la Seguridad Nacional, 50.
28 Tbidem., 51.
29 Ibidem., 164.
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La ultima linea de reflexién en Comblin es muy interesante. La
Seguridad Nacional se ocupa de dimensiones tan molares como el
deseo. Ya indicaba Michel Foucault: “El problema [de la seguridad]
es saber cémo decir si, como decir si a ese deseo.”*® Cuando
Foucault analiza a / policia como mecanismo de seguridad indica
que una de sus tareas consistia en velar por el placer, el goce, el
deseo. No tanto en términos prohibitivos-morales, sino en razén de
un goce-saludable: “Al vigilar el teatro, la literatura, los espectaculos,
su objeto no es otro que los placeres de la vida.”' Se trata de una
forma de tecnologia politica que se basa en el supuesto de que “la
felicidad de los individuos es una necesidad para la supervivencia y
desarrollo del Estado.”* La felicidad se convierte, en este caso, en
un instrumento, no esta dada de antemano, se fabrica, se comercia,
se consume. El dispositivo debe producir felicidad, goce, placer.
No se trata de reprimir la felicidad, sino de hacerla proliferar. Se
hace del goce de algo deseable y saludable, al tiempo que funciona
como un instrumento de las tecnologias gubernamentales que
permite dirigir la conducta de unos seres vivientes, unas maquinas
deseantes. Maquinas que vinculan emociones, felicidad y goce con
los principios operacionales de una sociedad liberal.

Cuando Santiago Castro Gomez™ estudia la industrializacion de
Bogota (Colombia) desde una perspectiva biopolitica se ocupa
del lugar asignado al deseo. Denomina swjecidn del deseo al amor
a un sistema que, si reproduce sujecion, también posibilita las
condiciones de existencia y goce. Es por esta razén que Castro

30 Michel Foucault, Seguridad, territorio y poblacion, 97.

31 Michel Foucault, “La tecnologfa politica de los individuos,” Miche! Foucault, 1.a
inquietud por la verdad: Escritos sobre la sexunalidad y el sujeto, Horacio Pons (trad.), (Buenos Aires:
Siglo Veintinno; 2013), 251.

32 Ibidem., 252.

33 Santiago Castro Gémez, Tyjidos Oniricos: movilidad, capitalismo y bigpolitica en Bogotd
(1910-1930), (Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 2009).
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Gomez dedica una importante reflexion a las tecnologias de
publicidad que propiciaron la conformacién de un sujeto que
se vinculaba “sin culpabilidad” a las légicas del consumo y el
desplazamiento de la moderna Bogota. Esto se logrd, no a través
de la manipulaciéon ideolédgica, sino mediante la produccién y
“estriamiento de deseos y pasiones.” Un mecanismo que propicié
la emergencia de deseos, aspiraciones, necesidades y estilos de vida
que coinciden con los criterios de producciéon econémica. Castro
Gomez habla entonces de “una tecnologia de gobierno cuyo
objetivo es movilizar los afectos, sentimientos, atencion, deseos,
y memoria”. Esta tecnologia biopolitica aplicé una “gestiéon del
deseo™ por parte de los mecanismos de segutridad. El nombre es
propicio para referirse a la conformacion de intereses colectivos
a partir de trabajos particulares que los mecanismos de seguridad
realizan sobre deseos individuales puntuales.

Asimismo, para Comblin, los dispositivos de seguridad nacional
en América Latina aplicaron una serie de tecnologfas de gobierno
destinada a estimular a la poblacién, incluso en aspectos tan
puntuales como sus suefos, aspiraciones y deseos. Luego, si bien el
dispositivo de seguridad nacional se dirige a la poblacién y procura
por tanto alcances macro-sociales, su funcionamiento lo obliga
a articular una serie de instituciones y mecanismos que realizan
operaciones sobre los individuos, con el fin de subjetivizarlos. La
seguridad nacional opera desde el nivel molar al molecular. Es un
dispositivo que tiene “la capacidad de actuar sobre los hombres para
obligarlos a realizar acciones y producir resultados.”” Coincide con
la nocién de gubernamentalidad en Michel Foucault, la cual define

como “la manera de conducir la conducta de los hombres.”*¢

34 Santiago Castro Gémez, Historia de la gubernamentalidad. Razon de Fstado, liberalismo y
neoliberalismo en Michel Foncanlt, Bogota: Siglo del hombre editores: Pontificia Universidad
Javeriana-Instituto Pensar; Universidad Santo Tomds de Aquino; 2010), 81.

35 José Comblin, Doctrina de la Seguridad Nacional, 162.
36 Michel Foucault, Nacimiento de la biopolitica. Curso en el Collége de France (1978-1979),
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Mas alla del aspecto represivo de la Seguridad Nacional, José
Comblin fue capaz de anticipar y prever el impacto de un poder
politico que se encarga de administrar la vida de la poblacion. Este
parece ser su criterio de ingreso ala doctrina de Seguridad Nacional
en América Latina. Lo analiza como un dispositivo que se poponia
no solo resguardar la vida, sino nutrirla y hacerla proliferar con
estimaciones especificas de produccién y consumo.

Ahora bien, ¢qué pasa con el caracter represivo de la Seguridad
Nacional? sDénde ubicamos en este conjunto a las torturas, la
represion y la desaparicion de personas? Tal como indiqué arriba,
es claro que detras de “la vida de la nacién” no se encuentra la
vida como dato biolégico, sino la vida segun una determinacién
politica. No todo cuerpo encarna esa vida y por lo tanto no todo
cuerpo merece el cuidado y la potenciaciéon. Mas aun, estos cuerpos
representan un peligro constante. En este sentido, el dispositivo
de Seguridad Nacional al gestionar la vida debe ocuparse también
de administrar muerte. Esta es la tematica del siguiente apartado.

3. TANATOPOLITICA: LAS MUERTES NO-LLORADAS

Uno de los problemas que afront6 la analitica de José Comblin
fue, sin duda, la hipétesis represiva como matriz analitica de las
relaciones de poder. El énfasis sobre el aspecto represivo de la
Seguridad Nacional era no sélo evidente, sino contraproducente
en términos de alcances hermenéuticos significativos. Decir que
se enfatizaba mas la cuestion represiva no es igual a establecer que
se comprendian sus légicas internas. Para Comblin una dificultad
que afrontaban las aproximaciones a la Seguridad Nacional era
que al enfocarse en el crimen y la violacién sistematica de los

Horario Pons (trad.), -1a ed. 3a reimp.- (Buenos Aires: FCE; 2012), 218.
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derechos humanos, no eran capaces de comprender las 16gicas que
sustentaban la seguridad en su conjunto.

Al utilizar como matriz analitica la gestién de la vida de la poblacién
en la Seguridad Nacional, en el ambito latinoamericano, Comblin
fue capaz de reubicar el lugar de las técnicas represivas del poder. No
debe pensarse que, encargada de la potenciacion y administracién
de la vida de la poblacion la muerte esta ausente del calculo de la
Seguridad Nacional. ¢:Cémo piensa Comblin la administracion de
la muerte en la Seguridad Nacional latinoamericana?

Comblin, a partir de Catl von Clausewitz, afirma con respecto a la
“doctrina” que sustenta a la Seguridad Nacional: “ella es una ciencia
de la guerra.” Sin embargo, si bien es una guerra que articula la
politica, no es una guerra para conquistar nuevo territorio. Tampoco
es exactamente una guerra para defender el propio tertitorio. Se trata,
en palabras de Comblin, de “una guerra total que pone en juego la
supervivencia y la esencia de la misma nacién.””” Es una guerra por
la supervivencia siempre amenazada, en constante peligro y riesgo.
De nuevo, la guerra que desata la seguridad esta articulada con la
gestion de vida. Se trata del primer frente de administracion de la
vida: aquel que defiende la vida y combate sus
amenazas. La Seguridad Nacional se justifica,
inicialmente, en la inminencia del peligro. Un

La Seguridad
Nacional se justifica,
inicialmente, en la

inminencia del peligro. peligro que amenaza la vida de la poblacion. El
Un peligro gue estado de riesgo y el peligro son condiciones
amenaza la vida de la siempre presentes para la Seguridad Nacional.

poblacion. El estado

de riesgo y el peligro
son condiciones siempre )
presentes para la mecanismos de guerra o las tecnologias

Seguridad Nacional. negativas de poder de la Seguridad Nacional

De esta forma Comblin no piensa los

37 José Comblin, Doctrina de la Seguridad Nacional, 43.
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por si mismos, sino en tanto estan articulados con el objetivo del
poder politico, a saber, la administracién de la vida. Incluso en lo
que respecta a la administracién de la muerte, Comblin anticipa
los efectos positivos a través de los cuales “la biopolitica amenaza
continuamente con volverse tanatopolitica.””® Es decir, Comblin
logré prever que la gestion politica de la vida, que procura la defensa
y potenciacion de la vida, no esta al margen de la produccion y
administracion de muerte.

En su curso Defender la Sociedad (1976), Michel Foucault indico que
la muerte no es ajena al biopoder, ni a la biopolitica. Denominé
racismo a la tecnologia biopolitica de administracién de la muerte
en el siglo XX: “El racismo representa la condicién con la cual
se puede ejercer el derecho de matar.”” El racismo introduce
un corte entre lo que debe vivir y lo que debe morir. Propicia
la eliminacién del otro no exclusivamente por diferencias étnicas,
sino en tanto peligro biol6gico que amenaza a la poblacién (donde
la etnicidad puede ser criterio de seleccion). El racismo biopolitico
no enfrenta a dos etnias o dos naciones, sino a una poblacién
contra si misma. Es una poblacién que se enfrenta al peligro
biolégico que la amenaza, y por lo tanto, se ve obligada a vigilar
y buscar compulsivamente al peligro biolégico. Debe ubicarlo
siempre y combatirlo. Al peligro biolégico se le deja morir (por
padecimiento de salud, por hambre), o bien, a secas, se le elimina
como imperativo bioético. Ya Foucault habia observado que: “El
principio de poder matar para vivir, que sostenia la tactica de los
combates, se ha vuelto principio de estrategia entre Estados.”* La

38 Roberto Espésito, Bivs. Biopolitica y filosofia, 65.

39 Michel Foucault, Defender la Sociedad. Curso en el College de France (1975-1970),
Horacio Pons (trad.), (México: FCE; 2002), 207.

40 Michel Foucault, Historia de la Sexualidad 1, 166.
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biopolitica, por lo tanto, despliega toda una serie de saberes que
ubican lo que debe morir y los articula con estrategias destinadas
a matar o dejar morir. De modo que los mecanismos de seguridad,
operan también sobre la base de tecnologias de la muerte. Son
tecnologias politicas que trabajan sobre una tanatopolitica que
permite administrar la muerte a partir de un arreglo instrumental
destinado a la potenciacion de la vida.

José Comblin advierte que la Seguridad Nacional enfrenta una
amenaza, un peligro constante que pone en riesgo “la supervivencia
y la esencia de la naciéon.” Es decir, pone en peligro aquello que
determina la vida de la poblacién (supervivencia bioldgica y
esencia sociocultural de la vida). Analogamente a lo que pasa
con el racismo biopolitico, el peligro es una variable inherente a
la poblacién. Esta es una idea que desarrolla Jos¢é Comblin. La
amenaza o el peligro a la vida de la poblacién, que es enfrentada
por los dispositivos de Seguridad Nacional no es exterior a la
poblaciéon: “¢Y de donde provienen esas amenazas contra las
cuales la Seguridad Nacional forma una barrera construida gracias
al Poder Nacional? De los ciudadanos [...] El pueblo esta llamado

a luchar contra si mismo y a considerar

. los mecanismos de esta lucha como su primer objetivo.”"!
seguridad, operan también Para el dispositivo de Seguridad Nacional
sobre la base de tecnologias la poblacién afronta un peligro interno:

de la muerte. Son tecnologias la guerra de Seguridad Nacional coloca
politicas que trabajan ala poblacion en confrontacion consigo
sobre una tanatopolitica misma.

qgue permite administrar la

puerte a partir de i arreglo— g peligro que identifican el dispositivo

de Seguridad Nacional es el comunismo.
Se trata de un peligro de alcances

instrumental destinado a la
potenciacion de la vida.

41 José Comblin, Doctrina de la Seguridad Nacional, 162.
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mundiales que puede infiltrarse y perjudicar a la poblacion.
En este contexto el comunismo pone en peligro la vida: “Los
doctrinarios de la Seguridad Nacional afirman que toda guerra
contra el comunismo necesariamente es una guerra por la
supervivencia.”* El comunismo, segun la légica de la Seguridad
Nacional, pone en riesgo la supervivencia, o bien, atenta contra los
elementos asociados con la vida de la poblaciéon. De esta manera,
el comunismo se asume al modo de un agente biolégico de amplia
y facil propagaciéon que pone en riesgo la sanidad (biolégica y
moral) de la poblacion.

El peligro biolégico-moral que representa el comunismo desata
la intervencién de la Seguridad Nacional, a la vez que justifica
la racionalidad y las estrategias utilizadas para combatirlo. Las
distintas técnicas no estan centralizadas, sino que estan diseminadas
a lo largo del cuerpo social. Una vez mas, incluso las tecnologias
de la muerte requieren subjetivizar unidades somaticas, que no
solo aceptan la intervencién militar de la poblacién, sino que
la reproducen, mas adn, la desean. Son mecanismos que no se
reducen a la represion, sino que producen subjetividad, caracter,
voluntad.

Comblin ofrece un ejemplo concreto de esta subjetizacion. Se trata
de la necesidad de producir una carne que esta compelida a hablar.
Pero no se trata de la carne que dice la verdad sobre si misma en
la confesion cristiana, sino una carne que dice la verdad sobre el
otro —aunque no sea mas que una sospecha. En ese sentido, es
una carne que devela la verdad de otro: “todos los ciudadanos
—por ejemplo los estudiantes y los escolares— son inducidos a
practicar la delacion; la delacidon no sélo es estimulada y organizada

42 Tbidem, 162.
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sistematicamente, sino también es laureada.” De esta manera,
el dispositivo de seguridad nacional produce un cuerpo afin al
relato, pero no un relato de si mismo, sino del otro. Se trata de un
mecanismo que vincula técnicas verbales, no sélo con una guerra,
sino con el reconocimiento, con el afecto: se obliga la confesion
y se ama la delacion. Las tecnologias de seguridad producen una
moral, una voluntad, un caracter, una subjetividad. De modo que
las actividades que propician el reconocimiento, como la delacion,
donde uno se reconoce a si mismo a partir de la exposicion puablica
de la verdad de los otros, confirman al dispositivo. Al confirmarse
uno mismo, al ejecutar aquellos mecanismos que lo reproducen a
uno mismo, se reproducen las técnicas moleculares de la seguridad.
Otra de las estrategias de la Seguridad Nacional fue la guerra
contra-revolucionaria: “la guerra revolucionaria es una cuestion
de técnica. Es una nueva técnica para hacer la guerra”* Es la
refraccion nacional de una guerra total inscrita en un contexto
de guerra fria. El enemigo esta en cualquier parte: “se disfraza de
sacerdote o de profesor, de alumno o de campesino, de vigilante
defensor de la democracia o de intelectual avanzado, de piadoso
o de extremado protestante.””” Esta perpetua guerra contra-
revolucionaria desaté una serie de mecanismos que permitieron
ejercer un poder continuo sobre la poblacion. La estrategia de
inteligencia y “la accién psicologica” son los mecanismos de saber
que ofrecen desplazamiento y capilaridad al poder. Hay una guerra
constante, ante un enemigo que no da la menor tregua, y que
siempre es necesario descubrir, pues se oculta en cualquier parte.
Por esta razon, el poder militar permitié la articulacion y la accién
continua de diversos saberes y subjetividades.

43 Ibidem., 163.
44 Tbidem., 40.
45 Ibidem., 42.
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La Seguridad Nacional ante esta amenaza constate declara un
estado de sitio permanente. Esto propicia el suefio del soberano,
un nuevo soberano que, so pena de defender la vida, desata todo
tipo de tacticas violentas: tortura, desaparicion, muerte. En ultima
instancia, la amenaza comunista obliga al dispositivo de seguridad
a declarar un continuo estado de excepcion: “Como el Estado de
sitio es permanente, se podria decir que el Presidente dispone de
mas poderes de los que monarca alguno habria sofiado en tiempos
antiguos.” En este sentido, Comblin introduce a la Seguridad
Nacional dentro de una discusion sobre el lugar del poder soberano
en una sociedad biopolitica. En particular, apunta a que la gestion
de la vida de una poblaciéon requiere, no sélo mecanismos de
subjetivacién (como los ya discutidos), sino, ademds, “procesos
de de-subjetivacion.”*® Esto es, procesos donde algunos (en este
caso la persona comunista) pierden toda condicién de sujeto, y no
pueden ser reconocidos como seres humanos. Siguen vivos pero
ya No son personas.

El estado de sitio permanente implica la pérdida de libertades y
derechos que las personas tienen desde su nacimiento. Implica
una suspension del ordenamiento (juridico) sobre la base de una
situacioén de peligro, situacion donde aquello que esta en peligro es
la vida. No la vida de cualquier cuerpo, sino, del cuerpo biopolitico.
Agamben nos recuerda al respecto: “el cuerpo biopolitico, que
constituye al nuevo sujeto politico fundamental, no es una guestio
facti (por ejemplo, la identificacién de un cierto cuerpo bioldgico)
ni una guestio iuris (la identificacion de una cierta norma que debe
aplicarse), sino el producto de una decision politica soberana que
opera sobre la base de una absoluta indiferencia entre hecho y

46 Judith Butler, “Indefinite Detention,” en Judith Butler, Precarious Life. The power of
mourning and violence, New York: Verso; 2004), 98.
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derecho.”” La vida preciosa, la vida que es imperativo defender,
la vida que es rentable maximizar, y que en su deceso “merece ser
llorada;”*® no es la vida sin més. No es cualquier cuerpo viviente
sino un cuerpo biopolitico. La vida no es un dato biolégico, ni
juridico, sino una categoria politica. Resulta el efecto de una

decision soberana, que es fundamento de la biopolitica.

El cuerpo bigpolitico de la Seguridad Nacional también descansa
sobre una decisién soberana. Comblin lo explica asi: “Se extiende
la supervivencia a un cierto nimero de atributos que se considera
que son esenciales a la supervivencia: creencias, una religion,
instituciones politicas.”” El cuerpo biopolitico de la Seguridad
Nacional se condensa en los objetivos que Comblin extrae
del general Golbery do Couto e Silva: “ciencia, cristianismo,
democracia.” Es un cuerpo que encarna precisamente aquello que
la gubernamentalidad occidental tiene como mas preciado. Esta
atravesado por logicas de produccion de conocimiento cientifico,
por los dogmas salvificos de una teologia cristiana y por los criterios
politicos liberales. El dispositivo de Seguridad Nacional produce al
cuerpo biopolitico como epistemoldgico, teoldgico y politico. El
cuerpo que adolece de esta carne es una unidad somatica viviente,
pero no cuerpo humano en sentido estricto. Un homo sacer que
puede ser asesinado, pero no sacrificado.

El cuerpo no-biopolitico, por definicion es un cuerpo pet-
vertido. Adolece de las caracteristicas fundamentales del cuerpo
de la Seguridad Nacional y es por tanto un agente bioldgico que

47 Giorgio Agamben, Homo Sacer. El poder soberano y la nunda vida I, Antonio Gimeno
Cuspinera (trad.), (Valencia: Pre-Textos; 2012), 218.

48 Judith Butler, Frames of War. When is Life Grievable?, New York: Verso; 2009).
49 José Comblin, Doctrina de la Seguridad Nacional, 49.
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como tal esta vivo, pero su vida contempla
un peligro para el resto de la poblacion. Este agente bioldgico,

Este agente bioldgico, el comunista, esta ‘){ comunista, esta
mimetizado entre la

poblacion. Es neceario,
deseable y saludable

senalarlo. Una vez,

mimetizado entre la poblacién. Es neceario,
deseable y saludable sefialarlo. Una vez
localizado, este cuerpo no-biopolitico,

al carecer del estatuto de ser humano de localizads, este cnerpo no-
] ado, est ,

derechos, puede ser sometido a cualquier bigpolitico, al carecer del
forma de violencia. No es ilegal matatlo, estatuto de ser humano
torturarlo o desaparecerlo. Pues, por de derechos, puede ser
definicion, es un cuerpo que esta por fuera Sometido a cnalgnier
de la ley, o mejor atn, un cuerpo que obliga Jorma de violencia.

a redefinir los limites del afuera/adentro de

laley: “la Seguridad Nacional hace saltar las

barreras de las garantias constitucionales.” No se trata de ubicar
un cuerpo por fuera de la ley, o bien de localizar un cuerpo y
llevarlo a la noche oscura de la ley. Es un cuerpo excepcional.
Determina, por si mismo, lo que es permitido para ese cuerpo, y
solo para €l. La excepcion aqui, efectivamente, marca la norma.

De modo que, al final, la tanatopolitica no implica meramente
un ejercicio de fuerza militar que solo sabe matar. Logra integrar
una serie de saberes, asi como una serie de instituciones juridicas.
La administracion de la muerte, como un criterio de la gestién
biopolitica de la poblacién, se apoya sobre la reproduccion de los
medios de vida y comporta, por lo tanto, la sujecion del deseo, es
decir, la vinculacién con un sistema que enajena pero que facilita
los medios para desplegar la vida. De modo que el dispositivo de
Seguridad Nacional, incluso en su caracter tanatopolitico, produce
subjetividades, condiciones juridicas, e incluso, contribuye a
configurar el cuerpo bigpolitico y el cuerpo tanatomopolitico.

50 Ibidem., 47.
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4 . RESISTIR LA SEGURIDAD NACIONAL:
PROFANAR LA VIDA... Y LA MUERTE

José Comblin imagina la resistencia a la Seguridad Nacional. No
tiene un unico foco. El mismo acto de pensar los mecanismos
de Seguridad Nacional es ya, de por si, una resistencia. Al menos
esto estima Comblin. En particular cuando el acto de pensar la
Seguridad Nacional no se reserva al saber del especialista: “Si se
reserva a los especialistas el derecho a entrar en estos problemas, se
termina inevitablemente en una forma de dictadura de élites, en el
que el sistema de seguridad nacional es un ejemplo extremo, pero
significativo.”' Esta es una idea crucial en la propuesta de Comblin.

José Comblin insiste que no es un especialista capaz de ofrecer una
perspectiva cientifica sobre los regimenes de Seguridad Nacional
en América Latina. Se afirma, mas bien, como “un hombre, un
ciudadano comun,” que como tal quiere ofrecer su punto de vista,
su opinion. La afirmacién resulta mas que curiosa. Comblin era un
académico bien formado, doctor en teologia por la Universidad
Catolica de Lovaina y distinguido te6logo de la liberacion en Brasil.
De modo que su auto-retrato como no-especialista resulta curioso
por estratégico. Segun Comblin la resistencia a la especializacion de
saberes es una de las formas de resistencia a la Seguridad Nacional,
en tanto, esta ultima descansa sobre la base de saberes especializados.
Y mas aun, en tanto, dichos saberes se constituyen en “dictaduras
de élites” que gobiernan la verdad. LLa Seguridad Nacional, afirma el
tedlogo belga, es un ejemplo extremo de esta condicion.

Es la primera forma de resistencia que se asoma en el texto de
Comblin. Se trata de una resistencia epistemoldgica al saber
especializado. Las formas de poder de la Seguridad Nacional

51 Ibidem., 23
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estaban imbricadas de saber. Saber especializado y cientifico, o
que al menos pretendia serlo. Confrontar este saber requiere no
anularlo, ciertamente, pues Comblin no esta afuera de cierta forma
de saber. No obstante, Comblin insiste en un principio que estima
fundamental: “El autor de este estudio no es un especialista |...]
El no es sino un hombre cortiente, un ciudadano comin. El no
tiene la pretensioén de ofrecer un trabajo cientifico, sino solamente la
reflexion de un ciudadano comin y corriente.” La observacion que
ofrece Comblin resulta oportuna. No dice que el saber especializado
deba desaparecer. Afirma, eso si, que el saber especializado no debe
anular la circulacion de otros saberes. De modo que la propuesta de
Comblin no procura hacer una “transposicion didactica” que lleve
el saber cientifico a las masas analfabetas, o al “hombre comuan”. El
alcance es mucho mas radical.

El saber con alcances politicos efectivos, seguin Comblin, debe
restituirse al uso de los seres humanos. Se trata de superarla ruptura
que confina el saber con alcances politicos a élites cientificas. Este
saber, apuesta Comblin, no esta restringido al especialista, y debe,
por el contrario, suscitarse y desplegarse con el fin de posicionarse
politicamente: “Un procedimiento asi no es otro que el que sigue
cada ciudadano que se siente llamado a participar modestamente
en la liberaciéon del mundo.” Es el tipo de saber que posibilita
posicionarse y resistir, saber que no es exclusivo de ciertos
regimenes de verdad.

Foucault realiza una afirmacién similar. Indica la necesidad
de estudiar los saberes sometidos. Foucault denomind saberes
sometidos a esos “bloques de saberes histéricos que estaban
presentes y enmascarados dentro de los conjuntos funcionales y

sistematicos;”* es decir, esos saberes desestimados, reducidos a

52 Michel Foucault, “Clase del 7 de enero de 1976,” en Michel Foucault, Defender la
sociedad, 21.
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los criterios de verdad de los saberes funcionales; esos saberes
siempre locales, regionales, particulares, incapaces de unanimidad;
un saber cuya verdad no es el producto de la continuidad con
sistemas poder-saber, sino que emerge a partir de rupturas con
dichos sistemas. No es la verdad de los sujetos trascendentales,
sino verdades puntuales, referidas a las luchas que sostienen las
rupturas, que evitan que esas luchas se extingan hasta introducir
las diferencias radicales que portan.

Este criterio de restituir el lugar politico del saber no especializado
es ciertamente una forma de profanacion. La profanacion
introduce una ruptura con el dispositivo religioso que configura la
divisién que ubica lo humano y lo sagrado en 6rdenes distintos y
separados. La profanacioén no sélo desconoce la division, sino que
hace uso de ella, y restituye lo sagrado al uso de los seres humanos.
La profanacién, en Agamben, muestra el nucleo basico de la
resistencia a los dispositivos, en tanto “desactiva los dispositivos
de poder y restituye al uso comun los espacios que el poder habia
confiscado.”” La profanacion es una forma de resistir el escrupulo y
las divisiones que introduce un dispositivo. En el caso de Comblin,
se trata de una profanacion episte-molégica: restituir al uso comuin
de los seres humanos una forma de saber con alcances politicos.

Esta profanacion que propone Comblin con respecto al saber
ofrece algunas coordenadas que debe considerar una resistencia al
dispositivo de Seguridad Nacional. Si el nucleo fundamental de la
doctrina de Seguridad Nacional, y del dispositivo en su conjunto,
es la vida del cuerpo biopolitico, quiza aquello que es necesatio
profanar es la vida y la muerte. El dispositivo de Seguridad
Nacional produce la vida util, la vida que merece atencién, cuido,
potenciacion, asi como la vida que merece ser llorada al cesar.

53 Giogio Agamben, “Elogio a la profanacién,” en Giorgio Agamben, Profanaciones,
Flavia Costa y Edgardo Castro (trad.), (Buenos Aires: Adriana Hidalgo; 2005), 102.
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Asimismo, designa la vida que hay que dejar morir, eso que hemos
denominado con el término cuerpo tanatopolitico, cuya muerte
no merece ser llorada. El dispositivo introduce cortes, divisiones
y separaciones. Para establecer los criterios y rituales que hacen
efectiva esta separacion, el lugar de dispositivos religiosos es
fundamental. No debido a un papel legitimador, sino por aquellas
practicas religiosas que contribuyen a carnalizar un tal cuerpo
biopolitico.

La vida del cuerpo biopolitico, el eje articulador del dispositivo de
Seguridad Nacional, como producto de un dispositivo, representa
la forma de vida que ha sido tomada y separada. Tomada para
asegurarla, potenciarla, nutrirla, y hacerla util. Separada para
diferenciarla de los cuerpos que no merecen el cuido, ni la
seguridad, ni el llanto en caso de expiracién. Esa vida del cuerpo
biopolitico debe ser profanada. Las madres y abuelas de las personas
desaparecidas por la Seguridad Nacional fueron quienes iniciaron
esta profanacién. Profanaron la muerte: denunciaron que esos
cuerpos merecen ser llorados. Llorar la muerte de alguien no es
s6lo un sentimiento de pesar, sino una actitud de reconocimiento.
Mucho debemos aprender de estas formas de profanacion de la
vida en los dispositivos de Seguridad Nacional, profanacién que
adin realizan muchas personas a lo largo del subcontinente. En
especial cuando el escenario publico-politico es tomado por las
directrices basicas de grupos conservadores con agendas pro-vida.
Se trata de una estrategia que articula desde politicas econémicas
hasta politicas sexuales y de reproduccién. Por tanto, profanar
la vida en contexto de seguridad implica lanzar una critica a las
teologias pro-vida, o teologias de la vida, como aquellas que contribuyen
a la separacion y carnalizacion del cuerpo biopolitico.

De ahi que si bien nos libramos, en alguna medida, del caracter mas
represivo de la Seguridad Nacional, sus mecanismos biopoliticos
se han transformado y desplegado, al punto que articulan el
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entramado politico de nuestras sociedades latinoamericanas (con
variaciones, por supuesto). Nada muestra, finalmente, que nos
hayamos librado de los Dispositivos de Seguridad Nacional. Al
menos, no de aquellos aspectos positivos del poder que analizé,
hace décadas, José Comblin.

5. CONCLUSION:
EL NACIMIENTO DE LA SEGURIDAD

Nada muestra que nos hayamos librado de la Seguridad Nacional.
Todo lo contrario. La busqueda ansiosa de la Seguridad Nacional
es crucial para la politica internacional. Puede establecerse que las
guerras contra el terrorismo —War on Terror— de la Gltima década
han sido guerras basadas en la Seguridad Nacional.

Si se toma en consideracién la tesis de Hardt y Negti*, segun
la cual no vivimos en una era del imperialismo de naciones
particulares, sino en la era del imperio de un modelo econémico
global, entonces debemos establecer que el modelo de Seguridad
Nacional ya no corresponde a una légica de defensa de la
soberanfa o de la poblaciéon de un territorio nacional (lo cual en
realidad nunca fue asi); sino que la Seguridad corresponde a un
entramado de biopoder que posibilita el despliegue del imperio.
Esta transformacion debe ser analizada con detenimiento.

Elinterés de José Comblin sigue vigente. No sélo porque el modelo
actual de Seguridad, a partir de transformaciones y rupturas con
los modelos precedentes, tiene un alcance global. En particular,
resulta crucial la vigencia de Comblin por las consideraciones
metodologicas de comprension del poder. Segun lo mencionamos,

54 Michel Hardt y Antohy Negti, Empire, (Cambridge: Harvard University Press; 2001).
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su comprension de la doctrina de Seguridad Nacional le permitié
prever los alcances de mecanismos biopoliticos de la seguridad, lo
cual le posibilité ir mas alla de una denuncia del caracter represivo
de dichos regimenes y asi inscribir estas formas de represion dentro
de un sistema de biopoder mucho mas amplio y continuo. Sin
emplear directamente este criterio analitico, Comblin fue capaz de
anticipar las principales consecuencias de un modelo biopolitico,
que como tal devenia constantemente en una tanatopolitica de la
poblacion. Mas alla de sus conclusiones sobre las transformaciones
del régimen de Seguridad, sus intuiciones analiticas resultan
tremendamente vigentes. De ahi la necesidad de volver a ellas y
considerarlas criticamente.

Asimismo, es claro que el analisis en términos biopoliticos que
prefiguré Comblin permite un efecto rebote sobre la produccion
teoldgicaen Américalatina, en particular conaquellas que promulgan
una zeologia de la vida, o una teologia pro-vida. No son lo mismo. La
teologia pro-vida sustenta a grupos conservadores que denuncian
cualquier practica de aborto o fertilizacion asistida, incluso, uniones
homosexuales (so pretexto de lesionar la reproduccion “natural”
en parejas heterosexuales).” El otro caso, una feologia de la vida, es
facilmente captada por los anteriores, o bien por mecanismos mas
complejos de Seguridad Nacional encargados de gestionar la vida
de la poblacién a través de la politica econémica. Comblin critico,
especificamente, el “poder religioso” que se alid y se encargd de
legitimar a los grupos militares que gobernaron y desarrollaron la
Seguridad Nacional en varios paises del subcontinente. Sin embargo,
es necesario extender el analisis de los dispositivos religiosos mas
alla de la cuestion de la legitimacion.

55 Jaris Mujica propone un analisis de los grupos conservadores en América Latina, en
particular, en Peru, a partir de una teoria biopolitica. Ver I.a economia politica del cuerpo. Ia
reestructuracion de los grupos conservadores y el biopoder, (Lima: Centro de Promocién y Defensa
de los Derechos Sexuales y Reproductivos; 2007).
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La critica ala gestion politica de la vida en Comblin permite analizar
las teologias de la vida en términos de mecanismos de produccién
del cuerpo biopolitico que estd en la base de los programas de
desarrollo y de otras formas de politica econémica. Si la tesis de
Agamben es correcta y el cuerpo biopolitico descansa sobre una
decision soberana que confunde hecho y derecho, habria que
analizar el dispositivo teolégico en América Latina, como uno
que contribuye, no sélo a través del discurso en el pulpito, sino
a través de practicas puntuales (como la direccion de conductas),
con la conformacién del cuerpo biopolitico, y su correlativo: el
cuerpo tanatopolitico, cuya muerte no merece ser llorada. Se trata
de un estudio de los dispositivos religiosos y los mecanismos de
encabalgamiento que les permite articularse con otros dispositivos
de poder. En este caso, el ejemplo del andlisis de Comblin, con
respecto a la Seguridad Nacional arroja varios criterios analiticos
utiles para analizar estos traslapes.

Trabajos como el de Comblin merecen leerse con detenimiento.
Con respecto a las teologfas latinoamericanas de la liberacion
no basta con levantar altares y monumentos. Es clave reconocer
sus distintos momentos historicos y realizar lecturas criticas de
sus principales y mas fecundos analisis, con el fin de advertir y
recoger aquellas pistas analiticas que nos permitan posicionarnos
estratégicamente ante desafios nuevos. No se trata, al final, de la
muerte o vida de las teologfas latinoamericanas. Si de profanar se
trata, resta ver las herramientas que nos aportan estas teologfas
para restituir al uso comuin aquello que diversos dispositivos
sacralizan y separan.
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La mano de Dios,

la voz del General:
introduccion a la lectura de
la economia politica de la
carne de Efrain Rios Montt

JONATHAN PIMENTEL CHACON

Resumen: El articulo introduce a la comprension de la practica politica de
Efrain Rios Montt a partir de la categoria analitica economia politica de la
carne. Demuestro que el General evangélico forma parte de una raigambre
teolbgico econdmica que requiere ser pensada en su rafz mas honda debido a
que hace parte todavia de nuestra intimidad.

Abstract: This article introduces the political practice of Efrain Rios Montt
through the analytical category of political economy of the flesh. I demonstrate
that the evangelical General is part of a large theological tradition that must be
critically considered in its deeper roots as it still belongs to our time.

Palabras clave: Economia politica de la carne, teologia evangélica, Efrain Rios Montt,
teologfa latinoamericana.

Key words: Political Economy of the Flesh, Efrain Rios Montt, Latin American
Liberation Theology, Evangelical Theology.
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|. NOTAS INICIALES

ste trabajo es una introduccion para la lectura de la

economia politica de la carne de Efrain Rios Montt

(n.1926) tal y como es expresada en sus “Mensajes
presidenciales™ en el petiodo de marzo hasta diciembre de 1982.
Entre las especificidades tedricas del articulo esta la vinculacion
de economia, carne y culto. O sea, la explicitacion de los niveles
y continuidad de los mecanismos pensados para la formacion de
hombres. L.a economia cristiana de la carne no consiste unicamente
en bloquear e iluminar la carne con la luz del espiritu®, mas en
un conjunto de practicas cuyo proposito consiste en encarnar la
vida excesiva que informa y constituye el cuerpo’. La carne es
vida en flujo que por su caracter excesivo, practico* y opaco puede
constituirse en enfermedad® y muerte. Economizar la carne es el
nucleo de la economia teoldgica’. El propésito de esta economia

1 Mensajes del Presidente de la Repiiblica General José Efrain Rios Montt, Ciudad de Guatemala,
Guatemala: Tipografia Nacional, 1982.

2 Ambrosio, Hexaemeron, 1X, 55. carcer est totum corpus tenebroso inhorrens situ; nisi oculorum
uminetur aspectu.

3 Isidoro de Sevilla, E#zmologias. Edicion bilingtie, texto latino, versién espafiola y notas
por José Oroz Reta, Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2004 [c.634], X1, 14-17.

4 Jean Calvin, Institution de la Religion Chrestienne, ed. A. Lefranc, J. Pannier et H. Chatelain,
Texte de la premicére édition frangaise (1541), Paris: Libraire Honoré Champion, Editur,
1911), 37.

5 Ibid., 35.

6 Tertullian, De Resurrectione carnis, V111, 2. Caro salutis est cardo.
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es subsumir la carne al interior de la carne celestial e inmune’ de
Jests para hacer de cada uno ciudadano, agente y persona®. La
teoria econdémica desde Aristételes trata el dominio intimo como
objeto econémico vy, especialmente, a partir de su transformacioén
en economia politica es extension y concrecion de la economia
politica de la carne. Asi la critica de la economia debe contener
una consideracién de la matriz operativa que la carne cristiana ha
provisto para las formas de dominacién social de nuestro presente.

Para Guatemala y la region centroamericana, en las

>
que la dominacion oligirquica esta atravesada por La teoria
fervor y sanciones teoldgicas, resulta indispensable cononnea

presentar y discutit el encadenamiento entre ”M{,”.W‘
., . teoldgica en
formacién, desarrollo y transformaciones del &

R . . e SUS raices,
capitalismo, sentimentalidad, militarismo e

procedimientos y

ilusiones teologlcas. La insercioén centroamericana g,r]‘)z'mfz'wze.r.

en el capitalismo mundial no ha supuestola ruptura

con las rafces teologicas cristianas que desde el

petiodo colonial forman parte de la estructuracion de la region.
En el capitalismo dependiente centroamericano la dominacién
social se expresa, también, en el afianzamiento, diseminacion y
luchas contra las formas tradicionales de organizacién familiar,
economia afectiva, administracién del culto y terapéuticas.
Para el caso centroamericano el pecado original no ha servido
s6lo como analogfa para expresar los limites cientificos de la
economia politica; es contenido matricial y no esta restringido a
la racionalidad y animo ético. La teotrfa econémica moderna es
teologica en sus raices, procedimientos y aspiraciones. Ambas,

7 Peter Lombard, The Sentences Book 3: On the Incarnation of the Word, traducido por
Giulio Silano, Toronto and Ontario: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 2010 [c.
1150], 10.

8 Jean Calvin, Institution de la Religion Chrestienne, 753-784.
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teorfa econémica y teologia cristiana, se fundan mutuamente. Para
el caso guatemalteco, especificamente para el proyecto de Rios
Montt, la distincion entre “neoliberalismo, moral y religion™ debe
ser recorrida y hecha problema en su rafz. Aqui propongo asumir
esta distincion al interior de un posicionamiento conceptual que
explica que estos ambitos diferenciados estan econdémicamente
cohesionados. Aqui economia hace referencia a la produccion y
administracion de la vida.

En su conjunto, el articulo se concentra en la exposiciéon de la
ascendencia teolégica evangélica del pensamiento del General
guatemalteco y brinda elementos para su comprensiéon como
parte constitutiva de una teologia evangélica en América Latina.
Esto significa que demuestra que este régimen militar puede
entenderse, también, como expresion de una larga acumulacién
practica de posicionamientos doctrinales y disputas politicas al
interior de agrupaciones evangélicas. Afirmo que deben pensarse
con radicalidad las relaciones entre practicas sociales genocidas
y el quehacer de sectores evangélicos. Para esta exposicion el
concepto evangélico, designa un deslinde, con raices doctrinales
y politicas numerosas y desiguales en importancia, al interior
del protestantismo europeo y estadounidense. Para la regién
latinoamericana, y particularmente en el contexto de este articulo,
la condensacion y expresion teoldgica evangélica se ha agrupado
en movimientos diversificados de los que aqui se consideran
algunos ejemplos. No se omite que segun algunas tipologias la
pertenencia religiosa de Rios Montt es neo-pentecostal pero, en
una aproximacion sistematica, la distincion entre ambos tipos no
ofrece incremento en la comprension de su pensamiento. Para mi
exposicion resulta impreciso presentar el contexto de produccién

9 Victor Galvez Bottell, Transicion y régimen en Guatemala: 1982-1988. Cuadernos de
Ciencias Sociales 44. San José, Costa Rica: FLACSO, 1991, 33.



J. PiMeNTEL: LA MANO DE D10s, LA vOz DEL GENERAL / 83

teologica de Rios Montt como “conservadora”, neo-pentecostal,
pentecostal o “carismatica”. Metodoldgicamente, mi interés
consiste en determinar los efectos de la intervencién de Rios
Montt en las practicas evangélicas o, mas precisamente, posibilitar
la comprension de la nocién evangélico a partir de una de las
practicas que la constituyen. Esto no implica el desconocimiento
de la especificidad del contexto religioso, por el contrario ofrece
clementos necesarios para el analisis radical de contextos.

En otra de sus areas, el trabajo ubica el ciclo de ocupacién del
dictador evangélico dentro de un contexto en el que la contienda
por la administracion del legado cristiano y, mas ampliamente
occidental, ocupa un lugar decisivo en la regiéon centroamericana.
El cristianismo es entendido en esta fase como eje de la civilizacién
occidental contra el que se movilizan, afirman dictadores,
empresarios y administradores eclesiasticos, sediciosos enemigos.

En su origen afectivo el articulo procura clarificar los motivos
por los que la tesitura y orientaciones que se concentran en Rios
Montt convocan adhesiones y lealtades que se arraigan en las areas
reconditas de la formacién de identidades, el perfil de instituciones
y la afectividad social. Me pregunto entonces qué vinculos ha
logrado establecer entre sus intervenciones, las ensofiaciones
y pesadillas sociales. Si la rememoracioén e imagenes de futuro
provistas por Rios Montt conforman hasta hoy el tiempo historico
guatemalteco, y no solo al cinismo militar, religioso y empresarial,
se debe a que logré poblar intersticios de la vida social y fatigadas
memorias individuales. Se invoca a Rios Montt para dar razén del
presente, establecer los limites de lo pensable y construir el pantedn
nacional'. No al cuerpo seco con voz cortada que se pudre azorado

10 Uno de los autores persistentes en esta recuperacion de la sensibilidad de Rios Montt
es Oscar Platero, La farsa del genocidio; 1as batallas por Guatemala, 3 tomos. Oscar Platero
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entre espasmo y reflectores, pero si a la sensibilidad y afectos que
logré sintetizar y comunicar. El furor, rencor y admiracion que
suscita el fundador del Frente Republicano Guatemalteco no obturan
o terminan de explicar sus razones. El objetivo de la ocupacién
teologico - militar es instituirse como bisagra de la existencia:
toman lo mas entrafable, incluido el lenguaje que nos permite
apasionarnos, lo acosan y mastican para golpear nuestro pensar
sintiente, nuestra carne. Un motivo mediato de este trabajo es
precisamente contribuir a que el pensar apasionado tenga las
posibilidades de sostener sus mejores propodsitos sin renunciar
a enfrentar las dificultades que suponen el olvido y la repeticién
de Rios Montt y las obstrucciones que plantea la presencia de su
espiritu para comprender la organizacion racional del terror. Digo
que aun nuestras intervenciones mas radicales han de hacerse cargo
del arduo trabajo politico de indagar en si mismas y enfrentar con
esmero las taras provenientes de nuestras imbricaciones con el
terror. Hablo del saber aterrorizado, saber que aterroriza, modos
de darnos y compartir saber que reactivan el terror porque impiden
recordar sin censurar y perdonar el perdon.

Finalmente, es necesario sefialar que al hondo trauma y colapso
social guatemalteco han respondido con valor humilde y notable
terquedad, desde lugares sociales y personales historicamente
perseguidos y deleznados en Guatemala y Centroamérica, los
pueblos que debemos aprender a querer o, mas enfaticamente, que
exigen deshacer entresijos que impiden dejar caer el propio corazén
en su verdad. Esto es saber querer. Importa no tomar como punto

Trabanino es un oficial del ejército guatemalteco, graduado de la Escuela Politécnica
de Guatemala. Curs6 estudios en la Escuela de Inteligencia del Ejército argentino,
es fundador de la Escuela de Inteligencia del Estado Mayor de la Defensa Nacional,
Ejército de Guatemala y Vice-Presidente de la Fundacién “Contra el Terrorismo”. Junto
con otros militares y civiles latinoamericanos forma parte de Red Justicia, 1 erdad y 1ibertad
para las Américas.
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de partida del aprender a querer una asumida capacidad de acceder
a lo que se ama por el camino de la propia inteligencia mas en el
encuentro aspero con una razén otra. Aprender a querer supone
la agonia de la suspension de uno mismo o, mds precisamente,
la extirpacion de aquello en lo que cada uno obtura la querencia.
Aprender a querer es saber nuestro saber, hacernos capaces de la
critica, del pensar critico. Ya no como posesion sino como posicion:
solo juntos, con dolor pertinaz, quiza podamos darnos espacios
para el surgimiento de lo que ain no sabemos que podemos pero
sentimos entre las heridas y el jubilo momentaneco. El poder que
necesita reconocerse y saber de sus raices recibe la fe religiosa
como factor y estimulo --cuando es asi-- de una movilizacién no
contra un mundo sin espiritu, sino contra un espiritu que deja a
su paso cadaveres, escombros y una luminosidad que enceguece.

Il. (GENERALIDAD

Las intervenciones publicas de Rios Montt, distribuidas en varios
medios de comunicacién durante la mayor parte de su régimen,
con periodicidad variable en el afio 1983, eran pensadas y ofrecidas
como conversaciones familiares destinadas para la ensefianza,
seduccion y excitaciéon. Aunque mezcladas con exabruptos y
devaneos, los mensajes cumplian la funcién de establecer lazos
intimos eidentificaciones paternales que permitieran la constitucién
de un lenguaje comun dentro del cual fuese posible una relacién
amorosa, basada en la subsuncion de las diferencias' y la invencion
de lazos afectivos, cuyo origen era la sangre y la tierra. A la

11 “Los 14 puntos programaticos del gobierno”, en Prensa Libre 6 de junio de 1982. El
punto 4 decia: “Lograr el restablecimiento de un espititu nacionalista y crear la base para
la participacion e integracion de los diferentes grupos étnicos que conforman nuestra
nacionalidad.”
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conjuncién de origen nacional y determinismo

E régimen militar geografico lallamo “guatemalidad”. El tono de

Jo Rios Montt hace 10s mensajes combinaba reminiscencias de un
Intima la relaciin pasado primordial y el repaso de necesidades
entre guerra y paz, eréticas e inmunoldgicas que podian ser
terror y esperanza, satisfechas a través de procedimientos que

vida y muerte. demandaban la aceptacion y confesion de

culpas pretéritas, inscritas en la carne y ex-

presadas cotidianamente incluso en los
rincones secretos del corazén: el pensamiento y los anhelos
debfan ser purgados. También se exigfan el pacto de fe y lealtad
que servia como principio de un proceso de cura nacional. Sin
arrepentimiento, confesion y limpieza personal no era posible la
nacion. Asi, los “Mensajes” afirmaban y extendfan la tesis que
postula que las batallas se ganan con la composicioén y ejecucion
de musicas capaces de traspasar los corazones y adormecer el
impetu. Melodias que hacen desear azotes y vejaciones. El proyecto
condensado y expresado en los “Mensajes” consistia en saturar la
vida cotidiana de los ritmos de la muerte, instituir en lo mas intimo
el gusto por los calabozos oscuros alimentados por piel y, sin
paradoja, la esperanza de libertad y liberacion. El régimen militar
de Rios Montt hace intima la relacion entre guerra y paz, terror y
esperanza, vida y muerte. Su cometido es hacer factible sofiar y
trabajar por una radical novedad en medio de la amenaza constante
de desaparicion y asesinato. Es necesario enfatizar que el gobierno
del General evangélico permitié una transicion significativa en el
proyecto militar guatemalteco'?, que supuso el inicio de una fase
en la que la gestion de la vida se ocup6 de concentrar y hacer mas
eficiente el terror'. A partir de entonces, el periodo iniciado 1954,

12 Jennifer Schirmer, The Guatemalan Military Project: A Violence Called Democracy,
Philadelphia: Pennsylvania University Press, 1998.

13 Carlos Figueroa Ibarra, E/ recurso del miedo. Estado y terror en Guatemala, segunda edicion
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con el exilio forzado del presidente Jacobo Arbenz Guzman,
alcanza uno de sus cierres propagandisticos centrales: la transicién
democratica'. Los discursos acerca de la transicion democritica
se hacen sobre el fundamento de una extensa e intensa practica
del terror que continué operando por dos décadas, con cambios
de énfasis y en relacion con la decision de, una vez barridas las
oposiciones, superponer al terror el consenso civil. Lo reprimido
de la democracia restrictiva guatemalteca es el miedo que todavia
no alcanza su propio nombre.

Para lograr administrar el gasto de vida implicado en esta fase del
proyecto fue necesaria en principio una operacion teoldgica en la
que el Padre coopta al Hijo y al Espiritu Santo. Esta cooptacion
faculta la emergencia de una particular maquina de guerra: si la
Trinidad cristiana impedia la concentracién inmanente y prodigaba
la extetiorizacién de Dios para hacerlo amor amante®, esto es,
una economia que asume como constitutivo el gasto sin retorno
y el reconocimiento, la predominancia del Padre, por su parte,
involucra acumulacion y retencion. Sea una economia que se figura
acumulando vida al infinito. El Padre se vuelve amo y su vocacién
es la subyugacion a través de un amor que no puede objetarse y un
mundo que no puede sustentarse a s{ mismo. El recuerdo de Dios,
en Rios Montt, es el espacio desde el cual es posible exigir la salida
radical de un mundo corrupto para reingresar en ¢l y segregar
todo lo que en el viejo orden decline la invitacion al proceso de
convertirse uno mismo en la frontera que separa lo verdadero y lo
falso, la pureza y la contaminacién, Dios y los idolos.

aumentada y corregida, Ciudad de Guatemala, Guatemala: Instituto de Ciencias Sociales
y Humanidades “Alfonso Vélez Pliego”, BUAP / F&G Editores, de 2011.

14 Manolo E. Vela Castafieda, “Guatemala, 1982: El corazén del orden burgués
contemporaneo”, en Foro Internacional X1.VI1I, 2 (abril-junio, 2007), 369-407.

15 Agustin, De Trinitate
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[1l. CONTEXTOS

La fase historica en la que se inscriben las invectivas de Rios Montt
estuvo precedida por violencia sistematica, impune, colonial',
de experimentaciéon neo-colonial'/, patriarcal®, clasista y
generacional”, que incluy6 el terrorismo de Estado nacional y
transnacional®, despiadado racismo, infamia oligirquica y militar
que prepard las condiciones materiales para el genocidio® vy,

16 Severo Martinez Pelaez, La patria del criollo: Ensayo de interpretacion de la realidad colonial
guatemalteca, 8va edicién, San José, Costa Rica: EDUCA, 1981 [1972]; Carlos Figueroa
Ibarra, “The Culture of Terror and Cold War in Guatemala”, en Journal of Genocide
Research, 8.2, (June, 2006), 191-208; Regina Fuentes Oliva, “Racismo histérico estructural
en Guatemala”, en Estudios Digital 2 (febrero, 2014).

17 Carolina Lépez, “Las mujeres, un instrumento para inocular. Las secuelas que
trascienden fronteras”, en Boktin AFEHC 60 (2014), disponible en: http://afchc-
historia centroamericana.org/index.phpraction=fi_aff&id=3773. Accesado el 10 de
noviembre de 2014.

18 ODGHAG, Guatemala: Nunca Mds 1: Impactos de la violencia, Ciudad de Guatemala,
Guatemala: ODGHAG, 1998, 203-238; Yolanda Aguilar y Amandina Fulchiron,
“El caracter sexual de la cultura de violencia contra las mujeres”, en Las violencias en
Guatemala. Algunas perspectivas, Ciudad de Guatemala, Guatemala: Unesco, 2005.

19 Edelberto Torres Rivas, Crisis del poder en Centroamerica, San José, Costa Rica: EDUCA,
1981, 145-178.

20 José Mariano Domingo Cabrera, Politicas y practicas contrainsurgentes contra la organigacion
estudiantil de la Universidad de San Carlos de Guatemala, 1970-1985, Tesis de Licenciatura
en Antropologia, presentada en la Universidad de San Catlos, Nueva Guatemala de la
Asuncion: Guatemala, 2011.

21 Ariel C. Armony, Argentina, the United States, and the Anti-Commmunist Crusade in Central
America, 1977-1984, Athens, Ohio: Ohio University, 1997; Julieta Rostica, “Una agenda
de investigacién pendiente: la politica exterior de la dictadura militar argentina hacia
Guatemala (1976-1983)”, en Boletin AFEHC 59 (2013), disponible en: http://afehc-
historia-centroameticana.org/index.php?action=fi_aff&id=3661. Accesado ¢l 10 de
setiembre de 2014.

22 Marta Casaus Arza, Guatemala: Linaje y racismo, San José, Costa Rica: FLACSO, 1992;
Genocidio: 1.a maxima expresion del racismo en Guatemala. Una interpretacion historica y una
reflexcion, Ciudad de Guatemala, Guatemala: F&G Editores, 2008.
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como parte del mismo proceso, la insercion guatemalteca en la

economia neoliberal®

. Este tenso conjunto esta vinculado y debe
explicarse por una economia cuyo propdsito principal, tal y como
es expresado por la Junta Militar precedida por Rios Montt*

administracion de la vida: incluso las energfas mas basicas deben

,esla

pertenecer a la Nacidn, a esa amalgama de modales, codigos
morales, expectativas espirituales y territorio que constituyen la
guatemalidad. La consigna econémica consiste en acumular la
respiracion y los fluidos. La guatemalidad no puede existir sin
esta forma de acumulacién de la vida. Cada uno debe ofrecer
su existencia en cada lugar, en todos los lugares, como ofrenda
agradable al Padre. Una vida que merece vivir, exudaba Rios
Montt, se expresa con plenitud en la figura teoldgica del santo y
tiene como contraste la sombra de la raza. Esto es que al santo
se opone no un pecador sino una raza, lo otro que hombre, una
degradacion ontoldgica, un virus.

El contexto centroamericano, en la transicion de las décadas del
setenta y ochenta, aceler6 el fortalecimiento, expansion militar y
paramilitar debido a los triunfos o avances de los movimientos
populares en Nicaragua y El Salvador, los intereses geopoliticos
estadounidenses reforzados con la era Reagan (1981-1989) y, para
el caso guatemalteco, una reestructuracion de las relaciones entre
los bloques dominantes del pafs. El despliegue del militarismo
dispersé culturalmente los contenidos que haran de la guerra y
persecucion una parte constitutiva de la vida cotidiana. En el caso

23 Mario Solérzano, “Liberalismo a destiempo: El modelo econémico guatemalteco
(1954-1982)”, en Estudios Sociales Centroamericanos 35 (1983), 13-49; William 1. Robinson,
“Neoliberalism, Global Elite, and the Guatemalan Transition: A Critical Macro-Social
Analysis”, en Journal of Inter-American Studies and World Affairs 42.4 (2001), 89-107.

24 Junta Militar de Gobierno, “Plan nacional de seguridad y desarrollo”, Documento
secreto del Ejército Nacional, 1 de abril de 1982.
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guatemalteco la sensibilidad de guerra incluyé mecanismos precisos
de identificacién y catalogaciéon de enemigos vy, especialmente,
el deseo de que cada quien se tornase vigilante y delator”. Los
movimientos populares, diferenciados y acosados por diversos
enemigos, fueron asumidos como objetivos centrales de una
ofensiva cuya vocacion era el aniquilamiento total. La desaparicién
fisica se vinculd con el terror psiquico, la inmolacion simbélica del
producido como enemigo y, sin que esto constituya una paradoja,
la promesa de una nueva vida acompafiada de vias y modos de
conseguirla.

De importancia basica resultaba la eliminacién de las formas
de agrupaciéon y testimonio reunidas en torno a las teologias
latinoamericanas de la liberaciéon. Lo que se buscaba con la
destruccion de estas teologias era lo que se denominé resguardo y
fortalecimiento del “campo psicosocial”*. Ladoctrinade Seguridad
Nacional, un producto colonial diseminado inicialmente desde
Europa a América Latina, proponia que el Estado era un cuerpo
vivo,”” cuya salud dependia, entre otros factores, de la univocidad
del espiritu o, lo que es lo mismo, de la abolicion de las tramas que
permitieran la constitucion diferenciada de humanidad. Justamente
fue el caracter constituyente de las practicas que conformaban estas
teologias lo que fue perseguido: ellas bloqueaban o disputaban el
acceso a la “matriz psicoldgica, social y politica” que era necesario
acceder para “determinar y estructurar el nacionalismo”. Las
teologfas latinoamericanas de la liberacion proponfan otras formas

25Ana Nineth de la Luz Burgos Méndez, Andlisis del discurso politico-ideoldgico del Ejército
contrainsurgente en Guatemala 1978-1996, Tesis de maestria en Historia, presentada en la
Universidad de San Carlos, Ciudad de Guatemala, Guatemala, 2011, 93-222.

26 Junta Militar de Gobierno, “Plan nacional de seguridad y desarrollo”, 1.
27 Augusto Pinochet, Geopolitica de Chile, México, D.E.: El Cid editor, 1978, 26.

28 Junta Militar de Gobierno, “Plan nacional de seguridad y desarrollo”, 4
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de constituir nacién, comunidades y pueblos. Amenazaban el
cuerpo vivo que deglutia sangre para vivir. También lo hacfan
otras tendencias, agrupaciones y cristianos que fueron asesinados
y/o desaparecidos durante el régimen del General evangélico. La
particularidad de estas teologfas era su capacidad, segun afirmaban
sus enemigos, de combatir los “pilares basicos de la civilizacion
occidental” desde una critica teoldgica de la propaganda y la
guerra psicologica. Al interior de esta critica se encontraba un
criterio de universalidad que consistia en asumir las luchas de
liberacion, mal o bien entendidas, como espacio que hacia posible
a Dios.

V. RECEPCION

Pese a la brutalidad que caracterizé esta época, o quiza por ello
mismo, ella fue entendida muy temprano como condensacion y
expresion de la intervencion de Dios en la historia guatemalteca™
e incluso, pese a su fracaso circunstancial, como momento
inflexivo en la produccién de “La Nueva Guatemala™' y como
factor primordial en la politizacion de la fe religiosa evangélica,
sus instituciones e institucionalizaciones. El primer quinquenio
de la década del ochenta colaboré ademas en la instituciéon de

29 Decia Luis Palau que estas teologfas eran sostenidas y animadas por minorias, pero
pueden tener el efecto de desviar a la gente de los fundamentos (fundamentals). Ver “Luis
Palau: Evangelist to Three Worlds”, en Christianity Today (May 20, 1983), 30.

30 Virgilio Zapata Arceyuz, Historia de la Iglesia Evangélica en Guatemala, Ciudad de
Guatemala, Guatemala: Génesis Publicidad s.a, 1982, 173.

31 Marco Tulio Cajas, Ia farea politica de los evangélicos, Ciudad de Guatemala, Guatemala:
Ediciones MAS, 1985.
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redes de amplia influencia en la politica

Las teologias partidatia® que consiguieron triunfos elec-
latinoamericanas torales y produjeron disposiciones politicas
de la liberaciin en Guatemala hasta hoy”. No que Rios
proponian otras Montt haya sido un hito en el crecimiento

Jormas de constituir numérico de los evangélicos, aunque s en

0/ ] /1 ,. ) ., ,o. . .
nacidn, comunidades ) la estructuracion de la politica partidaria

ueblos. Amenazaban ..
’ J cnerpo i i guatemalteca™, pero fue decisivo en la
eL cuerpo vivo gue . . ., . .
degltia ﬂmgi/’e diseminacion de un talante existencial y de

para vivir identificaciones sociales.

Al proyecto de “La Nueva Guatemala”
el General evangélico contribuyod, segin un comentarista, con
su feroz virilidad e intachable vida familiar: era la presencia
del verdadero hombre. El régimen habia abierto, segin esta
interpretaciéon, un proceso democratizador que inicié con la
practica de la politica teolégica de Rios Montt. Esta apropiacién
del régimen de Rios Montt es parte integral del arraigo y expansion

32 David Stoll, “Guatemala. Why They Like Rios Montt”, en Nacla Report of the
Americas XXIV (1991), 4-7; Manuela Cantén Delgado, Bautizados en fuego: protestantes,
discursos de conversion y politica en Guatemala (1989-1993), La Antigua, Guatemala — South
Woodstock, Vermont: Centro de Investigaciones Regionales de Mesoamérica/Plumsock
Mesoamerican Studies, 1998.

33 Marta Casaus Arzu, “La metamorfosis de las oligarquias centroamericanas” en Marta
Casaus Arza — R. Castillo Quintana, coordinadotes, Centroamérica: Balance de la década de
los 80. Una perspectiva regional, Madrid: Fundaciéon Cedeal, 1993, 313; Jean Pierre Bastian,
“Los nuevos partidos politicos confesionales en y su relacién con el Estado en América
Latina”, en Estudios Socioldgicos XVII, 49 (1999), 153-173; Kevin Lewis O Neill, Cizy of
God: Christian Citizenship in Postwar Guatemala, Berkeley and Los Angeles: University of
California Press, 2010, 1-30.

34 Luis Menéndez, “Guatemala: la persistencia del terror estatal”, en Revista Herramienta
27 (2004), disponible en http://www.hertamienta.com.ar/tevista-herramienta-n-27/
guatemala-la-persistencia-del-terror-estatal. Accesado el 10 de octubre de 2014.
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de formas religiosas evangélicas en Guatemala®™. Aunque la figura
de Rios Montt no puede explicarse exclusivamente a partir de
su pertenencia a la Iglesia del Verbo™, su recepcién dentro de
ramificaciones evangélicas se explica por las matrices teologicas
de su practica politica y militar. Esta recepcion incluye sectores
evangélicos latinoamericanos y estadounidenses que en la época
se interesaban por pensar teolégicamente América Latina e influir
en su desarrollo espiritual”.

La valoraciéon que sobre Rios Montt hace uno de estos autores,
entonces miembro de la Fraternidad Teol6gica Latinoamericana
y misionero de la Central American Mission (CAM), oscila entre la
ternura y la admiracion: “Rios Montt [sic|, auténtico creyente y
hermano en Cristo, quijotesco y en ocasiones impredecible, sirve
hoy a su iglesia como lider pastoral. La ultima vez que lo vi fue
en una librerfa cristiana, comprando materiales para el programa
de liderazgo eclesial que hoy dirige”® En la presentacion
anterior, Rios Montt aparece como un intachable cristiano que,
quizas por sus ideales de rectitud y caracter intempestivo, tuvo
que retornar al espacio eclesial del cual, en sentido estricto,
nunca salié. Esto es, él constituia el ideal del “auténtico cristiano

35 Marco Tulio Cajas, “Los evangélicos guatemaltecos en la politica: una perspectiva
historica”, en Boletin Teoldgico 44 (1991), 278-280.

36 Virginia Garrard Burnett, A History of Protestantism in Guatemala, Ann Arbor,
Michigan: UMI, 1987, 227-252. También Verénica Melander, The Hour of God: People
in Guatemala Confronting Political Evangelism and Counterinsurgency (1976-1990), Uppsala:
Uppsala University, 1999.

37 Emilio A. Nufez-William D. Taylor, Crisis in Latin America: An Evangelical Perspective,
Chicago: Moody Press, 1989, 172-174.

38 Ibid., 174. Traduccién propia.



94 / vIDA Y PENSAMIENTO 35,1 (2015)

% su “quehacet” partia, sin sutilezas, de una opcién

evangélico
fundamentalmente teoldgica. Si el “error marxista” de las
teologfas latinoamericanas de liberacién consistia, segin uno
de sus férreos opositores evangélicos, en que “definen primero
el rumbo politico y enseguida tratan de ponerle el fondo
teolégico™!

hacerse indiscernibles. En cuanto a su recepcion mas favorable, o

, con Rios Montt teologfa y politica se funden hasta

abiertamente partidaria, Pat Robertson (n.1930), entre nostalgico
e incrédulo, describe la “elevacion al poder”** de Rios Montt como
ruptura entre dos 6rdenes espirituales. El primero, contra el que
se levanta el General, caracterizado por corrupcion, violencia y
opresion destrufa las raices mismas de la vida en Guatemala. Ese
orden perverso estaba compuesto por la uniéon entre oligarquias
abusivas y la amenaza del “totalitarismo comunista”. El orden
espiritual inaugurado por el “cristiano renacido” era una vasija de
barro en la que se manifestaba la gloria de Dios. Acorralado por
presiones de diverso signo sélo la oraciéon y, sobre todo, las mallas
evangélicas transnacionales* permitieron considerar a Rios Montt

39 “Una entrevista hecha al Ingeniero Pedro Arana Quiroz. Teologia de la Liberacion”,
en Boletin Teoldgico 2 (julio, 1972), 13-15.

40 Samuel Escobar, “Esperanza y desesperanza en la crisis continental”’, en CL.ADE II:
Awmiérica Latina y la evangelizacion en los aiios 80, s.: s.., 1979, 299.

41 “Una entrevista hecha al Ingeniero Pedro Arana Quiroz. Teologfa de la Liberacién”,
14.

42 Pat Robertson, “Prélogo” en Joseph Anfuso-David Sczepanski, Efrain Rios Montt:
sSiervo o dictador? 1.a verdadera historia del controversial presidente de Guatemala, traducido del
inglés, Ciudad de Guatemala, Guatemala: Gospel Outreach Guatemala, 1984, ix.

43 Tbid., X.

44 Lauren Frances Turek, “To Support a “Brother in Christ”: Evangelical Groups
and US.-Guatemalan Relations during the Rios Montt Regime”, en Diplomatic History
(August, 2014), 1-30; José Antonio Sanahuja Perales, Iz ayuda Norteamiéricana en
Centroamérica, 1980-1992, 2 Vol, Tesis doctoral en Estudios Internacionales, presentada
en la Universidad Complutense, Madrid, Espafia, 1996, vol. 1, cap. 5.
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como medio milagroso. Robertson no se detiene en realizar una
vinculacion detallada acerca de la concomitancia entre fe religiosa
evangélica y procesos democraticos: la solucion es simple, para el
telepredicador estadounidense no hay esperanza sin una sostenida
y “emocional” apertura al fuego purificador de Dios que crea y
recrea hombres. El dictador siervo parece haber estado por delante
de su época. Su iracunda sinceridad e incorregible tenacidad moral
hizo inviable extender su régimen. Agrupadas, las razones que
sostienen la identificacién y apoyo evangélico a Rios Montt se
resumen en dos observaciones basicas:

a) De Rios Montt se aprecia entrafablemente su politica
intensiva, su insistencia en que cada quien se ocupe de si
mismo, porque cada uno incoa un latente enemigo. Esto es,
el General enfatiza la busqueda del vinculo que haga posible
el paso de carne a cuerpos. Lo encuentra en la ascesis militar.
Rios Montt contribuye a la mutacion de carne en unidades de
produccion: economos, trabajadores y soldados. Transformar
la vida dispersa y errante en trabajadores, hombres, amos,
requiere de distintas mediaciones. Algunas de ellas intensivas,
otras extensivas. Ambas se inscriben, o pretenden inscribirse,
enla carne. En el remanente o exceso que constituye la fuerza
de trabajo. El logro de Rios Montt consiste en entender que
el cristianismo constituye el mecanismo econémico que
puede satisfacer necesidades intensivas y extensivas en la
produccién de hombres.

b) El proceso de produccién cristiana de hombres y naciones
tiene la necesidad de crear las condiciones que hagan intima,
cotidiana y oniricamente posible su reproducciéon. De
acuerdo a la recepcion evangélica, Rios Montt proveia el
“campo psicosocial” de las imagenes, promesas y testimonio
cristiano, que era necesario para afianzar y extender el “tejido
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social y familiar” y la “alfabetizacion ideologica”. Ademas, la
intensidad con la que asumia la proteccion de “la moralidad”
y la “virilidad” permitia entender la presencia de Dios en y a
través de la estricta administracién con la que se gobernaba
a sf mismo. En la batalla entre la “verdadera familia de Dios
y el humanismo secular alineado con falsas organizaciones
religiosas”, es decit, una batalla espiritual (spzritual warfare)®™
en el contexto de una crisis metafisica®®, Rios Montt fue
entendido como el Padre que ensefia® y purifica.

La temprana recepcion del régimen de Rios Montt dentro de las
teologfas latinoamericanas de la liberacion y los estudios sobre
el protestantismo en América Latina oscild entre respuestas
mediadas por la urgencia® y obstruidas por el esquematismo®.
Entre las carencias de estas interpretaciones sobresale la tesis,
repetida en otros estudios™, del caricter maleable o instrumental
del movimiento evanggélico. La explicacion de la manipulacion anti-
popular y contrainsurgente bloquea la comprension de la teologia
evangélica, su instituciéon politica y sus desenlaces. Ademas,

45 Julian Lloret, “Forces Shaping the Church in Central America”, en CAM Bulletin
(Summer, 1982), 13. Traduccion propia.

46 Committee of Santa Fe, A New Inter-American Policy for the Eighties, Washington, D.C.:
Council for Inter-American Security, 1980.

47 Clemente de Alejandria, E/ pedagogo, traduccion y notas de Joan Sariol Diaz. Madrid:
Editorial Gredos,1998, 1, 4.

48 Jorge V. Pixley, “Algunas lecciones de la experiencia Rios Montt”, en Cristianismo y
sociedad 76 (1983), 7-12.

49 Jean Pierre Bastian, Historia del protestantismo en Ameérica Latina, México, D.F.: Casa
Unidad de Publicaciones, 1986, 250-254; reimpreso en Profestantismos y modernidad
latinoamericana: Historia de nnas minorias religiosas activas en Ameérica Latina, México, D.F:
Fondo de Cultura Econémica, 1994, 266-268.

50 Ana Maria Ezcurra, Ia ofensiva neoconservadora: 1.as iglesias de U.S A y la lucha ideoligica
hacia América 1.atina, Madrid: IPELA, 1982.
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confunde entre modos de relacién con la realidad historica y

2551

“rechazo del mundo exterior’™'. La diferencia es basica, ya que
la politica teologica de Rios Montt no opta por un espiritualismo
desarraigado. Propone una “purga espiritual” como condicién
de necesidad y posibilidad para la construccion de una “Nueva
Guatemala”. Lo que interesa a esta politica teoldgica es la limpieza
(economia) rigurosa de la carne para reorganizar, como parte de
un mismo proceso, el campo politico. La “salvacion espiritual” y
la produccién de nueva historia no son antitéticas sino condicién

de posibilidad una de la otra.

En su costado mas débil, por arido, la historiografia del
protestantismo se satisface con una breve relacion de eventos que
tornan a Rios Montt simplemente en una aventura premileniarista™.
El desatino de esta interpretacion posee varias implicaciones, todas
ellas relevantes para esta discusion. La primera es que piensa a Rios
Montt disociado de las condiciones efectivas que hacen posible,
aunque sea desde el andlisis social e historico de las practicas
religiosas, su surgimiento y desarrollo como personalidad politica.
Cuando intenta pensar las relaciones dentro de las que surge Rios
Montt se concentra exclusivamente en aspectos burocraticos y
logisticos relacionados con grupos evangélicos en los Estados
Unidos. Esta aproximacion, inercial y por ello superficial, refuerza
la tesis de la instrumentalizacion de los grupos y personalidades
evangélicas y desconoce, asi, sus formas especificas de dar razon
de si.

En relacién con lo anterior tampoco es fructifero analiticamente,
porque no explica el sustrato que permite la identificacién

51 Jorge V. Pixley, “Algunas lecciones de la experiencia Rios Montt”, 12.

52 Jean Pierre Bastian, Historia del protestantismo en Awmiérica Latina, 251.
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primordial, el postulado segun el cual la relacion entre sectores
evangélicos y Rios Montt tiene como e¢je el reconocimiento estatal
de minorias religiosas™. Incluso un estudio capaz de comprender
la reconfiguracién geopolitica de los sectores evangélicos en
Centroamérica desvinculd teologia, politica y ética®; presentaba
asf a los evangélicos como maquinarias irracionales cuya influencia
social y cultural se explica, nuevamente, por sus relaciones
con la politica exterior estadounidense hacia Centroamérica.
El “Gobierno del Verbo™, méis que una referencia a una
denominacién evangélica y su insercion geopolitica, remite a un
campo mas amplio que incluye, dentro de lo que aqui puede ser
considerado, una politica teoldgica.

Las observaciones anteriores no implican que las recepciones
“del caso Rios Montt” carezcan de sugerencias u observaciones
importantes. Importa sefialar que constituyé un acierto presentar
al General evangélico como parte especifica de una sensibilidad
y una historia doctrinal que en cierta medida hicieron posible su
diseminacion. Concretamente, es importante extender la intuicién
que liga, al menos en el plano administrativo, organizaciones y
personalidades evangélicas con el régimen de Rios Montt. Ahora,
a la intuicion del vinculo administrativo debe ser afiadida una
exploraciéngenética® quepermitapresentaryestudiarlaascendencia
teologica evangélica del régimen del General. Mas aun, tal y como

53 Jean Pierre Bastian, Ia mutacion religiosa en Amiérica Latina: Para nna sociologia del cambio
social en la modernidad periférica, México, D.F.: Fondo de Cultura Econémica, 1997, 176.

54 Arturo Piedra Solano, Protestantismo y sociedad en América Central, San José, Costa Rica:
s.n., 1986, 20-25.

55 Jennifer Schirmer, The Guatemalan Military Project: A 1 iolence Called Democracy, 29.

56 Adelantada en parte por Heinrich Schifer, Protestantismo y crisis social en Amiérica Central,
San José, Costa Rica: DEI, 1992, 32-46; 215-234.
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han demostrado estudios posteriores”, estas

bl

. , . 1] 204
relaciones, intimas en algunos casos, estaban El “Gobierno del

WSTINN
enmarcadas por una confluencia de principios Verbo®, mis que

y propositos expresados teologicamente una sna referencia a
década antes del Golpe de Estado de 1982.

Argumento que puede introducirse, que no

una denominacion
evangélica y su
insercion geopolitica,

agotar, a la ascendencia teolégica evangélica de remite a un campo
Rios Montt, a partir de la reconocida influencia mds amplio que
de Luis Palau (n.1934)* en la conformacion incluye una politica
de un consenso evangélico en Guatemala y teolggica.
Latinoamérica.

V. LA maNO DE Dios,
LA VOZ DEL (GENERAL: OPERACION

El titulo de este estudio remite a la relacién entre sentimentalidad,
moral, politica y economia politica expresada por Luis
Palau en una entrevista ofrecida en el afio 1983%. Entre los
posicionamientos basicos del evangelista se encuentra la idea
que articula la providencia divina con el régimen liderado por
Rios Montt. La mano de Dios (Hand of God) orienta y facilita,
provee las condiciones materiales, para que la voz del General
sea asumida como expresion de lo verdadero. Las condiciones
de posibilidad de esta coincidencia entre la voluntad de Dios y el
coraje de Rios Montt fueron introducidas por Palau en una de sus

57 Verénica Melander, The Hour of God, 155-164.

58 Jorge V. Pixley, “Algunas lecciones de la experiencia Rios Montt”, 8; Verdnica
Melander, The Hour of God, 156; David Stoll, Is Latin America Turning Protestant? The
Politics of Evangelical Growth, Berkeley, Los Angeles: University of California Press, 1990,
121-128.

59 “Luis Palau: Evangelist to Three Worlds”, en Christianity Today (May 20, 1983), 28-33.
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participaciones publicas en Guatemala, en la década del setenta.
Ahi, entre la humedad de las lagrimas y el candor de una Cruzada,
que asi llama a sus actividades de evangelismo, el predicador fija
un objetivo continental: “Todo el mundo recomienda paliativos,
pero hay un solo remedio valedero. Es un gran fuego espiritual
que arrase con el pecado y transforme a centenares de millares
de hombres, mujeres y nifios.””” El incendio espiritual que afiora
el cruzado exige el paso por una terapéutica estricta que esta
formada por operaciones: operacion limpieza®,
operacion obediencia perpetua®. Limpieza, fe y obediencia son
componentes de un proceso ascendente de formacién de hombres.

operacion fe y

Exigen analisis del corazén, de la lengua y los pensamientos. Es
decir, de los nacleos de agencia que facultan la vida social. La fe es
una posicion econdmica, una localizacién mas que una creencia:
ser Organo del cuerpo de Dios. Obedecer es una disciplina
civica atravesada por ejercicios espirituales. En sus contenidos y
organizacion “las operaciones” expuestas por Palau reaparecen
en el “Primer Mensaje de la Junta Militar”® vy, especificamente,
en la intervenciéon de Rios Montt. Luego reaparecera también
la nocién de operaciéon como condensacion del proyecto militar
de arrasamiento®. Una operacion, si se considera en su doble

60 Sacudiendo a una cindad. Crinica de la Cruzada en la Cindad de Guatemala con el equipo
evangelistico de Luis Palan, México, D.E.: Cruzadas con Luis Palau, 1971, 135.

61 Sin que constituya coincidencia, mas una filiacién genética, la nocién “Operacion
limpieza” era utilizada por la Policia Nacional de Guatemala desde la década del setenta.
Ver Archivo Historico de la Policia Nacional, De/ silencio a la memoria. Revelaciones del
Avrchivo Histdrico de la Policia Nacional, vol. 1 Ciudad de Guatemala, Guatemala: Archivo
Histoérico de la Policia Nacional, 2011, 295-314.

62 Sacudiendo a una cindad, 136.

63 “Primer mensaje de la Junta Militar al pais” transcripcion de la cadena nacional de
radiodifusion, 23 de marzo de 1982.

64 Operaciin Sofia, julio de 1982.
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pertenencia teologica y militar, es el enlace entre un diagnéstico

en el que se identifica un enemigo, un lenguaje para nombrarlo,

tactica y estrategia para dominarlo y su eliminacion.

Operacion es un entramado de practicas que se desarrolla para

alcanzar el exterminio. Planteado asi lo que hace de operacién

una nocién que se desplaza de la teologfa a las practicas militares

es la aquiescencia acerca de la existencia de una depravacion, o
“bestialidad”, que debe ser enfrentada y cercada. Operacion designa

la voluntad de enfrentar, rodear, arrinconar, y
asfixiar la carrofia que contamina la nacion.
Conceptualmente operacion también incluye
una reorganizaciéon espacial que escinde
el espacio social, y sus simbolizaciones,
“triangulos” o

en “campos’, “células”,

“guetos”. Recortar el espacio social, uno de

los componentes del “control poblacional”®,
una practica acertadamente denominada
“logica  concentracionaria”®, buscaba el

resquebrajamiento mas basico: sentir que no
existia un espacio que no estuviera ocupado,
sobresaturado, con el enfrentamiento con el
enemigo®’. Operar era conquistar la totalidad
de las relaciones sociales.

E/incendio
espiritual que anora
el cruzado exige
¢l paso por una
terapéutica estricta
que estd formada
por operaciones:
operacion limpieza,
operacion fe y
operacion obediencia
perpetua.

65 Junta Militar de Gobierno, “Plan nacional de seguridad y desarrollo”, 4, punto 5.

66 Daniel Feierstein, E/ genocidio como prictica social: Entre el nazgismo y la experiencia argentina,

Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdémica, 2011, 355-388.

67 Cuestion ampliamente razonada en Secretarfa General de la Organizacién de los
Estados Ameticanos, Contra la accion subversiva del Comunismo internacional, informe general

inicial, Washington, D.C.: OEA, 1962.
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La presentacion del General, en el “Primer mensaje de la Junta
Militar”, sigue la secuencia de las operaciones de Palau: primero
“el movimiento militar” limpia y purifica. Su vocaciéon, mas que
encargarse de aspectos técnicos del manejo del Estado, es poner al
pueblo de rodillas ante Dios. Segundo, el movimiento purificador
(de limpieza) tiene como fundamento unico y suficiente la fe
en Dios ya que “s6lo El pone y sélo El quita autoridad”. En el
lenguaje de Palau esta fe es una forma de confianza irrestricta en las
promesas de Dios: la promesa que asume como orientacion Rios
Montt es la promesa del hombre nuevo. Como la distincion entre
providencia y alzamiento militar es obliterada en la presentacién
del General, debe comprenderse que “la operacion fe”” tiene como
depdsito no a “los partidos politicos [que] en este momento no
tienen nada que hacer”, ni tampoco a “los camaradas”, sino,
exclusivamente, a la “oficialidad joven que quiere quitarse ya el
lastre del manipuleo y del mando, nosotros prometemos lealtad,
lealtad.” Esto es, a los militares limpios, que al tiempo que siguen
una promesa también, como eco o prolongacion, hacen promesa
de lealtad. La obediencia perpetua se debe a los militares y como
resultado de esa obediencia surgird una nacién. La obediencia
perpetua, segin Rios Montt, tiene unos contenidos minimos e
insoslayables: “Para nosotros, Dios y Guatemala; y para ustedes,
Dios y Guatemala; porque solamente asi podremos estar de la
mano trabajando para Guatemala.”

Lo que Palau proponia con sus operaciones era una intervencion en
los espacios microscopicos que tenia como proposito expandirse
por las Américas. El General evangélico retoma esta politica
microscopica y la extiende. La ocupacion sobre uno mismo que
exige Rios Montt tiene como trasfondo la idea de la universalidad
de la culpabilidad o la inminencia de la subversién: “La paz de
Guatemala no depende de un quehacer de armas; depende de
usted, sefior; de usted sefiora; de usted nifio; de usted nifia; si,
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la paz de Guatemala esta en su corazon; una vez que haya paz
en su corazén habra paz en su casa y habra paz en la sociedad.”
La alternativa a las armas no es otra que el “fuego espiritual”,
cuya inminencia anunciaba Palau. Ahora la politica concierne a la
intimidad y los afectos de cada individuo. El cuerpo, sus orificios
y secreciones entran en la planificacién nacional porque en ellos

laten las condiciones para la “bestialidad y la violencia”®

o para
acatar la paz. El trabajo con el corazén, con lo mas interior y mas
intimo que ha sido caracteristica del cristianismo®, es asumido
como un momento dentro de un proceso que incluye “fusilar a
quien esté contra ley”, o a quien tenga ideas ¢ ideales divergentes.
Acceder al corazén se convierte en el reto politico teologico que
debe resolver Rios Montt. Entre tanto, a cada quien corresponde
una introspeccién sin limites que permita determinar qué hacer
con uno mismo y céomo convertirse en factor del despertar

espiritual de Guatemala.

En el “Congreso Latinoamericano de Evangelizacion 117, Palau
proveyo6 el contexto de explicacion “misionero” para hacer de
cada persona un soldado™; ademas oftrecio indicaciones sobre las
caracteristicas del nuevo hombre. La relacion entre militarizacion y
nuevo hombre es uno de los campos tematicos recurrentes en los
“Mensajes” de Rios Montt y es, ademas, uno de los lugares basicos
de disputa propagandistica contra “la subversiéon.” La propuesta
de Palau, a la que considera un plan para la evangelizaciéon de
América Latina, se concentra en la fuerza de la persuasion. O
sea conmovet, excitar y hacer decir la verdad. Crear, entonces, las

68 Sacudiendo a una cindad, 135.
69 Agustin, Confesiones, 111, 6, 10.

70 Luis Palau, “El desafio de la evangelizacién en la década del 807, en CILADE II:
Amiérica Latina y la evangelizacion en los aios 80, s.l.: s.n., 1979, 145-155.
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condiciones para la confesion. Elocuente y cruda ejemplificacién
de la practica de hacer decir la verdad es el aparente testimonio
de “Patricia”, titulado “Siempre he sido una falsa””'. El corolario
de la confesion, inducida por la invisible persuasion de Palau, esta
sintetizado en una breve declaracion: “Mi nombre es Patricia y
quisiera que me ayudara a recibir a Dios en el corazon, pues estoy muy
arrepentida de lo que he hecho durante mi infancia y ahora de
grandecita que soy.” El énfasis, que pertenece al original, indica
el centro de la confesion: reconocimiento de las impurezas del
corazon e imposibilidad de abrirlo a y para Dios. Si se descompone
en sus partes, la confesién puede dividirse asi: a) reconocimiento
de la inoperancia de la propia fuerza (mi nombre es Patricia)
para curarse a si misma; b) expresion del deseo de ser limpiada
proseguido por la subyugacién voluntaria a una “consciencia
culpable” y a un experto espiritual; c) reiteracion del ruego de
ya no ser ella. Esta técnica de produccion de la verdad, que se
ubica en una zona intermedia entre la coercion y la indagacion
no coercitiva’, es fundamento de la forma de varios “Mensajes”
de Rios Montt. La diferencia de la confesion evangélica y el
interrogatorio contrainsurgente consiste en que, con Palau, decir la
verdad sobre si mismo no supone la eliminacion, por el contrario
implica el perdén y la incorporacién al cuerpo de Dios. Esa serd la
oferta de Rios Montt en su presentacion de la amnistia.

La evangelizacién del telepredicador no presenta la realidad en
reinos sin relacién. Por el contrario, aboga por la diseminacién
de la impecabilidad moral evangélica, una forma de referirse a
un posicionamiento mas complejo, para que no se restinja a la
economia doméstica. Palau quiere que los sectores evangélicos se

71 Sacudiendo a una cindad, 105.

72 Kubark Connterintelligence Interrogation, July 1963. Documento secreto desclasificado en
enero de 1997.
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conviertan en “gufas de masas””. En su alcance mds importante
esta propuesta consiste en un anhelo de totalidad:

El evangelio es la bendicién mas grande para cualquier nacion.
¢Por qué? Porque el mensaje de Cristo se dirige a la persona en
su totalidad. Enfatiza la prioridad del Espiritu, por supuesto, pero
la Palabra de Dios afecta a toda la persona. Afecta el cuerpo en
muchas maneras, y también al alma y al Espiritu’™.

Rios Montt reiterara, con matices, que el alzamiento militar
constituye la simiente de bendicién, ya que ¢l fue instituido por
Dios. Afirmara una visiéon unitaria, que combina la mirada macro
y microscépica, de la historia y del ser humano. Por eso requerira
una transformacion total del hombre. Ya he mencionado que la
teologfa evangélica es una practica enfocada en la produccién
de hombres y he insistido en que la promesa del hombre nuevo
moviliza las intervenciones de Rios Montt. Palau introduce en
la teologia evanggélica, a partir del texto biblico I Co. 16: 13, un
resumen de lo que ha de ser el nuevo hombre en su totalidad: “La
Biblia declara en 1 Co. 16: 13, “portaos varonilmente”. Realmente ésta
es la mejor estrategia, cuando hablamos de evangelizacion y toda
otra actividad en la obra del Sefior. Que el Sefior nos dé fuerzas
patra ser hombres verdaderos, varones de Dios para esta hora™.”
El mismo texto biblico es el exergo del documento constitutivo
de la Confraternidad Evangélica Latinoamericana (CONELA), de
la que Palau es consejero™. El culto, la fe obediente y civica, tiene
como supuesto un horizonte y un temple: ser hombre hasta el final.

73 Luis Palau, “El desafio de la evangelizacion en la década del 807, 146.
74 Ibid., 147.

75 Ibid., 155. Enfasis en el original.

76 Documentos de CONEIL.A, México, D.E: CONELA, 1982.
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Portarse varonilmente alcanzara con Rios Montt especificidad
microscopica. Ser varonil, hombre verdadero, requiere de

"""y su resultado es imponer la voluntad sobre

“santidad persona
el enemigo. Aunque lo incluye, el suefio evangélico del hombre
varonil no se agota en la figura del hombre fuerte. La repeticion
del exergo y su desarrollo recoge los susurros de una larga noche
nostélgica: la teologia evangélica, especialmente la guatemalteca’,
sofio con el surgimiento de un ecénomo que, a partir de su
renovacion personal, lograra reafirmar la funcién teoldgica del
hombre en el circuito econdémico. Este nuevo hombre, u hombre

renovado, iniciarfa en casa la expansion completa del evangelio.

Fantasear con el hombre renacido tiene como correlato la
refundacion de la autoridad™. Ser varonil es ejercer autoridad o,
con lenguaje que sera predilecto de Rios Montt, ser responsable. Si
volvemos al exergo y a la imagen de Palau, que relaciona la mano
de Dios y la voz del general, encontramos que en la ascendencia
teologica evangélica de Rios Montt puede encontrarse una
inclinacién decidida: el culto es una practica de autoconocimiento
condespliegues civicos que esta fundada en la providencia (mano de
Dios) que ordena y gufa (pedagogia), a través de hombres renacidos
(varoniles), micro y macroscopicamente la vida. Considerado
como proceso, esta forma de ordenamiento y administraciéon de
la vida tiene como eje la produccion de hombres (la conversion
de la forma y la vida de las masas”) y el enfrentamiento con

77 Luis Palau, “El desafio de la evangelizacion en la década del 807, 155.

78 Emilio Antonio Nufiez, Caminos de renovacion, Grand Rapids, Michigan: Portavoz/
Outreach Publications, 1975, 123-152; E/ Cristo de Hispanoamérica, Ciudad de Guatemala,
Guatemala: Seminario Teolégico Centroamericano, 1979, 85ss;

79 Emilio Antonio Nufiez, Caminos de renovacion, 126.

80 Luis Palau, “Evangelist to Three Worlds”, 30. “You can exert influence from the top,
but true change will come if and as masses are converted and change their lifestyles.”
Luego Rios Montt advertira: “Cambie ud. Ahora o nuncal”
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enemigos. Formar hombres incluye operaciones y terapéuticas:
confesion, limpieza o purga, verdad y obediencia. La teologfa del
evangelio total y la economia de la vida de Rios Montt se inscriben
al interior de una politica teologica. Esta forma de pensar explica
parcialmente, su capacidad de anclarse afectivamente y proyectarse
oniricamente. O sea, de poblar las fibras elementales que soportan
el miedo y el silencio, la pirotecnia obscena de la propaganda y la
falsa pasion.

VI. CIERRE: POLITICA TEOLOGICA,
ECONOMIA DE LA CARNE

Aunque el peso de las discusiones sobre el origen, caracteristicas
y alcances de la soberania delimitan hasta ahora los acercamientos
a la teologia politica puede decirse que por politica teoldgica
no ha de entenderse, exclusivamente, el vinculo entre estado de
excepcion y el soberano. Politica teoldgica y economia de la carne
hacen referencia a la forma sistematica de una forma de pensar y
administrar la vida cuyos sustentos, conceptuales y afectivos, son
teologicos. No que hayan sido subsumidos por la politica para
asentar su legitimidad o que hayan sido secularizados. Tampoco
puede sostenerse un hipotético traspaso de la teologfa a la teoria del
Estado o la economia politica. Con esto afirmo que el engranaje
sistematico de los “Mensajes” de Rios Montt debe considerarse
como una forma, esta vez si contextualizada, de commmnicatio
idiomatum: las cualidades o propiedades de politica y teologia se
condensan y expresan en los “Mensajes” de tal forma que, de
intentar ser separadas, perderfan su caracter. De ahi que para el
acceso al pensamiento de Rios Montt resulte contraproducente
una aproximacién que considere “la religion” un intento por
ocultar intenciones politicas secretas y nefastas. Asumir el lenguaje
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teoldgico, como “estrategia retérica’” que habria que penetrar para
conseguir acceder a la verdad, constituye una limitacién para el
analisis social y el pensamiento apasionado en nuestra region. La
politica teoldgica hace brotar, sin que nada escape a esta decisién
creacionista, de Dios Padre. No es que la teologia del pecado
original y la acumulaciéon originaria tengan, analégicamente,
funciones semejantes: ocultar o evadir la explicaciéon. Para
prolongar la puntual mencién conviene decir que al verse de
frente, la teologia del pecado original y la acumulacion originaria,
reconocen una union que funda la matriz de lo que sera el disefio
centrifugo de los “Mensajes” de Rios Montt.
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Economias de la convivencia:
musulmanes, cristianos,
judios y el fantasma de

la Espana medieval

MANUELA CEBALLOS

Resumen: La convivencia, o la coexistencia entre judios, cristianos y
musulmanes en la Espafia medieval, aparece con frecuencia como la antitesis
del fanatismo y la violencia religiosa. Varios historiadores de la Edad Media
espafiola han postulado que los misticos, en especial los sufies por su supuesto
énfasis en la interioridad y no en la ley y el rito islamicos, fueron ejemplos vivos
de esa coexistencia tolerante. Este ensayo sostiene que la economia moral y
politica del concepto historiografico de convivencia, con sus premisas liberales
acerca de lo que constituye la tolerancia religiosa, permite y legitima el uso de la
violencia para sacrificar ciertos modos de ser y existir en comunidad, mientras
que produce y defiende otros.

Abstract: Convivencia, the coexistence of Jews, Christians, and Muslims in Islamic
Spain, is often portrayed in public discourse as the antithesis to extremism and

Palabras clave: Convivencia, Islam, secularismo, Yihad, Espafia, violencia, tolerancia.

Key words: Cooexistence, Islam, secularism, Jihad, Spain, violence, tolerance.
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violence. Furthermore, scholars on Medieval and Early Modern Iberia have
argued that Christian mystics and Sufis embodied the concept of convivencia
because they prioritized inner belief over religious practice and law. This essay
argues that the moral and political economies of the historiographic concept
of convivencia, with its liberal assumptions about what constitutes religious
tolerance, serves to authorize and justify the use of to sacrifice certain ways of
being and living in community while it produces and maintains others.

espués de los ataques ocurridos el 11 de septiembre

de 2001 en Nueva York, comentaristas, intelectuales,

periodistas y demas consultores mediaticos exploraron
las razones detras de la tragedia, exponiendo diversas teorfas
sobre el inevitable conflicto entre Oriente y Occidente,
Islam y Cristianismo. Para muchos, la idea de un “choque de
civilizaciones”, propuesta por el politdlogo Samuel Huntington
en los afios noventa, se habia materializado definitivamente.! Sin
embargo, y en ocasiones como respuesta a Huntington, otro grupo
de pensadores se aferré al ejemplo histérico de la coexistencia
entre musulmanes, judios y cristianos en al-Andalus (el nombre
que dieron los arabes a la peninsula ibérica) para contrarrestar la
nocion de una guerra religiosa permanente entre monoteismos.
Con el objetivo de describir y teorizar esta coexistencia, a veces
pacifica y a veces no tanto, el historiador espafiol Américo Castro
habfa ya utilizado desde 1948 (nueve anos después de la Guerra
Civil Espanola) el término “convivencia.”

Evidentemente, la discusion acerca del presente y el futuro de las
relaciones interreligiosas después de la caida de las Torres Gemelas
en Manhattan no se reduce a estas dos posturas. La existencia

1 Samuel Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order. Londres:
Simon & Shuster, 1996.
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misma de la convivencia andalus{ y las condiciones que la hicieron
posible también han sido motivo de debate: ¢Hubo realmente un
momento histérico de coexistencia pacifica, o al menos productiva,
en la Espafia medieval? ;Quién o qué facilité esa coexistencia y,
luego, precipité su decliver ¢Coémo se administraban los espacios,
los cuerpos, las practicas? Y finalmente, ¢qué lecciones nos deja este
pasado multicultural y cémo podemos aplicarlas a los conflictos
contemporaneos? La premisa implicita en esta ultima pregunta es
que podemos acceder directamente a un pasado tangible, sin filtro,
que nos habla claramente sin que tengamos que hacer mayores
esfuerzos para traducitlo.

Aunque este ensayo rechace la postura de Huntington, no se
pretende aqui caracterizar el trato que daban los musulmanes
a las minorfas cristianas y judias en al-Andalus entre los siglos
octavo y quince en términos de tolerancia o intolerancia, en fin,
de afirmar o desmentir, desde la evidencia historica, la veracidad
de la propuesta de Castro. En cambio, el propésito es abordar
el concepto de convivencia en sus dimensiones econémicas y
disciplinarias, y analizar las implicaciones politicas de su uso para
sofiar, describir y administrar las relaciones entre cristianos, judios
y musulmanes.

En el afio 2009, “The Cordoba Initiative,” una organizacion sin animo
de lucro liderada por el iman Feisal Abdul Rauf (lider musulman
conocido en los Estados Unidos por sus escritos ecuménicos
y por ser cofundador de ASMA)? propuso construir un centro
comunitario islimico en Manhattan, a dos cuadras de las ruinas
de las Torres Gemelas. Inicialmente, el centro comunitario que
incluirfa una mezquita habria de llamarse “Cordoba House,” aunque

2 American Society for Muslim Advancement, o Sociedad Americana por el Desarrollo
Musulman
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luego se cambi6 el nombre a Park51.° La referencia a la ciudad
de Coérdoba, segin la pagina de Internet de la organizacion,
“fue escogida para simbolizar el momento histérico en el cual
musulmanes, cristianos y judios vivieron juntos en paz y armonia y
crearon un centro prospero de vida espiritual, cultural y comercial
en la ciudad de Cérdoba, en el sur de Espafia.”* La descripcion
idealizada de la capital del califato omeya en donde, segin la
organizacion, las distintas comunidades vivieron sin conflicto,
aparece como prueba empirica de coexistencia religiosa y como
balsamo para las heridas del presente.

Sin embargo, estaimagen de la ciudad andaluza no ha sido adoptada
universalmente. En el caso del centro comunitario, la eleccién del
nombre “Cérdoba House” para indicar la intencion del grupo de
fomentar el pluralismo religioso, no tuvo la acogida esperada. Al
contrario, el centro fue motivo de intensa controversia mediatica
y politica, en especial durante el periodo electoral de 2010. Newt
Gingrich, quien en ese momento ejercia como Presidente de la
Camara de Representantes, dio la siguiente declaracion al respecto:
“Todo islamista en el mundo reconoce a Cérdoba como simbolo
de conquista musulmana,” insinuando asi que la construcciéon de
una mezquita cerca del lugar donde ocurrieron los ataques contra
las Torres Gemelas representaria una derrota nacional.”

3 Desde al menos abril de 2014, Park51 es un proyecto independiente que no
tiene ningin vinculo formal con Cordoba Initiative. Ver: http://www.nytimes.
com/2014/04/30/nyregion/developer-scales-back-plans-for-muslim-center-neat-
ground-zero.htmlPref=topics&_r=0 (pagina accedida en 17/02/2015)

4 “About Us,” The Cordoba Initiative, http:/ /www.cordobainitiative.org/about/ (pagina
accedida el 17/02/2015) Todas las traducciones son de la autora, a menos de que se
indique lo contrario.

5 “Every Islamist in the world recognizes Cordoba as a symbol of Muslim conquest”
The Proposed New Yotk Mosque and the Constitution,” Fox News.com, http:/ /www.
foxnews.com/opinion/2010/08/04/peter-ferrara-muslim-mosque-manhattan-
constitution-saudi-arabia-synagogues/ (pagina accedida el 17/02/2015)
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Cuando seintensificaron las manifestaciones en contradel proyecto,
el entonces gobernador del estado de Nueva York, David Paterson,
intento persuadir al grupo liderado por Abdel Rauf de buscar otro
lugar para el centro comunitario. A pesar de eso, Paterson intentd
clarificar (o eso pareceria) que los musulmanes que participaban
de esta iniciativa no eran iguales a aquellos involucrados en los
ataques, diciendo: “este grupo responsable de esta mezquita... es
conocido como un grupo de sufies musulmanes. No son como los
chiitas...son casi como un hibrido, casi occidentalizados. No son
lo que yo clasificatia como una prictica mayoritaria musulmana.”
Con esta extrafia explicacion, el gobernador determiné que los
suffes (misticos musulmanes) se encuentran, por su supuesta
hibridez, por fuera de los limites del Islam ortodoxo, y por
ende, mas cerca de Occidente. Aqui los sufies se contraponen a
los chiitas que, segun la légica del exgobernador, se encuentran
al otro extremo ideolégico (¢y geografico?) o sea, mas lejos
de Occidente. Finalmente, lo que Paterson describe como la
“practica mayoritaria musulmana” (“mainland [sic] Muslim practice”)
entonces existirfa también en ese mismo espacio conceptual que
se opone a lo auténticamente “occidental.” Asi, en medio de este
debate sobre el paradigma andalusi de la convivencia, también
se evidencia la percepcion generalizada del Islam como religion
violenta y del misticismo como atenuante de esa violencia. Con
la clasificacion del grupo tras “Coérdoba House” como atipico, se
juzga la autenticidad y peligrosidad de las practicas islamicas desde
afuera, desde el poder politico que otorga un cargo democratico en
un pafs presuntamente laico donde los musulmanes son minorfa.
Dejando a un lado los detalles especificos de esta anécdota,

6 “This group who has put this mosque together, they are known as the Suffi [sic|
Muslims. This is not like the Shiites... They’re almost like a hybrid, almost westernized.
They are not really what I would classify in the sort of mainland [sic] Muslim practice.”
http://newyork.cbslocal.com/2010/08/26/paterson-mosque-developers-hybrid-
almost-westernized-muslims/ (pagina accedida el 17/02/2015)
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es evidente que lo que esta en juego en esta controversia es la
relacién entre el estado liberal y la practica religiosa, es decir, entre
formas de ordenar la vida que producen ciertas subjetividades y
suprimen otras, y que asi determinan y regulan las posibilidades de
coexistencia entre individuos y comunidades.

Este texto pretende entonces criticar la supuesta oposicion entre
la convivencia andalusi y la violencia, tanto en la historiografia
de Espana como en el discurso popular post-once de septiembre
en los Hstados Unidos. También busca analizar cémo se
administran los espacios historicos, legales, y éticos a partir
de esa falsa dicotomfa. Comenzando por el medioevo espafiol,
como sugiere David Nirenberg, “la convivencia se basé en
la violencia; no fue su antitesis pacifica. La violencia derivéd su
significado de la coexistencia, no en oposicion a ella.” Desde esta
perspectiva, el ejercicio de distintas formas de violencia jugd un
papel fundamental en la comprensién y formacién comunitaria
en el Mediterraineo occidental, tanto al norte como al sur del
Estrecho de Gibraltar. Sin embargo, el concepto historiografico
de la convivencia esta también ligado inextricablemente a un ideal
politico que propone al estado moderno como condicién necesaria
para una supervivencia conjunta viable. Por ende, mas que una
simple descripcion de interacciones historicas entre comunidades,
la convivencia andalusi es un concepto normativo que despliega
y justifica su propia violencia para producir, regular, y formar
sujetos/ciudadanos. Aqui es importante traer a colacion el trabajo
de Talal Asad sobre el secularismo, definido no como la ausencia
de lo religioso en las estructuras de poder estatal, sino como la
conjuncién de practicas, ideas, y disposiciones que conciben,
reglamentan y autorizan categorfas centrales a la modernidad
como “la religion” y “la politica” al igual que la relaciéon entre
estas categorias.
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VIOLENCIA MEDIEVAL Y CONVIVENCIA

En Espafia, las discusiones sobre al-Andalus han sido claves en
la construccién y autoridad del estado contemporaneo desde los
aflos que siguieron a la Guerra Civil Espaifiola (1936-1939).” El
legado de al-Andalus también es un tema frecuente en los debates
sobre la migraciéon magrebi a Espafia, las disputas territoriales
marroqui-espafiolas, y los atentados del once de marzo de 2004 en
Madrid. Aunque la convivencia andalusi se define frecuentemente
como un fenémeno exclusivamente espafiol, el concepto se ha
usado fuera de Espana para sustentar distintos argumentos acerca
de los musulmanes en Europa y Norteamérica y sobre el derecho
que tendrfan -o no- de ocupar ciertos espacios historicos, fisicos
y legales. Como bien decia el historiador Marshall Hodgson, la
idealizacion en la academia euro-estadounidense del Islam espafiol
y de la convivencia multi-confesional en al-Andalus ha promovido
la dudosa teorfa de que la civilizacién islamica alcanzoé su punto
mas alto en Europa, y luego entré en decadencia una vez que el
“Islam europeo” desapareci6 con la mal llamada Reconquista.

De hecho, el concepto historiografico de la convivencia surge del
trauma colectivo producido por la Guerra Civil y el triunfo militar
del franquismo. El término “convivencia” aparece entonces en
medio del debate sobre la identidad espafiola conocido como “El

7 El “Ejército de Africa” (llamado Cuerpo de Ejército Marroqui durante la Guerra Civil
Espafiola), jugé un papel decisivo en la victoria de los Nacionalistas. Mas o menos dos
décadas antes, las tropas espafiolas (que en ese momento inclufan a un joven general
de nombre Francisco Franco), se habfan enfrentado a la guerrilla anti-colonial de ‘Abd
al-Karim al-Khatabi, en la Guerra del Rif de 1920. Las fuerzas marroquies fueron
derrotadas después de la intervencién de Francia a favor de los espafioles y el uso
de armas quimicas (incluyendo gas mostaza) contra la poblacion civil marroqui. Ver:
Sebastian Balfour, Deadly embrace: Morocco and the Road to the Spanish Civil War , Oxford:
Oxford University Press: 2002
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Ser de Espafia” que comenzo en el siglo XIX y que la llamada
Generacion de 1914 retomé, a veces desde el exilio (como en el
caso de Américo Castro). Aunque la convivencia y la tolerancia no
son de ninguna manera equivalentes en el pensamiento castrista, su
representacion del sufismo como la versién mas flexible, universal
y liberal del Islam ha llevado a otros a asociar esa descripcion de
la convivencia andalusi con el sufismo (en arabe fasawwuf) y la
tolerancia.

Para Castro, la naturaleza excepcional de Espafa frente al
resto de Europa se debia a las huellas que dejaron los judios y
musulmanes no solamente sobre el paisaje, sino sobre el caracter
nacional. Considerando que el nacionalcatolicismo se retrataba
a s mismo como la continuacién natural de las raices catdlicas,
romanas y goticas de Espafia (por lo que la irrupcién musulmana
y la presencia judia representaban un quiebre), la tesis de Castro
desafiaba la ideologia franquista. Ademas, la compleja relacién
colonial entre Espafia y Marruecos, pais mayoritariamente
musulman que albergdé una minorfa importante de judios hasta
fines de los aflos cuarenta, impedia para muchos la capacidad de
imaginar la posibilidad de relaciones reciprocamente beneficiosas
entre cristianos, musulmanes y judios, y mucho menos la
transformacion colectiva a partir de esas interacciones.® Castro,

8 Muchos soldados marroquies fueron reclutados por los Nacionalistas espafioles para
pelear en la Guerra Civil como miembros de las “Tropas Indigenas de Regulares,”
establecidas desde principios del siglo XX (Franco presté servicio militar alli en
1913.) Los panfletos Nacionalistas mostraban a los “Regulares” como soldados fieros
y brutales para asi atemorizar a la poblacion civil y a sus enemigos, mientras que los
Republicanos aprovecharon esa imagen monstruosa de los marroquies para desacreditar
la causa fascista. Después de la guerra, Franco formé la “Guardia Mora,” disuelta en
1958, que tenfa como objetivo proteger al dictador. En el siglo XV, los Reyes de Castilla
establecieron una guardia musulmana y morisca con el mismo fin. Ver, Ana Echevarria
y Martin Beagles, “Knights of the Frontier: the Moorish guard of the Kings of Castille
(1410-1467), The medieval and early modern Iberian world, Brill: Leiden; Boston, 2009.
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exiliado en los Estados Unidos, proponia una aproximacién nueva
a la identidad espafiola (asumida como categoria incontestable),
en la cual la experiencia multicultural reemplazaria los conceptos
de raza y de hispanidad esencial para describir la idiosincrasia
de los espafioles. En eso diferfa del establecimiento intelectual
de la época, tanto franquista como de la oposicidn, en especial
del respetado historiador y politico Claudio Sanchez-Albornoz.
Sanchez-Albornoz, exiliado en Argentina, decfa poder identificar
una “contextura vital” hispana desde Séneca hasta Unamuno y
afirmaba que los siglos de dominio musulman sobre la peninsula
no representaban mas que un paréntesis en medio de esa Espafa
cterna.” Contra esa hispanidad totalizante, Castro proponia una
nueva narrativa y terminologia historiografica, donde los modos
de vivir y de actuar reemplazarian las ideas de “raza” y “cultura,”
prevalentes en la escritura de la historia de Europa.

Aunque el desarrollo del concepto de convivencia es tal vez el
legado mejor conocido de Américo Castro, el término mismo esta
anclado a otros neologismos suyos, muchos de ellos relacionados
con la palabra “vida” y sus derivados. De ahi que algunos
criticos hayan insistido en la influencia del Existencialismo en
el pensamiento castrista. En las anotaciones que Castro afiadié
a la traduccion al inglés de Espasia en su Historia, el autor explica
que la palabra vivencia es para €l lo que la palabra alemana Erlebnis
significa en la obra de Wilhelm Dilthey, o sea: one’s awareness of one’s

9 Antes de Castro, el filélogo y medievalista Ramén Menéndez Pidal (1869-1968), quien
fue maestro de Castro y a su vez alumno de Marcelino Menéndez y Pelayo, habia utilizado
el término “convivencia” para referirse a la manera en la cual las normas gramaticales
del espaiiol latinoamericano y peninsular oscilan entre la sincronfa y la contradiccion.
Ir6nicamente, Menéndez Pidal estuvo del lado de Sinchez-Albornoz en el debate sobre
el “Problema de Espafia.” Es importante notar que la obra de Menéndez Pidal sobre
el Cid fue apropiada por el régimen franquista a pesar de las simpatias republicanas del
intelectual. (Ver: Menéndez Pidal, 1918 y 1929; Subirats, 2003; Novikoff, 2005 y Baxtet-
Wolf, 2009.)
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own experience —conciencia de la propia experiencia.'” Este concepto
se relaciona a su vez con el de morada vital, 1a estructura dentro de
la cual habitan individuos y comunidades. La manera en la que se
vive dentro de la morada recibe el nombre de vividura.

Segun Castro, la morada vital que enmarcé la historia de Espafia
no existi6 como tal hasta después de la llegada de los ejércitos
de Tariq ibn Ziyad en 711, cuando la vividura y vivencia de judios,
musulmanes y cristianos (convivencia) generd una sociedad distinta
a la que habia existido nunca en Europa. Escribe Castro: “lo
mas original y universal del genio hispanico toma su origen en
formas de vida fraguadas en los 900 afos de contextura cristiano-
islimico-judaica.”" Como se ve, el concepto de convivencia de
Castro es mas que un sindénimo de coexistencia, aunque no haya
nada simple ni obvio en la formulacién de comunidades ni en
el vivir juntos. En este caso tal vez podrfamos describirlo mejor
como una “conciencia de la propia experiencia” en relacioén a la de
otro individuo o grupo.

Este uso del otro como espejo es fundamental para entender
muchas de las teorfas mas famosas de Castro, por ejemplo aquella
que sugiere que el culto a Santiago de Compostela (Santiago
Matamoros) fue una respuesta cristiana a las dimensiones
practicas del yihad en el Islam. La misma légica genera también la
desafortunada tesis de que la Inquisiciéon Espafola y los estatutos

10 Américo Castro, The Structure of Spanish History,Princeton: Princeton University Press,
1954; 17. Espaiia en su Historia fue publicada inicialmente en 1948. Una nueva revisién
llamada La Realidad Histdrica de Espaiia salié en 1954, y mas adelante en 1962 y 1966.
La traduccion al inglés, sustancialmente distinta de la versién en espafiol, se titulé The
Structure of Spanish History y fue publicada en 1954. Esta traduccién fue modificada en
1971 y se publicé como Spaniards: An Introduction to Their History. Estos libros fueron
objeto de censura en Espafia durante la dictadura de Francisco Franco.

11 Américo Castro, La realidad histdrica de Espaiia, Mexico: Porria, 1954: 61.
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de limpieza de sangre se originaron a partir ciertas practicas judias
(en esta ultima idea coincidian Castro y Sanchez-Albornoz).” En
cualquier caso, ambos ejemplos muestran que laidea de convivencia
concebida por Castro no estaba limitada a casos de coexistencia
pacifica entre comunidades. Al contrario: el concepto aludia a
las muchas y variadas transformaciones que ocurrian durante los
encuentros interreligiosos, aun si esas transformaciones inclufan la
forma de expresar violencia y de hacer la guerra.

A pesar de esto, la tolerancia en la Espafia medieval también fue
un tema principal en la obra de Castro aunque, por supuesto,
convivencia y tolerancia no fueron nunca simples equivalentes.
Espafia, argumentaba Castro, habfa sido mas tolerante que
el resto de Europa en la era medieval, ya que el Islam era una
religion inherentemente mas tolerante que el cristianismo. Decia,
por ejemplo, sobre el Coran: “El Alcoran, fruto del sincretismo
religioso, era ya un monumento de tolerancia, puesto que fundia
las creencias islamicas con las del judaismo y el cristianismo.”"?
Esta tolerancia de Espafia bajo el Islam, fuera de resultar en
“sincretismos” tenfa aspectos pragmaticos, pues permitia a las
clases dominantes musulmanas adaptarse con facilidad a lo que
mejor les conviniera ante cualquier situacion y asi expandir su
territorio e incrementar su poder. Mas importante, sin embargo,
era el sufismo, pues “mas aparte de esa consideracion pragmatica,
la ascética y la mistica musulmanas (sufismo) hubieron de hacer
de /la tolerancia (o de la indiferencia dogmaitica) el centro mismo de su

12 Américo Castro, Juan Goytisolo, y Javier Escudero Rodriguez, E/ epistolario: Cartas
de Américo Castro a Juan Goytisolo (1968-1972), Valencia: Pre-textos, 1997. Ver también
las refutaciones a esta tesis en Alex Novikoff, “Between Tolerance and Intolerance in
Medieval Spain: A Historiographical Enigma,” Medieval Enconnters no. 11

(2005).

13 Castro 1954, 306.



124 / viDA Y PENSAMIENTO 35,1 (2015)

experiencia religiosa, basada en el amor de Dios,

Segiin Castro, en el rapto cordial, y no en el conocimiento””"* De

la tolerancia es, manera sutil, Castro esboza aqui lo que para

or un lado, una . . Ny . "
por " ¢l es la tolerancia (“indiferencia dogmatica”),
actitud laxa frente L, ., . .
- cuya aplicacion e interpretacion ha sido casi tan

al dogma. En el

in n m n nvivencia.
oiro polo de esta influyente como su concepto de convivencia

indiferencia estaria

el “Sotalitarismo de Lo que parecerfa entonces una afirmacion
la creencia. sobre las cualidades tolerantes del misticismo
Castro 1954, 226. islamico es en realidad un argumento a favor

del secularismo como la estructura que hace

posible que las relaciones intrarreligiosas se
desarrollen de manera relativamente pacifica. Segun Castro, la
tolerancia es, por un lado, una actitud laxa frente al dogma. En
el otro polo de esta indiferencia estaria el “totalitarismo de la
creencia.” Escribe Castro:

La tolerancia musulmana hacia otras religiones fue debida, sobre
todo, a motivos de indole politica. Al mismo tiempo, /o gue Hanwo
totalitarismo de la creencia (la indistincidn entre lo religioso y lo secular)
llevd, a la postre, a moros y judios a ser fandticamente intolerantes. 1.os
espafioles, moldeados en su estructura por el roce historico de
las tres religiones, fueron tolerantes por exigencias politicas,
e intolerantes por la indole totalitaria, omnipresente, de su
creencia.'®

A pesar de la insistencia del historiador en la tolerancia islamica
de la peninsula ibérica, cuyo ejemplo mas importante fue la
Espafia omeya, Castro también consideraba que la decadencia
era inevitable dado el poder totalizante y sobrecogedor que para

14 Castro 2004, 224.
15 Castro 1954, 226.
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¢l caracterizaba la creencia religiosa. El ocaso de la tolerancia es
un elemento constante en la historiografia de Espafa, pues la
narrativa sobre al-Andalus tiene un componente nostalgico que
predice, desde el comienzo, su fin ineludible. En este fragmento,
los “motivos de indole politica” son respuestas ventajosas y
racionales a los cambios circunstanciales. Del otro lado, la creencia
religiosa no responde a ninguna légica, penetra todos los aspectos
de la vida y determina a priors las conductas, negando asi la
agencia individual y colectiva. Existe un contraste drastico entre la
representacion que hace Castro de los sufies bajo el reinado de los
omeyas y de las élites en este mismo periodo, y de las dinastias que
les siguieron. Los sufies aparecen como un grupo relativamente
secular con preocupaciones universales y trascendentes y los
soberanos omeyas salen bien librados, pues Castro los describe
como excelentes administradores cuya preocupacion principal
era regular la violencia politica y la rebeliéon, mas no la creencia
religiosa. Con esta descripcion, Castro reproduce los prejuicios de
la historiografia islamica con respecto a la dinastia arabe omeya,
cuya autoridad religiosa estuvo siempre en duda. Sin embargo,
el supuesto secularismo omeya que muchos historiadores
musulmanes repudiaron, para Castro es motivo de elogio. En
cambio sobre los almoravides y los almohades, dinastias bereberes
del Magreb, Castro dice que son “tribus fanaticas de Aftica.”

La conexién entre convivencia y tolerancia no es entonces tan
evidente como se ha creido. La una podria existir sin la otra. Sin
embargo, para Castro no puede haber tolerancia si la politica y el
dogma religioso no ocupan espacios distintos en el orden social.
Es la autoridad secular la que para él previene el caos de la violencia
religiosa. Por esta razon, Castro prefiere una espiritualidad interior
¢ individual a las practicas religiosas colectivas, preferencia que
refuerza en la construccion secular de la religion privada y cuyo
fundamento es la creencia y no la practica. Para Castro, el sufismo
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cjemplifica esa espiritualidad privada pues

. para Castro segun ¢l estaba al otro extremo de “la ritualidad

no puede haber

- oficial de la mayoria de los fieles.”'® En materia
tolerancia si la

. politica, los sufies no tenian mucho por hacer
politica y el dogma o 1 o d d lio |
: ) pues “el centro de su vida religiosa era la

religioso no ocupan . . PP
oracion, la mencién de Ala (dikr)” y el adepto

espacios distintos -
“confiaba totalmente en la voluntad divina
9917

en el orden social.
Castro 1948. 330. (tawakkol) con abandono quietista.

Esta interpretacion del sufismo refleja una
larga historia de produccién académica sobre el Islam en Europa
(y luego en Estados Unidos) que pretendia encontrar puntos
comunes entre el sufismo y el cristianismo, o helenizar la tradicién
sufi.’ De esa manera se desvinculaba al sufismo de sus aspectos
legales y rituales, lo que resultaba entonces en un sufismo “menos
islamico.” En este argumento se observa la influencia de las
agrupaciones que se hacfan desde la academia europea del siglo
XIX, en donde las religiones “semitas” (descritas como fanaticas,
legalistas y vacias de espiritualidad) estaban en un extremo, mientras
que el pensamiento griego (retratado como racional, moral y
natural) se encontraba en el otro.”” El misticismo islamico, sin
embargo, era particular. Como explica Tomoko Mazusawa, “visto
desde la semilla mistica del sufismo, todas las leyes parroquiales
y mezquinas, los dogmas infantiles y las fachadas ceremoniosas
que han constituido el Islam ortodoxo parecen desmoronarse. En

16 Castro 1948, 330.
17 Ibidem, 329.

18 Entre los muchos ejemplos de este tipo de tratados estan: James William Graham,
“A Treatise on Sufiism, or Mahomedan Mysticism” y Miguel Asin Palacios, E/ Islam
Cristianizado y Sadilies y Alumbrados.

19 Ver Michael Sells, Early Islamic mysticism : Sufi, Quran, Miraj, poetic and theological writings,
The classics of Western spirituality. New York: Paulist Press, 1996.
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efecto... esta semilla terminarfa pareciéndose a otra cosa distinta
del Islam como tal.”” De esta manera, era (y es) comuin explicar
que el Islam normativo estaba compuesto por una serie de ritos y
practicas formalistas y vacias que el sufismo habia trascendido en
aras de la busqueda de una verdad supra-historica.

Aunque Castro no muestre grandes simpatias por la mayoria de las
manifestaciones del catolicismo en Espana, es notable que lo peor
del catolicismo, la Inquisicion, tiene para él un origen judio, es
decir, semitico en el sentido descrito anteriormente. Castro repite
ademas una distincién cuestionable pero tipica de los estudios
sobre el Islam: la de la shari‘a (ley islamica) versus el sufismo. A
pesar de que hubo enfrentamientos entre los ‘wama’ (la élite de
eruditos en varios aspectos del Islam, sobre todo en materias de
jurisprudencia) y los sufies en ciertos periodos historicos y en
distintos lugares, el cultivo de virtudes en la tradicion suff ha estado
necesariamente ligado a actos rituales de obediencia prescritos
legalmente, tales como la ablucion, el peregrinaje, el rezo ritual,
el ayuno, y hasta el yibad. De hecho, la militancia sufi en contra de
la corrupcién de gobernantes locales e invasores fue caracteristica
de los siglos XV y XVI en Marruecos, lugar adonde migraron
muchos refugiados andaluces.

En resumen, laidea de la convivencia como tolerancia ha sido usada
con frecuencia para describir la historia andalusi, pero el vinculo
entre los dos conceptos es ambivalente. Por un lado, Castro afirmé
que Espafa habfa manifestado mas apertura que el resto de Europa
dada su historia de coexistencia entre tres culturas. Este fenémeno
se debia sobre todo al legado pre-almoravide de la dinastia omeya.
Por el otro, el historiador también pensé haber encontrado el

20 Tomoko Mazusawa, The Invention of World Religions, Chicago: University of Chicago
Press, 2005.
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origen del nacionalcatolicismo en lo que segun ¢l era un rasgo
tipicamente semita: la fusion de iglesia y estado. La discusion de
estas ideas no concluy6 con el debate con Sanchez-Albornoz, sino
que el concepto resurgio después del once de septiembre de 2001,
redimido en la academia estadounidense por expertos en literatura
y arte medieval y renacentista, cuyo ejemplo mejor conocido

fue Marfa Rosa Menocal.?!

Mas aun, la interpretacion castrista
del papel de un sufismo tolerante y flexible frente al dogma y de
la tolerancia como producto de una administracion secular ha
encontrado multiples ecos en los dltimos afios, muchas veces sin
estar sujeta al mismo tipo de escrutinio al que ha estado expuesta

la idea de la convivencia andalusi.

Mientras tanto, la idea de que la convivencia y la violencia son
nociones opuestas si ha estado sometida a analisis. En Comunidades
de Violencia, David Nirenberg cuestiona muchas de las premisas
fundamentales a partir de las cuales se ha escrito sobre la violencia
en BEuropa, incluyendo las que aparecen en la obra de Castro. Por
ejemplo, dice que la historia escrita a modo de narrativa teleoldgica
y con énfasis en la larga duracion (longue durée) es inadecuada ya que
“se leen los eventos menos dentro de su contexto local y mas de
acuerdo auna teleologia que lleva, de manera mas o menos explicita,
al Holocausto,” o a 1492, en el caso de Espafia.? De acuerdo a

21 Existen también excepciones importantes a esta tendencia. En el extenso libro E/
Legado de la Espana Istamica (The Legacy of Muslim Spain), editado por Salma Khadra
Jayyusi en 1992, la palabra convivencia no aparece por ningun lado. Entre los expertos
convocados para escribir el tomo estd Manuela Matin quien ha expresado que la idea de
convivencia es un “elemento de propaganda.” Ver: Alex Novikoff, Between Tolerance
and Intolerance in Medieval Spain: A Historiographical Enigma. Medieval Enconnters 11
(1-2):7-36(30), 2005.

22 David Nirenberg, Communities of 1 iolence: Persecution of Minorities in the Middle Ages
Princeton, N.J.: Princeton University Press, 1996; 4-5. Todas las traducciones de la
autora, a menos de que se indique lo contratio.
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Nirenberg, este modelo historiografico genera

problemas en los estudios sobre violencia La convivencia

. . se basd en la
medieval en Europa ya que traza continuidades

. . . violencia, no era su
entre procesos violentos distintos y localizados - i ac
;. . . . . aniirests pacijica.
para asf justificar la existencia de un “discurso o

- ) - . La violencia derivi
persecutorio” cuasi-profético y creciente, que

su significado de la
estarfa siempre tras la violencia en contra de

coexcistencia, 1o en
todas las minorias en todas las regiones europeas oposicion a ella.

a través de los siglos.” No debetfamos, escribe Nirenberg, 7.
Nirenberg, poder conectar “mentalidades

medievales y modernas, las acusaciones de

sacrificio ritual humano [o libelos de sangre en contra de minotfas]
y el genocidio moderno”** lo que implicatia que tampoco debetian
relacionarse de manera directa, por ejemplo, las Cruzadas
medievales y el nacionalcatolicismo. Ademas, propone Nirenberg,
la violencia y la tolerancia (reconociendo el anacronismo del
término) en la Edad Media eran interdependientes. Por esta razon,
la violencia intra e intergrupal no tenia que destruir el orden social,
sino que de hecho producia y condicionaba modos de coexistencia
y de comunidad.

Este ultimo punto es esencial para la reinterpretacion que hace
Nirenberg del concepto de convivencia:

La convivencia se basd en la violencia, no era su antitesis pacifica. La
violencia derivé su significado de la coexistencia, no en oposicion

5 <

a ella. Llamar a las masacres de la peste negra® “intolerantes”

23 Ver, por ejemplo, el libro de RI Moore, La formacion de una sociedad represora. Poder y
disidencia en la Europa Occidental, 950-1250., Barcelona: Critica, 1989.

24 Nirenberg, 7.

25 Las masacres de judios por considerarlos responsables de traer enfermedades fueron
frecuentes durante el brote de la peste negra en el siglo XIV.
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es entonces malinterpretar de manera fundamental los términos
a partir de los cuales la convivencia se articulaba en la Iberia
medieval. Del mismo modo, el intento de periodizar a través de la
violencia, de dividir el mundo medieval en categorias opuestas de
tolerancia e intolerancia, interés mutuo versus hostilidad mutua,
sociedad abierta o cerrada, es perder de vista la interdependencia
entre una categotia y otra.”

Es conveniente aqui anotar que los conflictos en la Espafa de
la Edad Media ocurrian mas frecuentemente dentro de las
comunidades mismas y no entre ellas. Nirenberg insiste en este
punto para sustentar su tesis acerca del papel constitutivo de la
violencia (sistémica y cataclismica) en la formaciéon comunitaria.
Por lo tanto, el conflicto entre correligionarios y entre grupos
pertenecientes a distintas tradiciones fue tan importante en la
formacion y mantenimiento de las comunidades multi-religiosas
en Iberia durante la Edad Media como lo fue en su misma
transformacion después de la caida de la Granada musulmana en

1492.

ILa manera en que Nirenberg interpreta y cuenta la historia de
las distintas comunidades en Espafia difiere sustancialmente de
la manera en la que esta misma historia aparece en uno de los
libros mas conocidos sobre el tema, E/ Ornamento del Mundo: cémo
los musulmanes, judios y cristianos crearon una cultura de tolerancia en
la Espaiia medieval, de Marfa Rosa Menocal, publicado en el afio
2002.%7 Este libro, escrito para los no especialistas, es evocador
y persuasivo, y podria decirse que el tono simultineamente
presentista y nostalgico es lo que genera muchas de las criticas a

26 Nirenberg, 245

27 Maria Rosa Menocal, The Ornament of the World: How Muslims, Jews, and Christians
Created a Culture of Tolerance in Medjeval Spain (Boston: Little, Brown, 2002)
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las que ha estado sujeto. Este aspecto del texto
sobresale en la presentacion del libro, escrita La tolerancia,
por Harold Bloom, quien afirma que al-Andalus segrin Menocal,

representa una Edad de Oro para el Islam que 1o smonio

los musulmanes de hoy no han logrado igualar de ignaldad, <ino
y a la cual deberfan aspirar. La misma Menocal
escribe una anotacidon post seriptum en la que
habla de los ataques del once de septiembre de
2001 en Nueva York y Washington, sugiriendo

que al-Andalus simboliza una edad perdida de

algo mds cercano a
una estética de la
contradiccion...
Menocal, 11.

tolerancia entre judios, musulmanes y cristianos. El texto forma
parte entonces de la historiografia liberal y teleologica descrita
anteriormente, donde se asume que el deterioro del Islam en
Espafia comienza con el fin del califato omeya, aunque es justo
también notar que Menocal no afirma que la convivencia y su
antitesis (que para ella y otros serfa la violencia) se opongan de
manera estricta.

La tolerancia, segun Menocal, no es sinénimo de igualdad,
sino algo mas cercano a una estética de la contradiccién, pues
la tolerancia no estaba basada en “las garantias de libertad de
culto comparables a las que se esperan de un estado moderno
‘tolerante.”” Por el contrario, la base de la tolerancia para Menocal
es “la aceptacién a veces inconsciente de las contradicciones —
dentro de uno mismo y dentro de la propia cultura- podian
ser positivas y productivas.”® Este énfasis en la incongruencia,
argumenta Menocal, desafia los ideales renacentistas de unidad
y armonia que subyacen bajo muchas de las manifestaciones de
intolerancia de los estados modernos. No obstante, la insistencia
de la autora en la recreacién de una “cultura compartida de
tolerancia” en este momento historico y de su personificacion en

28 1bidem11.
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las élites artisticas de al-Andalus la lleva a desechar y a excluir a los
“puristas” (de nuevo los almoravides y almohades) del tejido de
al-Andalus, reproduciendo asi las mismas conjeturas propias de las
historiografias nacionalistas de Espafia.

De acuerdo a E/ Ornamento del Mundo (titulo que se refiere a la
ciudad de Cérdoba cuando era capital del califato omeya), los
individuos y las comunidades que no aceptaron el potencial creativo
de la contradiccién, carecen de identidad andalusi a fuerza de su
extranjerfa, como los almohades que venian del Norte de Africa y
los cruzados que pertenecfan a la Cristiandad latina; o por razén
de su atraso cultural, como los martires de Cordoba, descritos en
el texto como fanaticos retrogradas que se rehusaron a asimilarse
a una cultura mas avanzada. Este tipo de discurso se asemeja a los
debates contemporaneos acerca del fundamentalismo religioso,
o de los limites de la diferencia aceptable dentro de un estado
laico. En efecto, en su epilogo “Fragmentos de al-Andalus”,
Menocal se pregunta, “spodran los musulmanes ser integrados
a las naciones europeas seculares y contemporaneas? ;Deberfan
los fundamentalistas cristianos tener que exponer a sus hijos a
las ensefianzas de la razon, ademas de las de la fe [...]?¢Podran
los catdlicos croatas, serbios ortodoxos y musulmanes bosnios
coexistir en los Balcanes? ;Como pueden coexistir la tolerancia y la
intolerancia?’® Estas preguntas junto con sus premisas liberales,
insindan que la tolerancia tendrfa que ser impuesta, tal vez a la
fuerza, a quienes se nieguen a asumirla voluntariamente. La duda
que nos queda es para quién y por qué existe o se impone esa
tolerancia (zqué o quienes son sus duefos?) y qué tipos de violencia
se justificarfan para que esa tolerancia triunfe y se mantenga. En
esta economia de la violencia, la esencia de la cuestién no esta
en la decision de recurrir a la fuerza o no, sino en el calculo que

29 Ibidem, 278 (énfasis afiadido).
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determinaria cuanta violencia ha de usarse con el fin de proteger y
habilitar un modo particular de comunidad y de vida.

Es claro que la convivencia de Castro ha sido tremendamente
influyente, sobre todo si tenemos en cuenta los muchos estudios
y representaciones de otros tipos que tratan de la naturaleza de
las relaciones interreligiosas en Espafia. A pesar de que la idea de
convivencia andalusi de Menocal difiere considerablemente de la
enunciacion inicial de Castro, su descripcion de la tolerancia como
modelo secular en al-Andalus es muy similar. Ademas, Menocal
conserva y recrea la nocién de que se puede invocar un concepto
de tolerancia que trasciende todo contexto especifico para resolver
conflictos varios del pasado y del presente. Sin embargo, esta
nocién de tolerancia post-religiosa esta, como la convivencia de
Nirenberg, basada en la violencia.

LA VIOLENCIA RELIGIOSA

Dados los origenes y usos de la nocién de convivencia, conviene
indagar sobre los tipos de violencia que el concepto mismo
autoriza, y sobre el tipo de suposiciones que propaga y habilita.
Mas alla de hacer una genealogfa foucauldiana del modelo de
convivencia andalusi, es preciso también examinar el por qué se
asume que las distintas tradiciones y comunidades religiosas estan
siempre en conflicto y competencia entre si, asi como las premisas
que vinculan las practicas religiosas con modos de ser violentos.
También valdria la pena enfrentar las ansiedades contemporaneas
que se vislumbran en estas discusiones sobre la convivencia
histérica: ¢qué esta en juego en las distintas maneras de concebir
el como vivir juntos entre musulmanes, judios y cristianos?
¢Coémo se imaginarfan y distribuirfan los espacios? ¢Qué clase de
autoridad (religiosa, secular, etc.) serfa necesaria para garantizar la
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prevencién de la violencia espontanea y extrema -si es qué eso es
lo que se pretende? ¢Qué tipos de fuerza y violencia se requeririan
para producir y recrear ideales comunitarios y sociales? Habria
también que reconocer que la violencia sistematica esconderia y
estarfa compuesta por pequefas violencias cotidianas, y eso solo
en tiempos de paz. De esta manera se reemplazarfa la temible
violencia catastréfica que asociamos con las sociedades medievales
por la violencia del dia a dia, distribuida de manera desigual entre
distintos segmentos de la poblacion. Este miedo que produce
un potencial estallido de violencia religiosa, imaginada como
especialmente sanguinaria, ha servido para justificar el monopolio
de la fuerza del estado laico.

Esta, ademas, la violencia discursiva que naturaliza el ejercicio
del poder. Por ende, la violencia es mas que una obvia categoria
fenomenoldgica. Hay jerarquias dentro de lo que cuenta o no como
violencia legitima. Asi describe Gyanendra Pandey la “violencia
rutinaria’:

Sugiero que la rutinizaciéon de la violencia ocurre no sélo en el
despliegue desvergonzado de actos espectaculares y brutales de
agresion, ni en el ejercicio mundano, banal y cotidiano de poder
sobre mujeres y nifios, los marginados politicamente y los pobres.
Ocurre también en la construccion y naturalizacién de categorias
particulares de pensamiento, en las historias y en la politica.
¢Qué es lo que cuenta como historia, como evento histérico y
como evidencia histérica o legal? ¢La palabra de quién cuenta, y
cuanto? ¢Cuales son los términos en los que hemos de entender
la distribucién de una poblacién, y por ende sus demandas y
necesidades politicas? ;Qué describimos como violencia?™

30 Gyanendra Pandey, Rowutine Violence: Nations, Fragments, Histories (Stanford, Calif.:
Stanford University Press, 2006; 15.
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Por un lado, debemos recordar que la violencia es contextual, es
decir, sirve para muchos propositos y crea distintos significados
(v significa cosas diferentes) dependiendo de la situacién y del
universo moral en el cual aparece. Sin embargo, el analisis de
Pandey esta dirigido a los procesos econémicos y politicos que
producen categorias como violencia, mayoria y minoria en el
estado liberal y neoliberal.

Asi, la violencia se convierte en parte del diario vivir no solamente
por medio de la fuerza sistemdtica o bruta contra grupos
especificos, sino a través de economias que otorgan y restan valor
a clertos eventos, personas y practicas. La violencia rutinaria
examinada por Pandey también es parte del proceso de creacion
y delimitaciéon de categorias analiticas. Tomemos, por ejemplo,
la “violencia religiosa.” Cuando se habla del Islam en Europa y
Estados Unidos, el yihad (contra el cual el sufismo y el modelo de
convivencia se han considerado antidotos posibles), se presenta
como una amenaza latente que justifica la lucha politica y militar
contra el terrorismo. Fuera de la carga ideoldgica implicita en el acto
de declararle la guerra a una abstraccion, esta manera de calificar el
yihad excluye los discursos legales, éticos y
teologicos que gobiernan esta practica en la
tradicion islamica, sus significados posibles
.. debemos recordar
y su desarrollo. qute la violencia es
contextual, es decir,

La violencia religiosa es percibida entonces sirve para muchos

como elemento aparte, distinta de otros propisitos y crea
modos de violencia por su supuesta distintos significados (y
afectividad, irracionalidad, irregularidad significa cosas diferentes)
y significado ritual y simbolico. Termina dependiendo de la
pareciendo mis violenta e impredecible que situacion y del universo
todas las demas violencias por considerarse moral en el cual aparece.

rezago de la Edad Media que la Ilustracién
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y la tecnologia deberian ya haber borrado.

La violencia religiosa En el caso de Espafia, excepcional en la

es percibida entonces historiografia anglosajona por su legado
como elemento aparte, catlico y musulman, esta produccion e
distinta de otros modos interpretacion de la violencia religiosa como
de violencia por su fenémeno aparte, ha impedido entre otras
supuesta afectividad, cosas el reconocimiento de la influencia de
irracionalidad,

los mecanismos inquisitoriales de confesion

.Z‘W.@fw‘lm{”d] y juicio publico sobre los sistemas judiciales
ﬂ‘gﬂ%[ d;l() /m{ﬂ/‘) ’ en las democracias seculares, cuyo uso de la
R fuerza se justifica por ser racional y utilitario,

apreciacion que impide la desnaturalizacion

de la violencia de estado.

Esta distincién entre violencias seculares y religiosas, como
se ha visto, influye en las representaciones del yihad como
practica especialmente amenazante por no regirse bajo leyes que
encuentren traduccion directa en el modelo estatal. Sin embargo,
esa clasificacion también permite comparaciones viciadas, ya que
se basa en falsos equivalentes. Un ejemplo es la tendencia a definir
el yzhad como “Cruzada islamica,” o “guerra santa,” lo cual lleva a
la conclusién de que el yzhad tiene como fin principal la eliminacién
del otro a través de la conversion o aniquilamiento perdiendo de
vista que es tradicion discursiva particular, con elementos piadosos
ademas de militares y pragmaticos.

MISTICISMO Y VIOLENCIA

Es cierto que en el imaginario liberal, los términos “religiéon” y
“violencia” se vinculan entre si por medio de las practicas ascéticas
de disciplina. Como la economia liberal del dolor busca minimizar
el sufrimiento y maximizar el placer, esas disciplinas se interpretan



M. CeBALLOS: ECONOMIAS DE LA CONVIVENCIA: MUSULMANES... / 137

como patologias, es decir, de manipulacién violenta del propio
cuerpo y mente. Sin embargo, a pesar del reconocimiento de
la violencia de los cristianismos y de la participacion activa de
misticos cristianos (por ejemplo, Raimundo Lulio y Bernardo de
Claraval) en las Cruzadas medievales, al misticismo como tal rara
vez se le acusa de ser una ideologia capaz de generar violencia
entre grupos.” En el caso del Islam, eminentes Orientalistas como
Marshall Hodgson, Miguel Asin Palacios, Henri Corbin y otros,
han creido reconocer lo que Hodgson llamé un aspecto “catélico”
(ecuménico) en el misticismo islamico.”” Para ellos, el sufismo se
expandio institucionalmente a través del mundo musulman gracias
a esa capacidad de trascender barreras sociales y politicas.

Hasta ahora, entonces, en los discursos sobre violencias religiosas
mencionados (Park51/Cordoba House, convivencia) los sufies
se distinguen por ser pseudo-musulmanes quietistas que no
participan en politica ni ejercen poderes “de este mundo.” Pese a
esta representacion, como indica Scott Kugle, los sufies también
han contribuido a la transformacién del concepto y practicas
del yihad desde la Edad Media.” Por un lado, segin Kugle, “los
suffes... rechazan el impulso de externalizar a shaytan, o las fuerzas
de la tentacion, y toman muy en serio la ensefianza del profeta

2934

Mahoma sobre el yihad mayor.””* Kugle narra esta leccion de la

siguiente manera: “el ythad mayor es pelear con espadas, pero

31 Para un analisis de coémo el movimiento medieval de la Paz de Dios influy6 en las
Cruzadas, ver: Tomaz, Mastnak, Crusading Peace: Christendom, the Muslin world, and Western
Political Order Berkeley, California: University of California Press, 2002.

32 Marshall Hodgson, Venture of Islam, vol. 2: The Expansion of Islam in the Middle Periods,
Chicago: University of Chicago Press, 1977; 217

33 Scott Kugle, Sufis & Saints' Bodies: Mysticism, Corporeality, & Sacred Power in Islans,
Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2007.

34 Ibidem,36.
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el yihad menor es enfrentarse al enemigo aqui,’ [dijo el profeta]
mientras ponia sus manos a ambos lados de su propio pecho.”*
De esta forma, Kugle se enfoca en las dimensiones psicolégicas
del yihad en la tradicion sufi, las cuales previenen la proyeccion
de la propia maldad en el cuerpo de otros. Sin embargo, el yihad
mayor y el menor no se cancelan mutuamente, como es evidente
en el ejemplo del profeta (el modelo a imitar sufi par excellence), para
quien ambos eran importantes. L.a practica ascética, ademas, no
tendrfa por qué ser incompatible con la disciplina en el combate.
Los sufies, por ende, podian participar en las dos formas de lucha.
Y muchos lo hicieron. De hecho, durante los siglos XV y XVI
los suffes afiliados con la orden Yazuli libraron una importante y
prolongada campafa militar para resistir la invasiéon portuguesa
y espafiola a las costas magrebies. Estos suffes legitimaron sus
acciones por medio de los mismo discursos propios de la tradicién
mistica islamica que citaba, por ejemplo, Ibn ‘Arabi de Murcia,
elogiado por Américo Castro como ejemplo de tolerancia. Mientras
Castro describi6 a los sufies como individuos motivados por el
amor divino mas que por la politica, esta distinciéon tenfa poco
significado para los seguidores de Muhammad ibn Sulaiman al-
Yazali (quien murié aproximadamente en 1465), que predicaban
una reforma que inclufa aspectos rituales y legales para generar
nuevas formas de amor y devocion.

La orden Yazuli no era marginal ni nacié de la nada. A pesar de que
era una organizaciéon marroqui, siempre hubo movimiento bilateral
entre las dos costas separadas por el Estrecho de Gibraltar, por lo
que hablar de al-Andalus y de sus sufies y modelos comunitarios
sin hablar del Norte de Africa resulta arbitrario y viceversa.

35 Ibidem.

36 También los portugueses incurrieron en territorios del Norte de Africa con fines
expansionistas, tomando para la corona varias ciudades costeras durante el transcurso

del siglo XV.
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Aun después de 1492, algunos de los musulmanes que habian
sido obligados a convertirse al cristianismo, pidieron consejo al
mufti de Oran.”” Ademas, la cofradia Yazuli era tan poderosa y
extensa que, como plantea Vincent Cornell, “era imposible ser
suff en el Marruecos del siglo XVI sin autodenominarse yazuli.”**
El nivel de aceptacién y de poder adquiridos por los yazulies
debi6 haber estado habilitado por procesos histéricos anteriores
que también habrfan afectado de alguna manera a las poblaciones
en Iberia. La separacion entre sufismos, entonces, obedece a
formas de clasificar el mundo y no a realidades objetivas. De
hecho, Cornell también nota que la desproporcionada atencién
que reciben los autores sufies de la élite andalusi, o sea, los que
como Ibn ‘Arabi se consideran mas “metafisicos,” eclipsa la
existencia de un importante y rico sufismo de alcance popular el
cual contribuy6 al desarrollo de la ley y praxis islamica en el oeste
del mundo islamico a partir del siglo XI. Desdenar la importancia
del movimiento yazuli y sus semejantes por su caracter popular,
fuera de ser absurdo, es también olvidar que estos se nutrieron de
las mismas fuentes textuales y orales que sustentan los tratados
mas complejos y exigentes de la tradiciéon discursiva islamica.
La militancia yazuli, lejos de ser un accidente, fue en parte una
manera de reformular conceptos islamicos, por ejemplo la
profecia y la autoridad, frente a la amenaza de los imperios
emergentes al norte del Estrecho de Gibraltar. Este grupo sufi
también se aliment6 del legado andalusi, justificando sus practicas
de violencia parcialmente a través de los testimonios de los cientos
de miles de refugiados judios y musulmanes provenientes de al-
Andalus que encontraron santuario en Marruecos desde los

37 LP Harvey, Muslims in Spain, 1500 to 1614, Chicago: University of Chicago Press,
2006.

38 Vincent Cornell, Realm of the Saint: Power and Aunthority n Moroccan Sufism, University
of Texas Press, 1998; xxxix
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comienzos de la “Reconquista.” La construcciéon de un sufismo
secular y desinteresado politicamente como eje de la convivencia
andalusi, entonces, fuera de ser histéricamente inexacta, divide y
ordena a los musulmanes de acuerdo a modelos de gobernabilidad
contemporaneos, produciendo asi un sufismo y un Islam
compatibles con el estado liberal. Este sufismo secular, como lo
denomina G. A. Lipton,” ha sido parte de programas impulsados
pot think tanks estadounidenses, como la Rand Corporation y el
Heritage Institute, para combatir el terrorismo® y para aplacar los
animos politicos de grupos opositores.*!

Regresando a las observaciones de Pandey acerca de la violencia
rutinaria, de la escritura de la historia y de las economias de la
violencia, tal vez sea necesario también volver sobre las nociones
de convivencia y sus repercusiones en nuestros andlisis historicos
y en nuestras ideas acerca de las relaciones interreligiosas, la
violencia, la tolerancia y los vinculos entre esos conceptos cuando
imaginamos cémo vivir conjuntamente. Mds que mito historico o
retrato de un tiempo perdido, la convivencia andalusi es entonces
un juicio programatico que nace en medio de una crisis y resucita
después de otra, generando, privilegiando y excluyendo maneras
de vivir y relacionarse.

39 Lipton, G. A. Secular Sufism: Neoliberalism, Ethnoracism, and the Reformation of
the Muslim Other.

The Muslim World, 101 (2011): 427-440

40 “State Sponsored Sufism,” Foreign Policy, accedido el 15/2/2015  http://www.
foreignpolicy.com/articles/2009/06/09/state_sponsored_sufism

41 “Morocco Fights Islamic Extremism with Sufism” A/ Arabiya accedido el 15/2/2015
http:/ /www.alarabiya.net/articles/2010/09/26/120366.html.



M. CeBALLOS: ECONOMIAS DE LA CONVIVENCIA: MUSULMANES... / 141

Bibliografia

Asad, Talal. 1993. Genealogies of religion: discipline and reasons of power in
Christianity and Islam. Baltimore: Johns Hopkins University Press.

. 2003. Formations of the secular: Christianity, Islam, modernity, Cultural
memory in the present. Stanford, Calif.: Stanford University Press.

Asin Palacios, Miguel, y Luce Lopez Baralt. 1990. Sadilies y alumbradoes, Madrid:
Hiperion.

Asin Palacios, Miguel, y Carlos de Miguel. 1981. E/ Islam cristianizado: estudio del

sufismo a través de las obras de Abenarabi de Murcia. 2* ed, Libros Hiperidn. Madrid:
Hiperion.

Balfour, Sebastian. 2002. Deadly enzbrace: Morocco and the Road to the Spanish Civil
War. Oxford University Press.

Baxter Wolf, Kenneth. (2009), Convivencia in Medieval Spain: A Brief History of
an Idea. Religion Compass, 3: 72-85. doi: 10.1111/§.1749-8171.2008.00119.x

Castro, Américo. 1948.Espaiia en su historia:cristianos, moros y judios. Buenos Aires:

TLosada.

1954. The structure of Spanish history. Princeton: Princeton University
Press.

1971, The Spaniards; an introduction to their history. Berkeley: University
of California Press.

Castro, Américo, Juan Goytisolo, and Javier Escudero Rodriguez. 1997. E/
epistolario: cartas de Américo Castro a Juan Goytisolo (1968-1972), Pre-textos.
Valencia: Pre-textos.

Cornell, Vincent J. 1998. Realm of the saint: power and authority in Moroccan Sufism.
st ed. Austin, Tex.: University of Texas Press.

Graham, James William. 1819. “A Treatise on Sufism, or Mahomedan
Mysticism” in Transactions of the Literary Society of Bombay with Engravings 1.

Echevarria, Ana, and Martin Beagles. 2009. Kuzghts on the frontier: the Moorish
guard of the Kings of Castile (1410-1467), The medieval and early modern 1berian
world,. Leiden; Boston: Brill.

Lipton, G. A. 2011. Secular Sufism: Neoliberalism, Ethnoracism, and the
Reformation of the Muslim Othet. The Muslim World, 101.

Harvey, L. P. 2005. Muslims in Spain, 1500 to 1614. Chicago: University of
Chicago Press.



142 / viDA Y PENSAMIENTO 35,1 (2015)

Hodgson, Marshall. 1977. Venture of Isiam, vol. 2: The Expansion of Iskan in the
Middle Periods, Chicago: University of Chicago Press.

Samuel Huntington, 1996. The Clash of Civilizations and the Remafking of World
Order. Londres: Simon & Shuster.

Jayyusi, Salma Khadra, y Manuela Marin. 1992. The legacy of Mustim Spain,
Handbuch der Orientalistik. Erste Abteilung, Der Nabe und Mittlere Osten |
Handbook of oriental studies. The Near and Middle East. 1.eiden; New York: E.J.
Brill.

Kugle, Scott Alan. 2007. Sufis & saints’ bodies: mysticism, corporeality, & sacred power
in Islam, Islamic civilization and Muslim networks. Chapel Hill: University of
North Carolina Press.

Mastnak, Tomaz. 2002. Crusading peace: Christendom, the Mustinm world, and Western
political order. Berkeley, Calif.: University of California Press.

Menocal, Maria Rosa. 2002. The ornament of the world: how Muslims, Jews, and
Christians created a culture of tolerance in medieval Spain. Boston: Little, Brown.

Masuzawa, Tomoko. 2005. The Invention of World Religions. Chicago: University
of Chicago Press.

Nirenberg, David. 1996. Communities of violence: persecution of minorities in the
Middle Ages. Princeton, N.J.: Princeton University Press.

Novikoff, Alex. 2005. Between Tolerance and Intolerance in Medieval Spain: A
Historiographical Enigma. Medieval Enconnters 11 (1-2): 7-36(30).

Pandey, Gyanendra. 2006. Routine violence: nations, fragments, bistories, Cultural
memory in the present. Stanford, Calif.: Stanford University Press.

Sells, Michael. 1996. Early Islamic mysticism : Sufi, Quran, Miraj, poetic and theological
writings, The classics of Western spiritnality. New York: Paulist Press.

Subirats, Eduardo y Juan Goytisolo. 2003. Awzérico Castro y la revision de la memoria:
el Isiam en Espania. 1. ed, Ensayo. Madrid: Ediciones Libertarias.

Manuela Ceballos es docente en la Universidad de Tennessee-Knoxville. Actualmente
prepara la defensa de su tesis doctoral en estudios islamicos y religion en la Universidad
de Emory (Atlanta).



143

VIDA PENSAMIENTO
Vo 35, No. 1 (2015) 143-172

;Cual justicia de Dios?
Justicia en entredicho
Estudio biblico de Mt 19, 30-20, 16

ANiIBAL CANAVERAL OROZCO

Resumen: El presente acercamiento a la parabola de los trabajadores de la vifia
(Mt 20, 1-16), da centralidad al trabajo, la economfia, la contratacién, el jornal,
la conflictividad, el contexto sociohistérico y la teologfa. Esos son, sin duda,
sus nucleos tematicos, desde donde se desaffa una relectura alternativa para los
contextos de hoy, tan golpeados por situaciones de desempleo y desigualdad
econoémica.

Abstract: This approach to the parable of the workers in the vineyard (Matt
20:1-16) centers on work, the economy, hiring, the work day, conflict, the
social-historical context, and theology. These are undoubtedly its thematic
nuclei, from which it proposes an alternative reading for the current context, so
affected by situations of unemployment and economic inequality.

Palabras clave: desempleo, justicia laboral, poder kyriarcal, reclamacién social

Key words: unemployment, labor justice, kyriarchal power and social critique
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1. UNA INTRODUCCION MOTIVANTE

n algin pafs, al final de cada ano se retnen el gobierno,

los empresarios y los representantes de las centrales

obreras para concertar el aumento del salario minimo
legal. La mayoria de las veces no logran llegar a un acuerdo y
el alza porcentual del salario es fijada por decreto del gobierno,
casi siempre en mayor cercania con los empresarios que con los
trabajadores. En esas negociaciones esta implicada la economia
del pais y los intereses de los sectores que ostentan la riqueza. Casi
siempre sale perdiendo la poblacién trabajadora, no obstante se
hable un lenguaje de justicia y de legalidad.

La parabola de los obreros de la vifia en Mateo (19, 30-20, 10)
ha sido uno de los textos mas interpretados en nuestras iglesias
de manera alegorica, ideoldgica y prejuiciada. Se la despoja del
contexto histérico (social, econémico y politico) que debid estar
presente en el esquema mental simbodlico de Jesus y en la dinamica
de la economia agricola y comercial (de ganancia) que movia el
Imperio romano en su acumulacién de riqueza, lo mismo que el
templo de Jerusalén. Nos dejamos vislumbrar con la actitud del
sefior que paga por igual a todos sus trabajadores y llegamos hasta
donde el narrador quiere que lleguemos: quedar convencidos y
convencidas de que este seflor fue justo y se parece a Dios. Y
terminamos interpretando la parabola, sin atender a la significacién
de los coédigos culturales y sociales del siglo I, o sea del contexto
sociohistorico de donde surgi6 la parabola.

El presente estudio biblico se sitia en la 6ptica de una perspectiva
de interpretacion econémica, alternativa y teologica, buscando que
sea desde el reverso de la historia que relata la parabola, es decir,
desde quien es despedido por cuestionar el proceder y la légica
econémica que defiende el senor dela vifia, a quien se le ha revestido
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alo largo de la recepcion de la parabola

con caracteristicas divinas, como si se E1 presente estudio biblico
tratara del mismo Dios y de su justicia se sitiia en la dptica de nna
divina. Sin duda alguna, el estudio perspectiva de inferpretaciin
que hace Guido Mahecha sobre esta econdmica, alternativa y
parabola es muy iluminador y constituye teoldgica, buscando que

una de las fuentes de esta investigacion'. sea desdle el reverso de

Tal acercamiento usa elementos de los la historia que relata la
pardbola, es decir, desde

quien es despedido por

cuestionar el proceder y

métodos histérico-critico, sociologico,
socio-retérico y narrativo. En el pre-
sente estudio seguimos la traduccion
Biblia de América* y la ayuda del

la lggica econdmica que

. . defiende el seitor de la vina...
Nuevo Testamento Interlineal Griego - / ‘

Espafiol’.

2. PERTINENCIA DE UNA TEOLOGIA
BIBLICA DE LA ECONOMIA

El analisis del texto del Nuevo Testamento lo hago desde
un horizonte biblico y teolégico, tratando de ir mas alld de la
interpretacion de tradicion eclesial que se le ha hecho ampliamente.
Se trata de la parabola conocida como los trabajadores de la vifia
(Mt 20, 1-16) y también como los obreros o jornaleros. Desde
luego que abordarla dentro de este marco referencial desafia a
indagar en el texto mismo los diversos tejidos que se amalgaman

1 Guido Mahecha, “Parabolas en clave latinoamericana (y algo irreverente)”, en Aportes
Biblicos No. 6 y No. 7, 2008.

2 Biblia de América, 2°. Edicién, Madrid: L.a Casa de la Biblia (Atenas, PPC, Sigueme,
Verbo Divino), 1994.

3 Francisco Lacueva, Nuevo Testamento Interlineal Griego — Espaiiol, Barcelona: Editorial
Clie, 1984.
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en torno a la actividad del trabajo, la contratacion, el salario y la
conflictividad. Pero sobretodo, desafia a buscar en otras fuentes
extra-biblicas la forma de reconstruir el contexto original en que
tuvo lugar.

La pertinencia en los tiempos de hoy no levanta reparos, por el
contrario, desde diversos lugares se levantan voces que demandan
una reflexion teoldgica y biblica en torno a la economia. Vivimos
el tiempo de la economia neoliberal, el libre mercado, los Tratados
de Libre Comercio (TLC), las privatizaciones, la minerfa a gran
escala, los agrocombustibles, la extranjerizacion de las tierras
y la destruccion de la Naturaleza. La Vida y el planeta Tierra se
encuentran bajo la amenaza de muerte permanente, lo que significa
también muerte de la humanidad y de las diversas formas de vida.

3. PRIMEROS PASOS DEL ESTUDIO DE LA PARABOLA

En un primer acercamiento al texto de la parabola de los obreros
de la vifia se hard uso de algunos elementos metodologicos.

3.1 Delimitacion del texto biblico

Una mirada detallada a los contornos del texto permite ver una
posible conexioén con el texto anterior, Mt 19,16-30 (la auténtica
riqueza). Esa conexion se puede establecer con la perspectiva
de la economia, una caracteristica principal en el evangelio de
Mateo, segun estudios del biblista Leife E. Vaage®. De acuerdo
con esto, la parabola no estarfa comenzando en 20,1, sino en
19,30, y terminarfa en 20,16, con comentarios en el sentido de que

4 Leife E. Vaage, “Jesus-economista en el Evangelio de Mateo”, en Revista de Interpretaciin
Biblica Latinoamericana, No. 27, pp. 112-129.
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serfa la terminacién de otro pasaje que se puso alli. Hechas esas
precisiones, consideramos que este estudio es muy pertinente para
la reflexién conectiva Biblia-Economia y Teologia-Economia que
se hace en los tiempos actuales.

3.2 Estructura de la pardbola

Es muy importante observar en detalle como esta organizado
el texto biblico, para facilitar el hallazgo de sus riquezas mas
profundas para una relectura critica, contextual y alternativa.

3.2.1 Una posible estructura (tres cuadros)

Cuadro 1: La salida del duefio de 1a vifia, la contratacion de los
trabajadores y el trabajo en la vifia (20,1-8).

Cuadro 2: Mandato del duefio de la vifia al administradort,
pago del jornal y queja contra el duefio (20,9-11).

Cuadro 3: Respuesta del duefio de la vina y despido (20,12-15).

3.2.2 Otra posible estructura en razén del tiempo

Parte A: Del amanecer al atardecer (vv. 1-7). La dindmica
en torno a la actividad del trabajo en la vifa (busqueda de
jornaleros, contratacion y trabajo).

Parte B: Del atardecer en adelante (vv. 8-15). Llamado a
los trabajadores, pago del jornal, quejas contra el duefio,
notificacion de lo legal y despido del trabajador.

3.3 Caracterizacién de personajes
en la trama de la pardbola

Tomar en consideracion este aspecto nos ayuda a sobrepasar la
busqueda de un listado de personajes que intervienen en la trama
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de la narracién. Apuntar detalles de lo que hacen enriquece la
aproximacion.

Dueno de hacienda: Sale cinco veces a contratar obreros
para su vifia a razon de un denario. Al comienzo la relacion es
directa, luego indirecta y al final de confrontacién directa.

Obreros jornaleros: Cinco grupos son buscados y contratados
para ir a trabajar a la vifia, a distintas horas del dfa. Del segundo
y del quinto se dice que estan parados y desocupados.

Sefor de la vifia: Aparece una sola vez en el relato (v. 8). Dice
al administrador: “L/ama a los obreros y pagales el jornal, comenzando
por los diltimos y terminando por los primeros”. Hay una relacion
directa del sefior (&yrivs) con el administrador e indirecta con
los obreros.

Administrador: Ejecuta la voluntad del sefior de la vifia. No tiene
palabra propia. Se intuye una relacién directa con los obreros.

Trabajadores reclamantes: Tienen una palabra de reclamo y
de protesta. Se enfrentan al duenio de la vifia.

Trabajador anénimo: Pertenece al grupo de la primera hora
de la mafiana, hace parte de los que se contrataron por un
denario. Recibe la respuesta del sefior y es despedido de la vifia.

Esta breve caracterizacion de los personajes permite formular
desde ya varias preguntas acerca de las relaciones en el texto.
¢Coémo se relaciona el hacendado en la bisqueda de mano de
obra para su vina? ;Por qué desaparece al momento de pagar a
los trabajadores? sComo es la relacion al final con uno de ellos?
¢Hacendado y sefior de la vifia, son el mismo personaje? ;Por qué
cinco grupos de jornaleros a distintas horas del dia? ;Por qué la
inconformidad del primer grupo con el quinto y no con los demas?
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3.4 Lugares y espacios en el texto

En la version Biblia de América se habla de una hacienda (v. 1) y
de una vifia (vv. 1-2.4.7-8). La vifia es un lugar que aparece varias
veces en el texto. La plaza es el otro lugar central. Hacienda y vifia
pertenecen al hacendado. La plaza es el lugar publico donde los
jornaleros esperan para ser contratados. El hacendado frecuenta la
plaza en busca de mano de obra para cosechar su produccion de
uvas. Entre estos dos lugares interactian los personajes. El duefio
de la vifia va y viene entre los dos lugares. Los jornaleros van a la
plaza y vienen a trabajar a la vifia. Pero hay que intuir la presencia
de un lugar, donde ocurre el pago, el reclamo y la confrontacion
con el duefio de la vifa.

3.5 Tiempos que enmarcan la actividad de un dia

La parabola da cuenta de lo que ocurre en un dia dentro de una
dinamica de produccién agricola en la logica de una economia
imperial romana. El texto refiere la medida de tiempo en razén del
dueno de la vina. Sale muy de mafiana a contratar jornaleros para su
vifia. A media manana vuelve a salir, al mediodia, a la primera hora
de la tarde. En un dia, la vifia recibe a cinco grupos de trabajadores,
contratados en la plaza. En términos de hoy, dirfamos que recibe
cinco turnos de trabajo. En un dia, la plaza recibe jornaleros que
son vistos por el sefior hacendado, y que son contratados a tltima
hora para ir a trabajar a la vifia. El atardecer pone fin a la actividad
del trabajo y abre el desarrollo de la conflictividad.

3.6 Palabras que mds se repiten en el texto

Propiamente estamos invitando a observar con detalle las palabras
que mas se repiten dentro del texto, pues ello contribuye a abrir
nuevas posibilidades y horizontes sobre nucleos tematicos.
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3.6.1 Trabajo/trabajadores/trabajar (vv. 1-3.6.8.12)

Por la repeticién de palabras se puede inferir que la demanda de
trabajo ocupa la centralidad de la parabola, en tanto el duefio de
la vifia se la pasa todo el dia en procura de contratar trabajadores
para su vifia (cinco veces va a la plaza a buscar trabajadores).
Sin embargo, en la plaza, pareciera hervir el desempleo o la
desocupacion, y la busqueda de trabajo; los jornaleros no son
vistos, ni mucho menos contratados. Pasan el dia a la espera de
oportunidades de trabajo. Hay alli 1a concrecion de unas relaciones
laborales y salariales que en la perspectiva del autor o narrador,
son justas y legales. Es interesante precisar de quién procede el
argumento de que el pago del denario es justo y es legal. Otra
cosa sera la perspectiva de quien reclama, de quien problematiza el

monto econémico del salario y del jornal.

Sin esa accidén, el texto transcurre sin

Hay alli la concrecion de
unas relaciones laborales
) salariales que en la
perspectiva del antor o
narrador, son justas y
legales. Es interesante
precisar de quién procede
el argumento de que el
pago del denario es justo
yes legal. Otra cosa
serd la perspectiva de
quien reclama, de quien
problematiza el monto
econdmico del salario
'y del jornal.

inconvenientes para una economia donde
todo se vale, se pasa por alto, o se acepta.
Donde no hay cabida para la protesta ni la
rebelion.

3.6.2 Mi vifa/la vifia (vw. 1-2.4.7.8)

Las cinco menciones que se hacen de
la vifla permite deducir que es tiempo
de cosecha, de una produccién para la
exportacion, de una agricultura extensiva,
o de una empresa que genera grandes
utilidades a su duefio. Pareciera no tratarse
de cualquier vifia, pues recibe, a lo menos,
cinco grupos de trabajo por dfa, cuya
minima cantidad numérica setrian cinco
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trabajadores. El texto no dice cuantos trabajadores forman los
cinco grupos, pero podria deducirse que son numerosos, porque
tiene un administrador y se rige por un sistema de contratacién
legal. De ningun modo indica que fuera una vifia de tipo familiar
o muy pequefia.

3.6.3 Denario/denario de un dia (vv.2.9-10.13)

El término “denario de un did’ nos lleva a concluir que sobre
esta base legal y acostumbrada funcionaba el sistema de pago
de jornaleros. Aunque el texto no lo menciona por ninguna
parte, resulta interesante inferir que el denario se relaciona con
una moneda mds poderosa, incluso, con un patrén de moneda,
llamado talento. José Ignacio Gonzalez Faus aporta informacioén
valiosisima al respecto: “E/ talento son cien minas, y la mina a su veg
cien dracmas de plata o denarios. Un talento, por tanto, equivale a diez mil
denarios. Y el denario es llamado asi porgue se le considera salario razonable
de un dia...””. Es interesante intuir que los jornaleros se alquilan en
raz6n de un denario, pero el senor se puede mover en la perspectiva
de los talentos. El talento representa su ganancia y la posibilidad
de acumular mas vifias y participar en la dinamica de comercio.
Era comun que los grandes terratenientes se movian en la légica
econémica de los talentos, como puede verse en la parabola del
perdén de la deuda (Mt 18, 24) y los talentos (Mt 25, 14-30).

3.6.4 Dia/mediodia (vv. 2.5-6.12)

Las palabras dia y mediodia representan una medicion del tiempo en
funcién de la actividad productiva, tanto del duefio de la vifia que

5 José Ignacio Gonzalez Faus, Jesis y los ricos de su tiempo, Bogota: Indo-American Press
Service — Editores, 1990, p. 18.
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requiere contratar trabajadores para recoger la cosecha, como para
los jornaleros que pasan un dia, parados en la plaza, o soportando
el peso de un dia de trabajo bajo el sol.

3.6.5 Contrato/contratacion (vv. 1-2.7)

El término contrato comporta el instrumento legal que opera la
dinamica de produccién, considerado “justo” por los duefios de
las vifias, pero demandado de “zmjusto” por los trabajadores del dia
completo (amanecer y atardecer). Sospechamos que los jornaleros
que reclaman, aunque en la versién canénica de Mateo representan
la Gnica voz disonante, podrian tener un apoyo de trabajadores de
los otros turnos y no una simple voz aislada. Debido al sistema
de contratacion, no resultaba sencillo que los jornaleros tuvieran
capacidad de negociar una contratacion acorde a sus necesidades
y frente a un duefio con las caracteristicas del propietario de la
vifia. Mientras socialmente el uno estaba en el estrato superior
de la sociedad, los otros estaban en el lado opuesto, en el estrato
social mas inferior. Todavia mas, invita a pensar que si de veras
hubo negociacién, ¢quién resulté ganando con la misma? spuede
llamarse negociacion favorable a los jornaleros aquella del denario
de un dia? Lo que el texto afirma, segun la versién que seguimos
(Biblia de América), es la imposicién a todos los jornaleros del
denario de un dia y la defensa del duefio de ese jornal como justo
y convenido (vv. 4.8.13).

3.6.6 Salio (vv. 1.3.5.6)

En la parabola, la accién de salir esta referida al amo de casa.
Esa accion de salir pareciera que responde a una planificacion
de la contratacion. Sobre el salir de los jornaleros para la plaza
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no se dice nada, por lo que la pardbola va

dando una centralidad protagénica al duefio La victima termina

siendo inculpada por

de la vifia. En cambio, si da cuenta de que e
quien tiene el poder y

los trabajadores van todos hacia la vifia. Al » _ p

K B ) . . por quienes a lo largo

final, quien “sale” despedido de la vifia es U In historia hemos
interpretado la

pardbola como nna
hasta ahora ha estado arropada por una manifestacion de la

descalificacion contundente del sefior de la Justicia de Dios.
vifia y por toneladas de prejuicios que han

devenido de la interpretacion de la parabola

desde la optica del duefio de la vifia. La victima termina siendo
inculpada por quien tiene el poder y por quienes a lo largo de la
historia hemos interpretado la parabola como una manifestacién
de la justicia de Dios.

un jornalero anénimo, a partir del cual serfa
interesante hacer reconstruir la historia, pues

3.6.7 Justo/injusticia (vv. 4.13)

Es interesante que el concepto “usto” es puesto por el narrador en
boca del dueno de la vifia (v. 4), después que hizo la contratacién
con el segundo grupo por un denario. Lo que sea justo encuentra
su equivalencia en el versiculo 8, donde el duefio de la vifia dice a
su administrador que pague el jornal (salario de un dia), en cuya
ejecucion de pago el administrador nos da la pista de que lo justo
que habia dicho para el grupo segundo, era un denario para todos.
Lo justo aca es claramente afirmado desde el punto de vista del
seflor de la vifia. As{ era como funcionaba la economia romana
con su sistema de contratacion a punta de jornaleros. Esa era la
legalidad, revestida de justa, la que se imponia en el papel, porque
en la practica muchos patronos no pagaban a sus jornaleros ni el
denario de un dfa.
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4. ANALISIS DE LAS INTERRELACIONES ENTRE LOS
GRUPOS, LUCHAS Y NEGOCIACION

Desde una perspectiva socio-simbolica es importante percibir
el escenario en que se desarrolla la narracién del texto. Se trata
de una percepcion desaffa la imaginacion, la sensibilidad, la
sospecha, la intuicién y la creatividad®. El escenario presenta dos
lugares explicitos y cinco grupos de jornaleros. La vifia puede
ser la simbolizacion de tantas otras vifias que representaban una
importante fuente de riqueza para la economia romana, dado
que la agricultura era un pilar de la economia. “La expresion
sociedad agricola indica, por tanto, que la columna vertebral de estas
naciones era la agricultura. De esta expresion se deduce también
que la inmensa mayoria de la poblaciéon vivia en el campo y de los
productos de la agricultura™. La vifia es el escenario de relaciones
econdémicas conflictivas. La plaza es lugar de los grupos de parados
y desocupados.

En torno a la vifla y a la plaza se erigen los amos de la casa,
con titulo de sefores en pequefio, pero en nombre de un sefor
principal que es el Emperador a quien pertenecen, en tltimas, las
vifias.
* Amos y sefores, conforman un grupo social que tienen en
sus manos el poder de decidir sobre la paga y la reclamacion
de los jornaleros.

e Los jornaleros aparecen en varios grupos, con caracteristicas
que el mismo texto destaca. Unos estan parados y desocupados

6 Francisco Reyes Archila, Hagamos Vida la Palabra, Método de Lectura Biblica, Bogota:
Editorial Kimpres S.A., 1997, pp. 129-136.

7 E. W. y W. Stegemann, Historia social del cristianismo primitivo, Navarra: Editorial Verbo
Divino, 2001, p. 19.
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en la plaza y nadie los ha querido contratar. Otros estin

pasivos y no intervienen. Algunos protestan y reclaman por

lo que consideran injusto en el proceder del amo de casa.

e Hay relacion de conflicto entre los obreros del primer grupo

con el amo de casa, al momento de la paga, que revela
tensiones y conflicto con el ultimo grupo que llego a trabajar

a la vifia.

* Los encargados o administradores son dependientes de los

amos y solamente cumplen sus mandatos.

Esimportante percibir como en el texto se revela la trama y lal6gica

de las relaciones de produccion en una economia imperial romana.

Es interesante preguntarse: ¢Acaso el texto esta presentando una
realidad global del proceso de explotacion de las vifias dentro de

una légica de relaciones conflictivas? Si fuese asi, detras de los

cinco grupos hay diferentes realidades, modos de relacionarse

distinto, conflicto de intereses, divisiones, actitudes individuales,

diversos grados de conciencia.

La lucha frente al duefo de la vina
proviene del grupo que trabajé desde el
amanecer hasta el atardecer. Nuevamente
aca puede caber una sospecha: ¢Podria
identificarse la reclamacion al duefo
de la vina como un acto de resistencia
frente a un sistema econdmico que,
por un lado, imponia legalmente el
denario como salario de un dia y, por
el otro, apaciguaba la protesta mediante
el favorecimiento hacia un grupo? Las
historias de lideres sindicales de nuestro
tiempo dan cuenta de muchos casos en

¢Podria identificarse la
reclamacion al duesio de
Ja viia como un acto de
resistencia frente a un
Sistema econdmico que,
por un lado, imponia
legalmente el denario como
salario de un dia y, por el
otro, apaﬂg/m/m la protesta
mediante el favorecimiento

hacia un grupo?
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que resultan negociando con los patronos a espaldas de las bases
sindicales que los respaldan y traicionando los intereses de los
trabajadores.

5. VER E INFERIR ALGUNAS
ENTRADAS A LA PARABOLA

Con entradas nos referimos a tematicas generales que sugiere el
texto biblico, las cuales se constituyen en ejes u horizontes de
sentido mas amplios.

5.1 El trabajo (vv. 3.6.8.12)

Lo abordamos ya en 7.1 como una sefial que advertia que el
trabajo es una tematica central. Se trata de una parabola que
convida a internarse en el vasto mundo del trabajo en el Imperio
Romano. Desde luego que para ello necesitamos proveernos de
fuentes sociologicas. La reclamaciéon de los jornaleros («Estos
tltimos han trabajado sélo un rato y les has pagado ignal que a nosotros,
gue hemos soportado el peso del dia y del calor), indica el desprecio
que se tenfa por el valor del trabajo de sustento. Los hermanos
Stegemann afirman que en la antigiiedad el trabajo no tenfa valor
en si mismo para quienes estaban en un estrato social superior,
pues “en principio, toda actividad destinada al sustento gozaba de escasa
consideracion”®. Este parece ser el sentido de la reclamacion, que de
todas maneras se torna ambiguo, porque a favor del sefior de la
vifla esta también otra consideracion: “Parece ser que el trabajo agricola
gozaba de mayor prestigio”. Tomando en cuenta esta referencia apenas
era natural que el sefior de la vifia procediera de esa forma ante

8 Ibid, p. 42.
9 Ibid.
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una reclamacion venida de un grupo de

jornaleros que trabajaba para su sustento. Entraren el estudio de

la pardbola por la puerta
de la conflictividad se

forna en una experiencia

5.2 La conflictividad

Entrar en el estudio de la parabola por fascinante para llegar
J S

la puerta de la conflictividad se torna en a una interpretacion

una experiencia fascinante para llegar a critica y contexctual ...
una interpretacion critica y contextual Rehusar pasar por esa
de la misma para los tiempos de hoy. entrada es, con mucha
Rehusar pasar por esa entrada es, con probabilidad, quedarse
mucha probabilidad, quedarse en wuna en una interpretacion
interpretacion ingenua, inofensiva y hasta ingenna, inofensiva y
espiritualizada del texto biblico. Tanto hasta espiritnalizada del
el trabajo como la actividad agricola texcto biblico.

se desarrollaban en una dialéctica de

conflictividad. Tras la plaza de la parabola,

atiborrada de poblacion desempleada (guardando las proporciones
de la época) hay que rastrear un conflicto latente que se expresa
en esa dramatica respuesta: “Porgue nadie nos ha contratade” (v. 7).
La que pudié¢ramos llamar perla detonante de la parabola es que ella
misma traza el mapa social de esa conflictividad en los versiculos 8
al 16. En 20, 8, precisamente en la mitad de la parabola, se demarca
una linea entre la parte que le es favorable al sefior de la vifia
(la que conmueve y estremece el corazon) y la que pudiéramos
llamar la otra cara de la moneda, pero de la misma moneda, la que
desnuda a fondo la conflictividad del sistema y cuyo desenlace es
ser despedido de la vifia (de la empresa dirfamos hoy).

5.3 La agricultura

Una tercera entrada a la parabola tiene relacion con la agricultura.
Por estudios sociologicos se conoce que existian al menos dos
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formas de agricultura en el Imperio romano: la agricultura extensiva
y la agricultura familiar, comunal y de subsistencia. Obviamente
que la parabola nos revela las caracteristicas de una agricultura
extensiva y comercial, la cual goza de los privilegios legales y
fiscales de la época. Lejos estamos en la parabola de una vifa de
sobrevivencia, de autoabastecimiento y de agricultura tradicional.
Los mecanismos que se operan en la contratacion, el pago y la
respuesta ante la demanda de los trabajadores, muestran el nivel
agricola que demanda la produccién de la vifia. Para corroborar
este presupuesto nos sera de importancia aproximar un analisis
sobre el posible numero de trabajadores que empleatia la vifia'.
Aproximar esta informacion a la parabola, puede resultar bastante
acertada.

5.4 El concepto de justicia en la pardbola

La entrada de la justicia constituye uno de los aspectos mas
problematicos para la interpretacion de la parabola. Muchas de
las aproximaciones al texto se quiebran aca en lo que se refiere a
una interpretacion critica, pues la decision del sefior de pagar un
denario a todos los trabajadores, igualandoles en el jornal, atrae
una valoraciéon positiva y hasta divina que esta motivada por la
dimensién subjetiva y psicoldgica y no por la dimensioén objetiva
y real. Thomas Piketty, corrobora esto al decir en su reciente libro
“E/ capital en el siglo XXT’: “El tema de la distribucion de la rigueza
tendrd siempre esta dimension eminentemente subjetiva y psicoldgica, que de
modo irreductible genera conflicto politico y que ningsin andlisis que se diga

10 “Asi, segun Catén el Viejo, una plantacion de olivos de 240 iugera (unas 60 hectireas)
requerfa 13 trabajadores, distribuidos de este modo: 1 vilicus (vigilante), 1 vilica (ama
de casa), cinco trabajadores no especializados, 3 aradores, 1 arriero, 1 pastor y un
porquerizo. Parece ser que la vifia requetfa un mayor nimero de trabajadores: 100 iugera
(unas 25 hectareas) necesitaban un pelotén de 16 trabajadores... (Ibid., p. 48).
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cientifico podria apacignar’'. Esa distribucion igualitaria en el pago
por parte del sefior, segin la 6ptica de Piketty, lleva implicita la
dificultad para interpretar la parabola. Esto, porque cada quien
desde su situacion y su punto de vista “se forja su propio concepto de lo

que es justo y de lo que no lo es”'>.

Por su parte, Eduardo Arens aporta mas luces acerca de la relacién
justicia-filantropfa-amistad. Sobre el referente biblico: “«Awmigo, no
te hago ninguna injusticia. ;INo quedamos en un denario? Toma lo tuyo y
vete. 87 yo quiero dar a este iltimo lo mismo que a ti, sno puedo hacer lo que
quiera con lo que es mio? ;O es que tienes envidia porque yo soy buenod",
conviene sospechar que lo que los trabajadores estan poniendo
en cuestion, ademas del salario de un dfa, aceptado por la razén
que fuera, es este sistema de amistad que practicaba el sefior de la
vifa, revestido de justicia y filantropia. Y Arens amplia: “Por eso,
la mejor inversion que se podia hacer era procurarse «amigos», y cimentar
esa amistad, es decir, ofrecerles obsequios, festejos, para que ellos hicieran
otro tanto y se estrechasen los lazos de amistad™. Acerca de ello nos
invita a reconocer que es necesario comprender que “/a dddiva de
un obsequio equivalia al ofrecimiento o la confirmacion de amistad, la cual
no debia ser rechazada. .. Dar era tenido como gesto de amistad; mds atin,
la presuponia”.

Para problematizar el concepto de justicia que aparece en la
parabola, consideramos valioso lo que sefialé Dién Criséstomo:

11 Thomas Piketty, E/ capital en el sighh XXI, Bogota: Ediciones Fondo de Cultura
Econémica Colombia, 2014, p. 16.

12 Ibid.

13 Eduardo Arens, Asia Menor en tiempos de Pablo, Lucas y Juan, Cérdoba: Ediciones
el Almendro, 1995, p.156.

14 Ibid.
15 Ibid.
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«lo que parece acto de generosidad y favor, si se mira atentamente [...] la
mayor parte de las veces se hace por un elevado interés». Y si de vez en
cuando se hacfa algo en favor de los pobres, “era por lo general para
apacignar un volean presto a explotar, es decir, para evitar lo que Aristiteles
ya adyertia: que la desesperacion de los pobres podia llevar a gue se sublevaran,

cosa que Roma supo manejar muy habilmente”".

Relacionado con el concepto de filantropia, Arens manifiesta:
“Como se podrd adivinar, no era parte del horizonte social en el mundo
grecorromano el concepto y el sentir de justicia social, que se ha convertido
en un imperativo hoy y al que habian lamado insistentemente los profetas
de Israd”. Tal es la importancia de este planteamiento para la
comprension de los conceptos de justo y justicia en el texto de
la parabola, que vale la pena detenerse en algunos aspectos. Por
ejemplo, la “dikaiosyne, en el sentido de justicia con el prijimo, era una de
las virtudes mds encomiadas en el mundo grecorromano™’. Arens convida
a observar qué se entendia por «prijimo» en ese contexto. Veamos:
“Dikaios (justo) era el que servia en primer lugar a la patria, cumplia con
su familia y hacia obras de filantropia hacia el pueblo como conjunto y parte
de la ciudad”. Dikaion es el término griego del texto (v. 4), lo cual
nos da ya una pista para comprender qué tipo de sefior es el de la
parabola. Por su parte, ‘philanthropia era el término mids comisinmente
utilizado para designar la benevolencia hacia el necesitado, este término podia
connotar diferentes cosas, desde la cortesia hasta la generosidad material, pero
no significaba lo que nosotros entendemos por misericordia, caridad, incluso
limosna™®. En consecuencia, tanto “la justicia como la filantropia, como
hemos visto, eran interesadas. .. y nunca aparecen asociadas con el pobre como

16 Ibid., pp. 156-157.
17 Tbid., p. 167.
18 Thid., p.168.
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su objeto”™. Por tanto, el sefior de la vifia termina elogidndose a si
mismo (“¢O es que tienes envidia porgue yo soy bueno?”). Esa era la gloria
humana que comportaba aquel sistema de amistad y filantropfa.

Pareciera que tras de la parabola de los trabajadores de la vifia,
se expresa la diferencia entre judios y cristianos con respecto al
mundo pagano grecorromano en sus actitudes y motivaciones en
relacién a los pobres. Para ambos, judio y cristiano, “Justicia era
sindnino de misericordia”’, como la de Dios para el ser humano, razén
por la que se le exigfa al rico compartir las riquezas con el pobre
(Mt 19, 21). En cambio, para “e/ griego y el romano, justicia era miis
bien dar a cada uno «lo que le corresponde», entendiendo esto como un trato
entre personas socioecondmicamente iguales, y se expresaba primordialmente
por medio de actos de beneficencia hacia la patria, la cindad™. Ahi estd
bien retratado el proceder del sefior de la vifia.

6. DIVERSOS CONDICIONAMIENTOS
HERMENEUTICOS, SOCIALES Y ECONOMICOS

Para este punto seguimos el método socio-retérico. Al hablar de
condicionamientos podemos referir un aspecto que condiciona la
interpretacion de la parabola y que alude a las interpretaciones que
ya traemos. En segundo lugar, es importante reconocer que habia
una agricultura primitiva-familiar y otra extensiva, cuya produccioén
iba destinada al comercio. Ciertamente la vifia del texto no parece
responder a este tipo de economia primitiva-familiar (economia
de sobrevivencia). Se trata, en cambio, de una produccién que
demanda contratar bastante mano de obra.

19 Ibid.
20 Ihid., p. 173.
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6.1 Lidiar con interpretaciones de atrds

Guido Mahecha ofrece una panoramica de estas interpretaciones
que se resumen asi: “La interpretacion que encontramos generalmente es
que Dios es el duerio de la viia y la vifia es la obra del sedior, Israel, la Iglesia
0 a veces el mundo...”*'. Las descripciones de interpretar “que Dios
es el Sernor de la vinia, una persona rica, con tierras, negocio y empleados, es
contrario” al entorno vecinal de la parabola donde se pone en una
encrucijada al joven rico y sus riquezas, no obstante ostentar ser
un cumplidor de la ley. La conclusion y ensenanza de Jesus para
sus discipulos es contundente: “Yo les aseguro: es dificil que un rico entre
en el reino de los cielos” (19, 23). Luego, como para que no queden
dudas al respecto sobre esta dificultad interpretativa de la parabola,
Mahecha nos remite a Mateo 20, 25-27, donde aparece que los
primeros en lo real son los jefes y gobernantes de las naciones que
las optimen. “INo debe ser asi entre ustedes”, les dice.

6.2 El sistema de contratar jornaleros

Los datos que aporta el texto sobre los trabajadores que son
encontrados en la plaza, parados y desocupados, es que son
jornaleros. Ellos estan perdidos ante el sistema econémico de
contratacion en las vifias, contrario a la interpretacion positiva que
se le da a la parabola cuando se deja de lado el contexto socio-
histérico de donde surgié. Estan perdidos frente a la manera de
funcionar la economia imperial. Las caracteristicas que aporta el
texto sobre los obreros enla plaza, son de jornaleros desempleados.
Gonzalez Faus afirma que “Jornalero era aguél que se contrataba para
las cosas mds diversas e inesperadas que pudieran presentarse, por un denario

21 G. Mahecha, “Parabolas en clave latinoamericana (y algo irreverente)”, p. 19.

22 Tbid., p. 20.
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mds la comida”®. La condicién de jornalero era de inseguridad
laboral, pues no obstante recibir un pago (un denatio), “/ ferrible
era la precariedad del contrato” | figura sobre la que la parabola abunda
en referencias explicitas e implicitas de principio a fin. En palabras
de Gonzalez Faus: “Cada dia se estaba remitido a la eventualidad de
encontrar trabajo”, parecido a como sucede en la actualidad. Esa
dialéctica del desempleo y la contratacion la recoge José Ignacio
en la constatacion de que no hallar trabajo “resultaba simplemente
catastrdfico a corto plazo™.

La situacién vital de jornalero era dramaticamente peligrosa. Otro
escrito da cuenta de ello: “Varrin (nacido el 116 a.C.) recomienda a
sus lectores que empleen para los trabajos agricolas insalubres y peligrosos
a jornaleros en vez de esclavos, por ser la posible muerte de jornalero menos

onerosa, desde el punto de vista econdmico, que

la de un esclavo’™.

E/ condicionamiento
laboral se desprende del

6.3 Quien tiene el dinero impone texcto mismo, pues en

las condiciones . .
una relacion econémica

designal, quien tiene el

El condicionamiento laboral se des- : :
dinero pone o impone las

rende del texto mismo, pues en una .
p > P condiciones. El amo de

relacién econdmica desigual, quien tiene . ,
gual, q casa afirma para si ese

el dinero pone o impone las condicio- derecho (v, 13-15), ante

nes. El amo de casa afirma para si ese : .
p el cual no tiene salida la

derecho (vv. 13-15), ante el cual no tiene protesta y la reclamacion

salida la protesta y la reclamacion de los de los jornaleros

23 Gonzalez Faus, Jesiis y los ricos de su tiempo, p. 18.

24 Habia en Palestina muchisimos mas jornaleros que esclavos, y en algun sentido su
suerte era peor o al menos mds insegura. Ademas la abundancia de mano de obra llevaba
a que muchas veces se les contratara por s6lo medio denario al dia” (Ibid.).

25 Stegemann, Historia social del cristianismo primitivo, p. 47.
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jornaleros. Se impone quien tiene el dinero. Con ello queda legiti-
mada la vision de justicia del sistema de contratacion jornalera y
el sistema de patronazgo y filantropia del duefio de la vifia, como
ya lo habfa referido Eduardo Arens. Por ello, hacia “finales del siglo
I d. C., el nimero de personas ricas habia anmentado considerablemente, y
la aristocracia era mds rica que nunca. .. El nivel de prosperidad de muchas

cindades crecia gracias al aporte de los ricos”.

6.4 La dimensién politica del Sefor/Kyrios

Alaluz de los condicionamientos mencionados podemos ahondar
mas en el estudio del texto desde la perspectiva sociologica. El
duefio de la vifia adquiere en el versiculo 8 el estatus de sefior,
condiciéon que resalta en el momento de efectuar el pago a los
obreros. Sabe contratar segun sus intereses, sabe de leyes (pues
califica que el denario por el dia es justo), tiene poder para mandar
y decidir lo que quiera con lo que es suyo, despide a los de la
protesta, puede establecer un orden social y econémico en el que
los primeros son ultimos y los ultimos primeros. Semejantes
caracteristicas no pueden corresponder a Dios, como se suele
interpretar la parabola.

/. LA ESTRATEGIA Y LA BUSQUEDA DE RESULTADOS

El amo de casa acude a la estrategia de contratacién diaria, de
personal jornalero, al que se contrata sin una estabilidad en el
trabajo mismo. Cinco grupos en un dia revela la dinamica en las
relaciones de produccién que se imponian en la actividad agricola.
Como lo anota Gonzalez Faus, era mayor la poblacion jornalera
ambulante, que la esclava.

26 E. Arens, Asia Menor en tiempos de Pablo, Lucas y Juan, pp. 147-148.
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El hecho de que el sefor llame a uno de los jornaleros es otra
estrategia para resolverlareclamacioén yla protestajornalera. ;Coémo
comprender que le llame «eomparieron o «amigo» (segun diferentes
traducciones), existiendo una relacién de jornalero-patron? Qué
hay detras de la practica de despedir asi a los jornaleros? :Serfa la
manera de resolver toda reclamacién con respecto al trabajo de
las vifias?

La traduccién interlineal habla de un dltimo (modo individual) que
sale favorecido en aquella conflictividad, que es amparado por el
poder del duefio de la vifa. ¢Quién es este ultimor ¢Qué grupo
social esta detras de ¢I? ¢Por qué se reconoce como bondad del
seflor de la casa el pagar mas por el menor tiempo laboral que
pot el mayor tiempo y desgaste? Hay una correspondencia con
este hecho en el mismo texto (“/os que hemos soportado el peso del dia
y el calor abrasador”). La traduccién del Interlineal Griego-Espafiol,
pone énfasis en: “iguales les hiciste a nosotros”.

Nos adentramos en el campo de la “zmaginaciin
socioldgica”. El primer grupo de jornaleros
denuncia una realidad que sucedia a menudo
dentro de este sistema de produccién: la
dureza del trabajo durante un dia, que por
tratarse de un trabajo temporal, se les “Sacaria

Hay qune
sensibilizarse con
la realidad gue vive
este grupo. Acaso, en
los contextos de hoy,
distantes de aguellos,

e/ jugo”, como se dice popularmente. Hay 10 es eso o que
que sensibilizarse con la realidad que vive sucede, incluso con
este grupo. Acaso, en los contextos de hoy, carta de legalidad?

distantes de aquellos, ¢no es eso lo que sucede,
incluso con carta de legalidad? Los que mas
trabajan son los jornaleros y los obreros, con jornadas en muchos
casos extenuantes, y sin embargo, son quienes menos ganan en
relacién con puestos ejecutivos. Esa es la logica de la economia
que renta, que produce ganancias. Como medida de proteccién
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se ha establecido el salario minimo. Se lo considera legal y justo,
pero desde una perspectiva sociologica, que busca ir mas alld de las
verdades dadas por ciertas y justas, se podria cuestionar ese sentido
de justicia. Cuando los trabajadores plantean una protesta y una
reclamacion de justicia, los patrones, empresarios y el gobierno lo
primero que hacen es declararla ilegal, y luego siguen estrategias
de negociacién con lideres vendidos a los intereses patronales,
soluciones que no toman en cuenta lo colectivo, y si ello no se
logra, entonces viene la represion a los sindicatos. Después
aparecen ante los medios de comunicacion, sefialando de injustas
las reclamaciones de los obreros y haciéndose pasar por justos y
buenos. El sistema econémico aplicado a lo laboral opera asi.

Nos queda un tltimo punto por abordar. Qué interés tenfa el autor
del texto de la parabola en ubicarla alli, enseguida de otro relato
que aborda el asunto de la riqueza y del ser bueno, y que concluye
con la frase invertida, con que concluye la parabola: “Hay nuchos
primeros que Serdn tiltimos y muchos dltimos que seran primeros”. ;Qué
le querfa comunicar Mateo a las comunidades que eran afectadas
por esta dinamica econémica? ¢Acaso no hay alli dos légicas
opuestas? La légica de las personas seguidoras de Jests (Logica
del Reino de Dios) y la l6gica econémica del Imperio Romano.
Indudablemente, cualquier hacendado, terrateniente o empresatio
encontrara identificacién con el sefior de la vifia y no reconocera
la protesta de los jornaleros.

8. INTERESES DEL GRUPO DOMINANTE
Y DE LOS GRUPOS SOCIALES

Resulta claro que el grupo dominante son los amos de casa, los
seflores duefios de las vifias. Segun el texto, el interés es recoger
la cosecha y obtener la ganancia por medios que le represente
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menos costos. Si tuviera esclavos la ley le exigiria el cumplimiento
de miés derechos. Le interesa la contratacion al dia y negar
cualquier otro derecho, para incrementar su capital. Su pregunta
al final del relato: ¢”Por qué estin agui todo el dia sin hacer nada’?
es una pregunta retorica, improcedente si se quiere, porque los
seflores bien sabrian las razones del por qué estaban los jornaleros
en las plazas, desocupados. Es curioso observar que la pregunta
posibilita la unica interlocucién cordial que se da en el texto con el
grupo cinco, precisamente el que recibe mejor trato y beneficios
del duefio de la vina.

Los otros grupos sociales son, al parecer, diferentes, porque al
primer grupo le interesa la reclamacién de un reconocimiento
mayor al convenido con el amo de la casa. Tengamos en cuenta que
es de la boca del narrador de quien sale la aseveracion: “Y cuando
Uegaron los primeros, pensaron gue recibirian mas”. Obviamente que el
narrador toma partido por el sefior y no por el grupo reclamante.
El segundo, tercero y cuarto grupo actian pasivamente, quizas
estarfan en cercania con el quinto, o su silencio obedecia a la
condiciéon de mantener el jornal y no ser despedidos. El quinto
grupo, parece haber creido en la sinceridad

de la pregunta del amo, aliandose con ¢l

para la explotacion de los demas grupos y Tengamos en cuenta
obtener un trato ventajoso y preferencial a que es de la boca del
la hora de la paga (ser primeros y recibir el narrador de quien

mismo pago por menor tiempo de trabajo). sale la aseveracion:

. : “Y cuando legaron
El silencio de los grupos, puede representar : do lleg
., . . los primeros, pensaron
la aceptacién del jornal y del denario, lo o o
. , . é/%(f 7”6)67/72776177 mas .
cual no equivaldria a defender que era justo. :
Sencill lai o - Obviamente gue el
encillamente, es la imposicién y aceptacion yarrador toma partids

de un sistema de contratacion jornalera. por el seory no por el
Hoy en dia vemos que para las empresas no grupo reclamante.

es problema pagar salarios descomunales
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a ejecutivos y obtener ganancias millonarias, pero los conflictos
vienen cuando los trabajadores de estratos mas bajos reclaman
aumento de salarios minimos y mejores condiciones de vida.

Para realizar una interpretaciéon alternativa y critica se hace
necesario seguirle los pasos al grupo que levanta la reclamacion.
Resulta muy dificil el como puede ser posible una lectura
alternativa al texto, poniéndose del lado del sefor y de los dltimos
que llegan al trabajo. El problema de fondo es que el sefior no
toca la estructura legal del jornal y del salario. Por el contratio,
la mantiene y la salida es la expulsion del trabajador, es decir, el
despido del grupo que se atrevié a cuestionar su proceder. Este
grupo recibe como respuesta a su reclamacion la expulsion de la
vifia. Su situaciéon se torna dramatica, pues perder la condicion,
ain de jornalero, implicaba riesgos de quedar expuestos a la
mendicidad. Por ello, es de considerar que sea dificil reconocer en
la parabola una hermenéutica de justicia social del sefior de la vifia,
de trabajo con dignidad para todos y todas. Al final, el sefior no
toco el sistema del jornal en su vifia, mucho menos en la economia
imperial. Lo que afirmé fue el sistema de amistad en la relacion
de ricos y pobres, segin los codigos establecidos en la sociedad
grecorromana.

Q. LOS INTERESES QUE SE
CONVIERTEN EN IDEOLOGIA

Como se manifesto6 al comienzo, debido a las interpretaciones que
se han dado a esta parabola, ella arrastra consigo toneladas de
ideologfa hasta nuestros dias.

* Fl caracter bondadoso y justo del duefio de la vifia que va a
buscar trabajadores y que les paga por igual a todos.

*  Comparar a Dios con este sefior de la vifia.
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* La solucién individual a los conflictos (salvese cada quien,
por su lado).

e La estigmatizacion social, moral y politica de la reclamacion.

Cuando leemos este texto, dificilmente nos preguntamos por los
modelos de sociedad que estan implicados en él. Si consideramos
el duefio de la vifla como un amo de casa, un oikodespotes, un
paterfamilias o un seflor (kyrios), estamos ante alguien que goza de
un estatus superior, frente a un grupo de jornaleros que estan en
condicién de inferiores. Si consideramos que explota una vifia
con jornaleros, estamos ante alguien que tiene poder econdémico
frente a jornaleros que no tienen garantizado un jornal estable.
Si consideramos que su vifia demanda contratar jornaleros en la
plaza a diferentes horas del dia, es porque su cosecha esta destinada
a la exportaciéon y tiene como objetivo percibir ganancia. Si
consideramos que contrata jornaleros, es porque acoge el sistema
menos justo para con los trabajadores y puede percibir mayores
utilidades. Si habla de que es justo el denario como salario de un
dia, es porque considera justo el sistema imperial que explota a
todos los jornaleros. Si pregunta ¢por qué estan ociosos en la plaza
sin hacer nada? es porque puede tener el convencimiento de que la
pobreza puede ser fruto del no hacer nada productivo. Si ordena
al mayordomo seguir las condiciones de pago, es porque tiene
poder de mandar y hacer las cosas como quiere. Si le recuerda al
jornalero la ley del salario de un dia, es porque tiene la potestad
de despedirlo y reemplazarlo por otro. Si se reconoce justo, es
porque aplica su propio concepto de justicia, como referfa
Thomas Piketty. Si dice que puede hacer lo que quiera con lo suyo,
es porque el sistema econémico lo ampara y lo protege, ain para
ser injusto. Si se considera que es bueno, es porque socialmente
tiene ese reconocimiento asegurado (gloria humana). Si despide
al jornalero, es porque no admite cuestionamiento al sistema de
contratacion y pago.
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10. PISTAS DE INTERPRETACION (HERMENEUTICA)

La situaciéon del campesinado colombiano, latinoamericano y
caribefio es muy semejante a lo que sucede en la parabola. El
desempleo, el auge de los trabajos temporales, los bajos salarios y la
ausencia de seguridad social en muchas empresas, constituyen los
lugares hermenéuticos desde donde ha de interpretarse la parabola
hoy. Por ejemplo, Thomas Piketty indica que estamos pasando de
la “guerra de clases” a la “guerra de edades”, donde apartandonos
de su enfoque frente a la tendencia de ahorrar para la vejez”, ser
mayor de edad es un asunto dramatico para encontrar trabajo hoy
en dfa. Sencillamente no hay lugar para la demanda de un trabajo,
porque se esta excluido y despedido de toda posibilidad.

Las grandes haciendas cafeteras, por ejemplo, funcionan a
punta de jornaleros en tiempos de cosechas. Los mayordomos
o hacendados salen a las plazas de los pueblos para contratar a
los trabajadores y alli mismo se efectian los pagos, después de
realizado el trabajo. Pero puede verse en ciertos puntos de la
ciudad a hombres a la espera de alguien que venga a contratarlos
para un trabajo temporal. El sistema del jornal se mantiene vivo
hasta ahora.

Mientras tanto, en otros lugares, ya ni la mano de obra jornalera
interesa porque las fincas se convirtieron en haciendas ganaderas,
con baja demanda de trabajadores. Y muchas tierras son dedicadas
a los cultivos tecnificados de palma aceitera, cafia de azucar, maiz
y yuca, productos destinados a los agrocombustibles.

Al final de esta parabola, por mas que diga el sefior de la vifia
que es bueno y justo y que el trabajador es envidioso, aplicando

27 T. Piketty, El capital en el siglo XXI, p. 37.
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la sospecha habria que creer lo contrario.
Por mas que llame trabajadores a dltimo
momento y les iguale en el jornal, hay la
posibilidad de poner en entredicho esa
supuesta justicia, bondad y solidaridad.
En el fondo, la logica del sistema no
cambié en lo estructural, pues seguia
despidiendo jornaleros y llenando de
dinero las arcas de los terratenientes.

En la mayoria de nuestras iglesias se sigue

Al final de esta parabola,
por mids que diga el serior
de la viia que es bueno y
Justo y que el trabajador
es envidioso, aplicando la
sospecha habria que creer
lo contrario. Por mis
qute lame trabajadores
a diltimo momento y
les iguale en el jornal,

hay la posibilidad de

leyendo e interpretando esta parabola poner en entredicho esa

desde la 6ptica del sefior de la vifla, a
quien se le compara con Dios. Se alaba el

supuesta justicia, bondad
y solidaridad.

principio de justicia que iguala en el valor

y se cae con todo el peso a los trabajadores que reclamaron al
sefior. Y cuando la lectura, la homilia y la interpretacion concluyen,
en el templo pueden resonar los aplausos de los terratenientes,
hacendados y empresarios, porque encontraron un dios a la medida
de sus intereses. Tal es la teologia que legitima la explotacion, la
exclusion y el despido de los mas pobres.

11. A MODO DE CONCLUSION BREVE

El texto refleja toda la conflictividad que atravesaba el proceso de
produccion agricola; los conflictos sociales de grupos opuestos y
encontrados en razdn de sus intereses mas vitales; las tensiones
internas y externas entre los mismos grupos marginados; las
legislaciones juridicas en favor del poder econdmico; las estrategias
para moverse en las l6gicas de produccion;la realidad de emigracion
y desempleo; el poder descalificador de toda reclamaciéon social,
etc. Sin embargo, frente a ese desenlace de la parabola, cabe el
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atrevimiento de arriesgar otra lectura “irreverente””. Por ahi
se tendrfa que encaminar una interpretacion que responda a la
situacion laboral de los trabajadores de hoy.
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Nueva identidad
visual de la UBL

as instituciones son entes vivos con una dinamica que les

hace renovarse conforme a los desafios del tiempo y de su

contexto. Una de las tareas a las cuales se ha abocado la
UBL en respuesta a estos desafios, ha sido un proceso de reflexion
de mais de un afio sobre su filosofia institucional. Esta reflexion
se plasma en productos concretos como son la Mision y Vision,
los Valores, un lema y, a nivel de la identidad visual, un nuevo
logotipo.

La reformulacién de la Mision y Vision procura reflejar con mayor
claridad la identidad de la institucion y la visién que orienta su
labor.

) MISION: Formar personas comprometidas con la

transformacién de las iglesias y la sociedad, con una

educacion biblico-teolégica y socio-pastoral univer-
sitaria.

VISION: Ser una universidad ecuménica e inter-
cultural de alcance continental, pertinente a las
necesidades y desafios de las iglesias y la sociedad.

Estos elementos de la filosofia institucional se acompafian de los
valores que subyacen y orientan el quehacer de la UBL.
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Compromiso cristiano-liberador: Basamos nues-
tra labor biblico-teologico-pastoral en las visiones
del Reino de Dios y en los rasgos fundamentales de
la identidad cristiana.

Creatividad e Innovacion: Generamos ideas y
construimos conocimiento para enfrentar nuevos
retos y oportunidades con dinamismo y libertad.

Excelencia académica: Fomentamos una for-
macién tedrico-practica e integradora, relevante y
pertinente a los contextos actuales.

Equidad e Inclusiéon: Reconocemos la diversidad
humana y la interculturalidad como riquezas para un

@R @ =

crecimiento mutuo que fomentan la participacion
en toda comunidad.

® Integridad: Actuamos con coherencia, honestidad
& i y justicia con las personas, las comunidades y el en-

torno.
«iip Responsabilidad social: Orientamos el cono-
g :#; cimiento hacia una praxis cotidiana basada en la
€Y solidaridad, la sostenibilidad, el trabajo colaborativo

y multidisciplinatio.

La representacion visual de esta filosoffa institucional se plasma en
un nuevo lema y en un nuevo logotipo. No es la primera vez que
en los 92 afios de vida institucional se replantea la identidad visual.
El primer logotipo data de 1947 y dio origen al logo que nos ha
acompafiado durante los ultimos 35 afios.

Los elementos de este ultimo logo fueron analizados a fondo por
el cuerpo docente, concluyendo que en la actualidad no reflejan
de manera adecuada la misién institucional, su reflexion biblica-
teologica, ni a la latinoamericanidad a la que respondemos como
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institucion. Se considerd, ademais, la necesidad de actualizar el
diseflo con una composicion estética contemporanea.

El nuevo logotipo incorpora el lema “Pensar — Crear — Actuar” y
un isotipo con la semblanza de una cruz, elaborada como tejido
multicolor que representa la construccion de comunidad en un
contexto diverso e intercultural, cuyos extremos abiertos emulan
un conocimiento que se gesta de manera continua e inacabada.

Los colores seleccionados refuerzan el dinamismo del lema insti-
tucional:

* el azul simboliza el conocimiento y la formalidad académica
e institucional conectados con el “pensar”

* elnaranja simboliza la creatividad y la conectividad necesarias
en el “crear”

* el verde simboliza la vida y la capacidad transformadora que
se produce en el “actuar”

Compartimos con el pablico lector la reflexién que ha conducido
a la creacién del nuevo logotipo, esperando encuentre una buena
acogida.

UNIVERSIDAD BIBLICA
LATINOAMERICANA

PENSAR * CREAR * ACTUAR
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