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Presentacion

a comunidad como sujeto hermenéutico emerge en las ultimas

décadas como un hecho fundamental en la vida de la iglesia.

Ha pasado ya la época en la que predominaba una concepcion
privatizada de la fe, en la que ésta se vefa como perteneciendo mas
al ambito del fuero interior de cada persona, sin relevancia alguna
en el plano politico o social. Hoy no basta decir que la teologfa es
una actividad liberadora sélo si se asume desde el sujeto, es necesario
destacar que ese sujeto debe ser ante todo, la comunidad.

Incluimos en este numero seis estudios dedicados al tema de la
Lectura Comunitaria de la Biblia. Violeta Rocha y Abel Moya nos
presentan una reflexién sobre la hermenéutica popular, sus desafios
epistemoldgicos y su participaciéon en el ambito del compromiso
social y politico. Francisco Mena sistematiza experiencias de trabajo
con grupos de estudio desde la perspectiva de la Lectura Popular
de la Biblia. A partir de la critica narrativa de Mt 6,19-34, Batara
Sthombing muestra como la riqueza, originalmente neutra, adquiere
una connotaciéon negativa al ser personificada como una fuerza
destructiva para el fortalecimiento de los valores comunitarios.
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A partir del método de la lectura entre Escrituras, Sam Matthew
compara un texto del NT con una parabola budista, mostrando como
esto puede proveer intuiciones fructiferas para confrontar las fuerzas
opresivas en sus respectivos medios sociales. Vasantha Rao nos
presenta el caso de los dalits de la India, y se plantea la cuestion de
cémo leer la Biblia desde un contexto de castas sociales. Tema que se
relaciona con las luchas por la liberacién en comunidades oprimidas
en otras partes del mundo. Juan E. Londofio, por medio de la “lectura
tribal de la Biblia”, rescata aspectos de la vida de barrios populares de
Medellin. Nos presenta el rostro humano de miembros de pandillas
y el trabajo de relectura biblica a partir de estos grupos.

Invitamos a nuestras lectoras y lectores a disfrutar de este numero

José E. Ramirez Kidd
Director 1'yP
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Lectura popular de la Biblia
Reflexiones criticas desde la academia

VIoLETA RocHA A.
ABEL Moya

“El manana solo viene si yo lo hago, junto con los otros”

Paulo Freire

Resumen: Reflexién sobre la hermenéutica popular, sus abordajes, metodologfas,
desafios epistemoldgicos y su participacion en el ambito del compromiso social y
politico. Los autores sugieren comenzar por la lectura del texto de la vida (realidad
de las personas), con el fin de comprender la situacion de la comunidad frente a los
desafios de su realidad. Se toman en cuenta factores como la formacién de agentes
pastorales, la intervencion de sujetos intérpretes, y cuestiones metodolégicas y
pedagogicas entre las que destacan la dimension de corporalidad y las mediaciones

pedagogicas (arte, juego).

Palabras claves: lectura popular, Biblia, hermenéutica.
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Abstract: A reflection on popular hermeneutics, its approaches, methodologies,
epistemological challenges, and its participation in the context of social and
political commitment. The authors suggest beginning with the reading of the text
of life (the reality of the persons), with the goal of understanding the situation
of the community and the challenges of their reality. It takes into account factors
like the formation of pastoral agents, the intervention of interpretive subjects, and
methodological and pedagogical questions among which stand out the dimension
of corporality and the pedagogical mediations (art, play).

e ha hablado de la lectura popular de la Biblia desde las

comunidades de fe, centros de formaciéon biblica popular y

algunas instituciones teoldgicas en Latinoamérica y el Caribe.
Pero desde la academia esta propuesta continta siendo mirada como
un elemento secundario, a veces hasta marginal. Ante esta realidad,
en las instituciones de formacion teoldgica se necesita reflexionar
mas sobre la perspectiva hermenéutica popular, sus abordajes, sus
metodologfas, sus desafios epistemologicos, su incidencia en la
transformacion de la praxis cotidiana, asi como la participacion y los
distintos retos en el ambito del compromiso social y politico.
Un desafio cotidiano es que necesitamos asumir fuentes bibliograficas
que conviertan a la lectura popular en un referente para la labor
formativa y educativa. Del mismo modo, estamos interpelados/as a
reflexionar nuevamente sobre el aporte de la educacion popular y
las nuevas pedagogias educativas, sin desconocer que, como afirma
Daniel Chiquete: “América Latina es una realidad fragmentada y

1

contradictoria”.

Key words: Bible study, hermeneutics, popular reading of the Bible.

! Daniel Chiquete, “Pentecostalismos latinoameticanos y postmodernidad occidental:
reflexiones en torno a una relacién compleja”. En Haciendo camino al andar. Ensayo 4. San
José: SEBILA, 2007.
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Algunas caracteristicas que Chiquete sefiala como heterogeneidad,
particularidades nacionales y regionales extremamente diferentes, asi
como las multiples culturas presentes, son componentes esenciales de
las identidades latinoamericanas y claves del universo hermenéutico
latinoamericano y caribefio. Esa polifonfa y colorido de nuestro
continente es fermento para la lectura popular de la Biblia.

En este articulo pretendemos brindar un breve abordaje critico a
la lectura popular, la contribucion de la educacion popular, y a sus
procesos y metodologias, anclados en la realidad que compartimos
con la mirada puesta en nuestro horizonte teologico. Procuramos
desafiarnos en el quehacer teologico, educativo, pastoral, sensible a la
realidad del pueblo, de su fe que desarrolla sus propios procesos de
relectura biblica, interpelandonos desde sus necesidades, encuentros,
sospechas, intuiciones y aciertos.

LECTURA POPULAR DE LA BiBLIA
2POR QUE DESDE LA ACADEMIAZC

Encontramos en los acontecimientos del presente un tiempo muy
significativo. Frente a este panorama surgen preguntas urgentes:
¢Qué implicaciones trae consigo esta etapa singular, y como afecta
los contenidos y metodologias de nuestras instituciones teoldgicas?
¢Cudl es el significado para la lectura popular o comunitaria de la
Biblia? ¢Cémo se relaciona la relectura biblica con la cotidianidad
latinoamericana y caribefa? Las interrogantes planteadas demandan
que las instituciones teologicas enfoquen su mirada hacia la realidad y
sus protagonistas. Es en la arena de lo cotidiano donde aparecen hoy
las sefiales proféticas, y donde se encienden las luces teoldgicas mas
significativas.
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Las academias teoldgicas estan invitadas a participar de los procesos
hermenéuticos populares: percepciones, formulaciones, gestos,
clamores, descubrimientos teologicos del pueblo, que estimulan
y enriquecen la “reanimacion de la esperanza” e impulsan los
acontecimientos liberadores aqui y ahora. Hay que abrir el debate sobre
la pertinencia y relevancia de las actuales escuelas de pensamiento
teologico, los distintos imperativos en cuanto a las discusiones o temas
de relecturas biblicas y teologicas. Debemos participar de una vision
mas amplia en cuanto a nuestro compromiso y accion social, politica
y cultural en medio de la realidad globalizada y de las resistencias
populares. El desafio permanente es tomar conciencia de la dinamica
entre sociedad, comunidades y nuestras academias teologicas.

Debido a la complejidad histérica y cultural de América Latina y el
Caribe, hay que mantener la perspectiva de la necesidad de cruces
tematicos multidisciplinarios con distintos actores de la sociedad.
El proceso requiere no sélo de una aproximaciéon académica, sino
también de un acercamiento popular, ludico, inteligente, afectivo,
creativo, en doble via. Es decir, de la capacidad de dar y recibir, de
compartir, celebrar, reanimarse.

La academia, como un espacio de elaboracion y produccion biblica-
teoldgica-pastoral sobre poder y conocimiento, entre tantos otros,
esta invitada a desarrollar nuevas formas y replanteamientos sobre
las relaciones de poder. Estas posibilidades se vislumbran desde la
pedagogia de la educacion popular que permite nuevos estilos de
produccién de conocimiento, de sentimiento y de construccion de
la practica, algo que refresca y reaviva la praxis. La academia, en su
busqueda de nuevas formas de acompafiamiento a las mujeres y los
hombres, a las comunidades y al pueblo latinoamericano y caribeno,
debe pensar en como pasar de la intencionalidad a procesos concretos
que optimicen esos acompafamientos; que los haga reales, viables. La
riqueza de la polifonia de la lectura biblica, asi como las elaboraciones
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discursivas y practicas teologicas, politicas y
culturales del pueblo revelan una enorme y
rica diversidad de pensamiento teolégico-
filosofico. Esa riqueza no se legitima uni-
camente en la sistematizacion académica,
sino en la transformacién de la realidad la
academia.

Hay que contribuir a la conformacion de
técnicas pedagdgicas que incrementen los
espacios de debate para potenciar el analisis,
la discusion critica y la reelaboracion de las
claves de interpretacién no solo de la Biblia,
sino también de la historia de luchas, pronun-
clamientos, resistencias, tomas de posicion
populares. Las intuiciones teologicas que hoy

Las academias teoldgicas
estan invitadas a
participar de los

procesos hermenéuticos
populares: percepciones,
Jformulaciones, gestos,
clamores, descubrimientos
teolggicos del pueblo, que
estimnlan y enriquecen
la “‘reanimacion de la
esperanza’ e impulsan los
acontecimientos libera-
dores aqui y ahora.

ocupan un lugar prominente en nuestros contenidos curriculares, las

propuestas y las definiciones, brotan del relacionamiento conflictivo e

ineludible con los distintos sectores sociales.

Sobre el término “popular”

Nuestro concepto de pueblo tiene que ver con el concepto de
sujeto-comunidad. El biblista Pablo Richard nos recuerda que:

El sujeto-individuo dice: «Si no hay para todos, que por lo menos
haya para mi». El sujeto-comunidad dice: «Si hay para todos,

entonces hay para mi».”

% Pablo Richard, “;Cudl es el sujeto capaz de construir ‘otro mundo ?” en s Es posible otro
mundo? Reflexciones desde la fe cristiana, ed. Dom Demetrio Valentini. Bogota: Indo-American

Press Service, 2004, 24.
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Esta idea, surgida de la experiencia de fe y la reflexién biblico-
teologica de nuestro continente, nutre de manera especial nuestro
concepto de pueblo. Para nosotros/as “pueblo” es, principalmente,
una asociaciéon de personas o sujetos-comunidad que, aunados por
ansias de justicia y dignidad, se comprometen y luchan por alcanzar
su liberacién, o sea, la liberacion de cuanto les limita ser sujetos
comunitarios, participativos. El pueblo es una construccion historica
colectiva, basada en la solidaridad. Lo popular es el modo en que
el pueblo se construye a si mismo, deconstruye y reconstruye su
contexto, animado por la esperanza de una sociedad distinta.

Constituirse en pueblo es aprender a ser sujetos-comunidad o sujetos
comunitarios; aquellas/os que con el maestro Paulo Freire afirman:

“No soy si t no eres vy, sobre todo, no soy si te prohibo set”.’

Lo popular como pedagogia empujalagerminacién del sujeto comunitario:
“La liberacion auténtica, que es la humanizacion en proceso...”*

El vinculo con la educacién popular
y su dimensién politica

La educacion popular, como plantea Carlos Nufez,

...es un proceso de formacién y capacitacion que se da dentro de
una perspectiva politica de clase y que forma parte o se vincula a
la accién organizada del pueblo... en orden a lograr el objetivo de

construir una sociedad nueva, de acuerdo a sus intereses”.’

* Paulo Freite, Pedagogia de la esperanza. México: Editotial Siglo XX1, 1993, 95.

4 Paulo Freire, Pedagogia del oprimide. México: Editorial Siglo XXI, 1977, 84.

> Catlos Nufiez, Educar para transformar, transformar para educar. Una perspectiva dialéctica y
liberadora de la educacion y comunicacion popular. 1.a Habana: Editorial Caminos, 2006, 76-77.
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Esta perspectiva politica de clase, en la

relectura de la Biblia, se ha ampliado: La academia, como un
género, etnia, orientacion sexual, etc.; claves espacio de elaboracion
infaltables para el analisis de los textos. Elsa y produccion biblica-

Tamez lo expresa de forma contundente: teoldgica-pastoral sobre

poder y conocimiento
El texto biblico es una narrativa con ... estd invitada a
historias de vida de distintas culturas; desarrollar nuevas formas

historias traspasadas por la clase, el género, y replanteamientos sobre
la etnia, la ideologia y el contexto; historias las relaciones de poder

antiguas narradas en una lengua lejana,

escritas por autores condicionados por

su tiempo y cultura. Pero estas historias

cobran actualidad y relevancia al ser compartidas con las demas
narrativas (los lectores primeros y los lectores segundos) en una
lengua actual.®

Lo popular pone al pueblo en el centro de toda reflexion y accidén
pedagdgica para cambiar el mundo, lo que asegura que el cambio
sea auténtica transformacion y, por tanto, que surjan mejores
coyunturas para nuevas caminatas liberadoras. Lo popular hace de
la educacion, y de la participacién del pueblo, procesos siempre
vigentes para la plena e inagotable realizaciéon de lo humano.

Sin duda, la educaciéon popular debe ser parte de la academia
teologica para democratizar el conocimiento, hacer viable la
construcciéon colectiva de nuevos postulados y nuevas practicas.
Sin ello es imposible viabilizar lo planteado sobre el necesario
relacionamiento educativo y formativo que fluya entre la academia
teologica y el pueblo.

¢ Tamez, Elsa. “Del pluticulturalismo a la traduccion biblica”. En E/ Hablador 16 (2009).
Consultado en http://www.clhablador.com/dossier16_tamez2.html.
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1. 2QUUE ES LA LECTURA POPULAR DE LA BIBLIAZ

La lectura popular de la Biblia (LPB), consiste en una nueva actitud
ante el texto biblico a partir de la vida cotidiana. Esta actitud nace de la
relectura, interpretacion, actualizacion y celebracion en comunidad.

Esta lectura, “enfatiza la vida concreta como horizonte hermenéutico
ultimo, ya que no se trata sélo de aumentar la cantidad de
informaciones acerca de la Biblia aportadas por las ciencias que la
estudian, sino también de comprometerse responsablemente en la
sociedad mediante una practica que va al encuentro y se hace cargo
de la realidad a fin de transformarlas se lee la Biblia para leer la vida,
y viceversa”.!

Carlos Mesters se referira a este proceso de lectura popular como
“Biblia y Vida”. Se comienza por la lectura del texto de la vida, es
decir, la realidad de las personas (contexto). En este espacio y tiempo
se busca comprender la situacién de la comunidad frente alos desafios
y problematicas de la realidad.

Un segundo paso es la lectura del texto de la Biblia para estudiatlo,
tener un contacto con él como un otro, tratando comunitariamente
de determinar lo que dice ese texto. Se hace necesario para esto que el
texto haga eco en cada persona, lograndose no sélo por la recepcion
a la palabra, sino también por la repeticién del mismo, interpelando el
texto y compartiendo los sentimientos que nos produce, expresando
lo que nos suscita.

El tercer paso es lo que se conoce como pretexto, es decir arribar a
determinar lo que dijo el texto a la comunidad de la época, el tema del

" Revista Caminos, 1.a Habana: Editorial Caminos, 2010.
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texto. Es evidente que “el tema” esta también ligado a las busquedas
de la comunidad actual que hace la lectura popular de la Biblia.
Sabemos que no existe “el tema”, sino que hay “temas”, porque cada
texto alcanza una reserva de sentido amplia.

El dltimo paso nos hace volver a leer el texto en la vida del grupo,
donde el grupo se pregunta qué dice ese texto a su vida, qué acciones
y praxis conlleva, qué cambios como comunidad se asumen. Es
también un tiempo celebrativo de la vida, de las posibilidades humanas
alimentadas por el espiritu de Dios, un tiempo de compromiso y
autocritica.

En este camino de la lectura popular de la Biblia, la vida de los seres
humanos es también un texto, donde se escriben las experiencias de
mujeres y hombres. La realidad es también un texto complejo, desde
el cual nos acercamos a ese otro texto, la Biblia. Acercando estos
textos, volvemos nuevamente a la vida de las personas, en busqueda
de acciones para la transformacion.

Formacién de agentes pastorales

Términos como lectura contextual de la Biblia, lectura comunitaria
de la Biblia, lectura comprometida de la Biblia, asi como relectura
biblica se han empleado casi indistintamente. Cada concepto apunta
hacia una manera distinta de leer la Biblia, y por supuesto esta ligado
a metodologfas diversas. Sin embargo, hemos querido rescatar la
experiencia de la lectura popular de la Biblia en contextos distintos
al que nacid, y en dialogo con la educacién popular en los procesos
académicos.

La formacién académica de agentes pastorales que son facilitadores/
as, asesores/as de espacios donde se genera la produccién de
conocimiento y de praxis, se desarrolla entre el conocimiento
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académico, la libertad de participaciéon y las
Una razin académica  intuiciones que nacen de la experiencia de la
para recibir ¢ incdurr - vida yla espiritualidad. Es importante recordar
en nuestros programas  como facilitadores/as:

la lectura popular
de la Biblia, es ln Lo que se necesita para una lectura popular

naturaleza de este de la biblia fecunda y bien fundada es una

Drocess, en cuanto @ su convergencia de exégesis y hermenéutica
£

(...) Nuestro afan por llegar a conclusiones

capacidad de construir . . . .
P . hermenéuticas y liberadoras no debe impedir
colectroamente .
o que nos demos cuenta de que primero que todo,
conoctmiento.

debemos hacer una exégesis meticulosa. Solo
de esta forma, evitaremos el error de hacetle
decir al texto lo que se nos ocurra.?

Una razén académica para recibir e incluir en nuestros programas
la lectura popular de la Biblia, es la naturaleza de este proceso, en
cuanto a su capacidad de construir colectivamente conocimiento.
La producciéon de conocimientos nos muestra también el caracter
plural tanto de la comunidad lectora, como del texto biblico. La
participacién de los grupos lectores de la Biblia apunta hacia nuevas
epistemologias y praxis.

Construimos colectivamente una hermenéutica biblica critica desde
el enfoque de la educacién popular, socializando e innovando
métodos de produccion del conocimiento biblico a fin de fortalecer
las potencialidades y el empoderamiento de comunidades y procesos
eclesiales de base.’

¢ Conti, Cristina, “Severino Croatto: un pionero de la lectura popular de la Biblia”, RIBI.A
50 (2005:1) 16.

Dimensiéon Educativa,Bogotd, Colombia. Consultado enhttp://www.dimensioneducativa.
org.co/..
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Esta afirmacién que hace Dimensién Edu-

cativa de Colombia, reafirma la importancia E/ camino que ha
de los fundamentos de la educaciéon popular abierto la lectura
en los procesos de relectura biblica. Desde  popular ha sido posible
las instituciones teoldgicas que contribuyen gracias al respety de
en la formacién de agentes pastorales  /os distintos ritmos que
con metodologia biblica, la investigacion levan los grupos y las
profunda de la realidad desde la hermenéutica  personas mismas. Un
biblica, permite incursionar en la pedagogia  mino que se abre a lo
biblica como un elemento indispensable en  mmprevists, a la utopia
la academia, asi como en el trabajo con las ¢ mcluso al rechazo de
comunidades. Esta pedagogia no es sélo o17vs Y ol1as.
creativa e innovadora, sino que nace de una

estrecha relaciéon con el texto, la realidad y

con las mujeres y hombres concretos de cada época.

Académicos/as con capacidades pedagdgicas que se renuevan una
y otra vez, en conjunto con los y las participantes de los espacios
de formacién, podran asegurar el entrenamiento de agentes
pastorales que sean capaces de sistematizar sus experiencias de
lectura popular de la Biblia, recursos pedagogicos y biblicos, asi
como claves de lectura que se abren al dialogo con la academia y
las comunidades.

Lalectura popular al igual que la educacioén popular no son procesos
tan faciles de desarrollar. Muchas veces se ha entendido lo popular
como algo que no necesita tanta preparacion. La responsabilidad de
cada agente pastoral con formacion biblica, es uno de los aspectos
que hay que reiterar. La ética de la interpretacion también pasa por
una evaluaciéon permanente y autoctitica. La lectura popular de la
Biblia es una escuela de formaciéon permanente; aprendemos de
mujeres y hombres que se acercan a la Biblia con carifio, busquedas
y propuestas alternativas de interpretacion.
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El camino que ha abierto la lectura popular ha sido posible gracias al
respeto de los distintos ritmos que llevan los grupos y las personas
mismas. Un camino que se abre a lo imprevisto, a la utopia e incluso
al rechazo de otros y otras. Es acompafiamiento, articulacion y
animacion de experiencias y de aprendizajes. En este aprendizaje, la
experiencia de des-aprendizaje forma parte intrinseca del caminar.
Es también un camino productivo que se replantea preguntas, que
resitua temas y praxis. La produccién biblica ha sido diversa, valiosa
y el horizonte es amplio.

Los sujetos intérpretes
Es pertinente citar a Elsa Tamez:

... Es verdad que los pobres no me han ensenado los métodos de
las ciencias biblicas, ni el griego ni el hebreo, y, sin embargo, a los
excluidos, entre ellos los pobres, las mujeres, los indigenas, y ahora
las personas sordas, etc., debo lo que en América Latina y el Caribe
llamamos relecturas biblicas. ¢Por qué esta afirmacion?, sen qué
sentido los marginados nos han ensefiado a leer el texto biblico?™

Los pobres han constituido el sujeto historico concreto de la teologfa
de la liberacion, y también de la lectura popular de la Biblia. Este
sujeto tiene distintos rostros, diferentes voces; ha elaborado también
su relectura biblica y por supuesto teologias liberadoras. Hablamos
de Dios a través de las voces de los sujetos plurales y sujetos de
interpretacion. La relectura biblica desde estos sujetos pone en
dialogo los saberes y las experiencias para la recreacion del lenguaje,
simbolos, pensamientos y praxis.

10 Elsa Tamez, “La Biblia y sus lectores en América Latina y el Catibe”, Revista Pasos 128
(Noviembre-Diciembre. 2006) San José: DEL
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Pero no es posible obviar la complejidad de los

sujetos. Habra que ir incluso mas alla del gé- Ya no es posible
nero. Las relaciones de poder que se visibilizan ningiin decir 0 hacer
desde la categotia de género, se dan en distintos liberador; nucho
niveles sociales, politicos, culturales, econémi- menos refertdo a
cos, ideoldgicos y religiosos. Hay que trabajar Divs, sino desde las
pata encontrar puentes hermenéuticos entre los particularidades
diferentes sujetos con el fin de abrir alternati- ~ @#helvs, esperanzas,
vas de dialogo y posibilidades de construccion sospechas, necesidades,
colectiva, dispuestas/os al intercambio. de los sujetos en
su amplisima
No resulta facil asumir que la teologfa solo Pluralidad y
es teologfa verdaderamente liberadora si complejidad,

se asume desde los sujetos. Ya no es posible

ningun decir o hacer liberador, mucho menos

referido a Dios, sino desde las particularidades, anhelos, esperanzas,
sospechas, necesidades, de los sujetos en su amplisima pluralidad
y complejidad. Esto significa un desafio para la teologia acabada y
despersonalizada de iglesias e instituciones académicas.

La diversidad de hermenéuticas y sus propuestas de relectura, no
ponen al margen el paradigma del sujeto comunitario, es decir
el pueblo. Este sujeto, pocas veces abordado desde su extrema
complejidad, no ha perdido vigencia. El sujeto comunitario no
es un elemento distorsionante frente a los aportes de los amplios
sectores mencionados (mujeres, jévenes, indigenas, campesinos,
negritud, gay-l1ésbico, etc.), es el elemento que nos permite percibir
la tension entre la liberacion personal y la colectiva, plena de pistas
hermenéuticas muy enriquecedoras.

La complejidad del sujeto en la teologia latinoamericana hace
necesario un paradigma aglutinador de las luchas, en medio de la
multiplicidad o polifonia de expresiones. No para eliminar tensiones,
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sino para provocar rumbos, simbdlicas, tejidos, lenguajes, debates,
en los que podamos encontrarnos todos y todas para el crecimiento
colectivo. Esto porque que las hermenéuticas especificas o del
genitivo, no parten unicamente de una condicién de marginacion,
sino de actitudes comprometidas con una sociedad en equidad. Es
decir, no se trata solo de un clamor desesperado desde la desventaja,
la exclusion o la opresion, sino también de una disposicion a la
transformaciéon de dicha condicion.

Los ejes de la lectura popular de la Biblia

Desde la inspiracion de la educacion popular se destacan los siguientes
ejes para la lectura popular de la Biblia.

a) La participacién

Participar no significa un mero asistir, concurrir, estar presente en una
actividad, tarea, organizacion, etc. Desde la experiencia de los grupos
que desarrollan procesos de hermenéutica popular, descubrimos que
participar es lograr protagonismo, lo que se vincula con el alcance de
cierto grado de empoderamiento. Como indica José Luis Rebellato:

Desde la perspectiva de las practicas sociales con intencionalidad ética
de cambio, la cuestién de la participacion remite fundamentalmente
ala cuestion del poder."!

Cuando participamos en un proceso de relectura biblica podemos
preguntarnos: por qué y para qué nos hemos envuelto en el proceso,
qué vamos a aportar y como vamos a hacerlo, cudles son nuestros
intereses, qué capacidades para el dialogo poseemos, qué capacidades

" José Luis Rebellato, Etica de la antonomia. Montevideo: Editorial Roca Viva, 1997, 75.
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para el analisis y la reflexién colectiva podemos desarrollar. Todas
y todos nos acercamos con cuestionamientos iniciales, expectativas,
presupuestos, y es valido interesarnos con apertura en los cuestio-
namientos, expectativas y presupuestos del grupo en que estamos
inmersas e inmersos. Este grado de concientizacién provoca empode-
ramiento y, como explica Alipio Sanchez Vidal:

...a través de ella se tiene acceso al poder, se comparte ese poder
en un grupo social... En ultima instancia, la participacion relevante
remite, pues al empowerment, potenciacién y desarrollo de las
personas.'?

La participacién permite construir el saber colectivo, en la busqueda
de relaciones de poder horizontales. Esta practica de la participacion
representa no solamente el espacio para escuchar la voz de aquellas/
os a quienes se les ha negado la palabra, el protagonismo como
sujetos diversos, sino la toma decisiones. Es iluminador lo que plantea
Maritza Montero:

Cuando la actividad comunitaria tiene un caracter participativo, la
direccion surge del grupo por consenso; las decisiones y los planes
se hacen mediante la discusion reflexiva.'?

La lectura popular de la Biblia impulsa procesos participativos por
excelencia; potencia hermeneutas capaces de trabajar el acto de
interpretacion biblica y teorizacién teoldgica, como alternativa de
liberacion colectiva, social. El protagonismo es personal y comunitario,
es el grupo o comunidad quien innova en el proceso reelaborando

12 Alipio Sanchez Vidal, Psicologia comunitaria: bases conceptuales y miétodos de intervencion. Barcelona:
EUB, 1996, 275.

3 Maritza Montero, Teoria y prictica de la psicologia comunitaria. La tension entre comunidad y sociedad.
Buenos Aires: Paidos, 2004, 95.
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espacios litargicos introductorios, dinamicas de integracion,
repensando interrogantes a los textos, ejercitando métodos de
analisis textual y contextual, segiin sus propias vivencias, urgencias
y sospechas. Se parte del presupuesto de que todas y todos somos
intérpretes, por tanto todas/os tenemos el derecho de participar
del acto hermenéutico.

En el sentido de la interpretacién biblica propiamente dicha, el
acto de participar permite que el texto se convierta en Palabra de
Dios para el presente, cuestionandonos, e impulsando a reelaborar
practicas de vida. La participacién de quienes se juntan alrededor
de la Biblia es la experiencia de mujeres y hombres, cuyas voces
se convierten en algo sagrado en tanto que pronuncian mensajes
de vida. Sin duda, la participacién esta en estrecha relacién con el
tema de la horizontalidad.

b) La horizontalidad

Los procesos de hermenéutica popular nos permiten constatar la
democratizacion del aprendizaje, desde lo acumulado de quienes
participan en los procesos; se aprende desde
lo teérico como también desde lo practico,

Nuestros conocimien-
tos nunca seran sufi-
cientes, hay que vivir
en apertura hacia los
conocimientos de las/
os otros. Y unido a
ello, hay que aprender
a respetar, recibir,
acoger, analizar, los
saberes, las verdades,
los conocimientos de
las/ os demids.

lo Iadico, lo afectivo. En realidad, no existe
sabiduria, verdad, conocimiento o persona,
completa y terminada. Nada “es” sino que
todo “esta siendo” y para llegar a “ser”” ha de
relacionarse, conectarse, abrirse, constituirse,
con las/os otros. Nuestra sabiduria no llega a
ser sabiduria si no se conforma con el saber de
las/os demas. Nuestros conocimientos nunca
seran suficientes, hay que vivir en apertura
hacia los conocimientos de las/os otros. Y
unido a ello, hay que aprender a respetar,
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recibir, acoger, analizar, los saberes, las verdades, los conocimientos
de las/os demas.

Hay que ser tolerantes para desarrollar un espiritu de horizontalidad en
los procesos, pero tolerancia comprendida al estilo de Paulo Freire:

La tolerancia no significa en modo alguno la abdicacién de lo que te
parece justo, bueno y cierto. El tolerante no renuncia a su sueflo, por
el que lucha intransigentemente, pero respeta al que tiene un suefio
distinto al de ¢él... la tolerancia es la sabidurfa o la virtud de convivir
con el diferente, para poder pelear con el antagonico. En este sentido
es una virtud revolucionaria y no liberal-conservadora.'

Los procesos delectura popular,democraticos y horizontales, instruyen
y educan para lograr autonomia en el “decir sobre Dios”. No se busca
conseguir entes repetidores de lo que ya se sabe, sino en impulsar
sujetos capaces de recrear ese conocimiento democraticamente, lo
que resulta imposible en procesos verticalistas.

c) La criticidad

La formacion y promocion del sujeto critico y comunidades criticas
es uno de los objetivos de la lectura popular de la Biblia. La criticidad,
entonces, es uno de los factores primordiales del proceso, el cual busca
consolidar una postura critica (con criterios) frente al orden social
dominante y un cuestionamiento de sus estrategias de dominacion.
El proceso posee intencionalidad politica liberadora, un proposito de
empoderar a los sectores que sufren cualquier tipo de opresion para que
transformen su realidad con justicia y dignidad. Sobre todo, el proceso
se desarrolla sobre la firme conviccion de que solo se puede transformar
el mundo desde la praxis popular, critica y problematizadora.

" Freire, Pedagogia de la esperanza, 30.
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La critica no nace de conjeturas tedricas sobre el papel de los seres
humanos en el mundo, la presencia y voluntad de Dios en medio de
los acontecimientos, la libertad y el compromiso. La critica brota de las
condiciones del ser humano hermeneuta en la realidad en que vive, nace
de la practica, de las experiencias de vida y de muerte en coyunturas
especificas. Es una critica desde las vivencias cotidianas, las necesidades
puntuales del pueblo, denuncias de las situaciones de injusticia e
indignidad que afectan al pueblo y anuncios de otra realidad mas justa,
mas humana, que puede lograrse con el protagonismo popular.

La criticidad se desarrolla en varias direcciones. Lectura critica
del propio acto hermenéutico, del proceso formativo en que se
constituye la lectura popular de la Biblia. Lectura critica de los textos
y de contextos culturales, los conceptos, las directrices establecidas
en procesos hermenéuticos antipopulares, las formas de asumir
esos presupuestos, los roles, el liderazgo, etc. Esta postura permite
continuar reflexionando y evaluandolos procesos y ofrece un riquisimo
dinamismo que mantiene viva la esperanza de transformacion.

d) La perspectiva de género

La perspectiva de género es una metodologia de trabajo que nos
ayuda a descubrir en el texto no sélo los personajes masculinos o
femeninos, con los distintos roles que distinguen a uno de otro, sino
también las estructuras historicas de la cultura, politica, economia, y
religion que se encuentran en el mundo del texto biblico. La teoria
de género se constituye en herramienta vital para un acercamiento
critico y recreativo al proveer una categoria de analisis para acercarnos

al mundo biblico.

Leer la Biblia desde la perspectiva de género es “mirar de otra manera”
los textos biblicos, aunque “duelan los ojos”. No es facil asumir esta
otra manera de mirar la Escritura, el pueblo creyente lee la Biblia y
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se ve confrontado por una diversidad de

interpretaciones. Algunos textos biblicos se Las estrategias de
han considerados normativos e incuestionables interpretacion pasan
paraensefar sobre la conductayla participacion por una relacion de
de mujeres y hombres en los distintos ambitos compromiso con la
de la vida cotidiana. Muchas interpretaciones relectura y la praxis
afectan especialmente a las mujeres, por el comunitaria, que
lugar que se les ha asignado en la dinamica supone una escucha
social humana. atenta de unas vy otras,

escucha del silencio, es
Algo que surge constantemente del trabajo  decir; del silencio biblico
con grupos populares es el hecho de que  y de nuestros silencios.
la relectura biblica desde la perspectiva de
género reclama la inclusién de los hombres
en los procesos de formacion. La teoria de género también se
ocupa de las masculinidades construidas, y provee herramientas de
analisis para generar procesos de transformacion, en busca de la
equidad de género, para la construccién de una sociedad diferente.
Este paso es importante. Sin embargo, hay que tener cuidado con
seguir perpetuando mentalidades dualistas sobre las diferencias
“femeninas” y “masculinas”, sin tener en cuenta las relaciones de
poder y otras formas que emergen en el contexto. Los desafios del
presente nos convocan a considerar la diversidad sexual en el trabajo
biblico, los estudios gueer se convierten en un recurso novedoso, asi
como las experiencias humanas de la diversidad sexual.

Las estrategias de interpretacion pasan por una relacién de compromiso
con la relectura y la praxis comunitaria, que supone una escucha atenta
de unas y otras, escucha del silencio, es decir, del silencio biblico y de
nuestros silencios. Debemos contemplar también los gestos, los gestos
de los personajes de la Biblia y de las mujeres y hombres del presente,
sus alianzas, sus posicionamientos. Todo esto brinda la posibilidad de
construir puentes hacia nuevas relecturas liberadoras.
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e) La construccién colectiva

Al construir conocimiento partimos de saberes previos, que nacieron
de practicas, nociones, dogmas existentes en nuestro pueblo u otros
pueblos, y que nos han llegado, generalmente, en procesos educativos
bancarios. La mayoria de las personas se han formado en procesos
bancarios donde no han tenido la posibilidad de participar como
protagonistas del acto educativo. Son como enormes “recipientes”
donde se ha volcado de todo y en cualquier medida, siempre siguiendo
los intereses del sistema. Asumir la historicidad del saber nos permite
sabernos parte de la historia y nos impulsa a pensar criticamente el
conocimiento existente, sus limites, sus lagunas, sus grietas en lo
tocante al método, su eficacia, etc. La construccion colectiva parte
de la mirada comunitaria a la realidad, para luego remitirse a un texto
significativo que ilumine a la comunidad en su proceso. Aqui entra el
estudio de la Biblia, pero no solo el texto sagrado ilumina, también se
estudian otros textos significativos que incluso enriquecen el abordaje
biblico. Claudia Corol comenta:

En la concepciéon que estamos proponiendo, la creacién colectiva
de conocimientos ya no es tarea de un grupo de especialistas, sino
es parte de un esfuerzo colectivo que, en la medida en que se realiza,
va constituyendo a los sujetos en si, como actores y creadores de
la historia y de un camino que va “por mas humanidad”. En este
esfuerzo colectivo, el trabajo y la produccién de los intelectuales, de
los especialistas en una u otra forma de conocimiento, se integra en
la tarea mas general, y esto permite que su propia obra se enriquezca
desde las tantas miradas que completan, critican, problematizan una
petspectiva individual.'®

1 Claudia Corol, “Educacién popular y educacién publica”. Consultado en www.
panuelosentebeldia.com.ar.
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El fruto de la construccién colectiva es un factor contextualizado o
sea, revela con claridad las caracteristicas de sus productores, su lugar
histérico, su posicionamiento politico, su situacién econdmica, su
capacidad para asumir la perspectiva de género, el nivel de relaciones,
de afectos, de esperanzas, las experiencias de vida y de muerte, sus
mas profundos deseos. Por tanto, el fruto de la elaboracién colectiva
sera mucho mas eficaz en la transformacion de la realidad concreta, en
la liberacion de la propia comunidad hermeneuta, siempre y cuando
la perspectiva critica y el compromiso intervengan en cada etapa del
proceso.

En este sentido explica Korol:

El reconocimiento de la pluralidad de saberes, en una perspectiva
pedagogica radicalmente democratica, no debilita la posibilidad de
un proyecto histérico transformador o revolucionario, sino por el
contrario, amplia sus limites, integra diferentes problematizaciones,
intentando no reproducir hegemonismos ni jerarquias en los procesos
de creacién popular.'

2. LA CUESTION METODOLOGICA Y PEDAGOGICA. ENTRE
LA LECTURA DE LA BIBLIA Y LA EDUCACION POPULAR

La metodologia de lectura del texto biblico es diversa; sin embargo,
la pedagogia es una de las riquezas fundamentales en los procesos
de lectura contextual. Es una pedagogia que se va incorporando,
descubriendo, creando y contribuyendo a nuevas formas de leer el
texto. Es asi que el vinculo entre procesos de relectura biblica, con
sus metodologias y la educaciéon popular, establecen una relacion
estrecha.

' Corol, “Educacién popular”..
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La circularidad hermenéutica el proceso que va del texto de la vida al
texto biblico en un encuentro, que se repetira constantemente. Desde
el texto de la vida (la nuestra y las otras), o sea nuestras experiencias
escritas en nuestro cuerpo, Nos encontramos con otras vidas, lejanas
en el tiempo y el espacio, con las cuales podremos establecer un
didlogo. Este didlogo suele ser fecundo a partir de la escucha atenta,
y de la disposicion a hacer ese circulo una y otra vez.

Sin duda hay textos dificiles, textos de terror y textos de muerte
en los que esa circularidad parece nublarse, pero textos postetriores
(pasajes o libros enteros), reinterpretan liberadoramente esas otras
tradiciones complejas, dolorosas. Por ello podemos afirmar que la
circularidad hermenéutica que presentamos guifa la produccion de
la Biblia.

No nos cabe duda que dicha circularidad hermenéutica comprende
una légica pedagogica de liberacion. El proceso hermenéutico asi
planteado posibilita el crecimiento de los
La cireularidad sujetos que componen un sector excluido al
hermenéntica el proceso ofrecetles herramientas para ganar autoridad,
que va del texto de la legitimidad y seguridad. Una de las mayores
vida al texto biblico en contribuciones del descubrimiento de esa
un encuentro, gue se circularidad hermenéutica en la Biblia se da
repetird constantemente. ~ en el acto de la relectura, es decir, cuando
Desde el texto de la un grupo aprende a reinterpretar, no solo
vida ... nos encontramos ~ un texto biblico determinado, sino también
con otyas vidas, lejanas la realidad actual. Cémo expresa | Severino
en el tiempo y el espacio,  Croatto, “Toda lectura de un acontecimiento
con las cnales podremos o de un texto es su relectura”.!’
establecer un didlogo.

17 José Sevetino Croatto, Hermenéutica practica. Los principios de la bermenéutica en ejensplos.
Quito: Verbo Divino, 2002, 25.
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La preparacion de los y las facilitadores del grupo biblico

La lectura popular de la Biblia requiere mucha preparacion: trabajo
previo con el texto, momentos litdrgicos, metodologia de analisis biblico,
mediaciones pedagdgicas, que aseguren la participacion, horizontalidad,
criticidad, creatividad y espacios de espititualidad y compromiso.

El rol de quien asesora o facilita es fundamental en la LPB. Debe
tener formacién académica en lo biblico y motivacion para seguir
formandose; estar sintonizado empaticamente con lo popular y
pastoral, estar inmersa en el movimiento biblico popular; tener
experiencias en lo organizativo y capacidad de trabajo en equipo;
como también la habilidad de manejar conflictos grupales que incluso
surgen del proceso de LPB.

Protagonismos en el proceso

Como apunta el filésofo Alexis Jardines, “Los hombres modernos
no somos mas que una pieza del rompecabezas humano”." Somos
creadoras y creadores de saberes, conocimientos, cultura. La propia
cultura y los propios conocimientos alcanzados nos constituyen
e incitan a emprender nuevos caminos, elaborar nuevos simbolos,
ensayar otros significados, proponer diversos sentidos que enriquecen
la historia. Cuando hablamos de protagonismo nos referimos a
los roles relevantes de las personas que intervienen en un proceso
determinado; en este caso, en un proceso hermenéutico.

Elprotagonismo enun proceso hermenéutico popular debe desarrollar
8
la disposicion para negociar “algo comuin” que ayude a la convivencia

'8 Alexis Jardines, E/ cuerpo y lo otro. Introduccion a una teoria general de la cultura. La Habana:
Editorial Ciencias Sociales, 2004, 9.
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creativa, el intercambio, la reciprocidad entre sujetos diferentes. Ese
“algo comun” es resultado de la construccion colectiva de sentido y
significado.

Por dltimo, es vital comprender que sin identidad no puede haber
protagonismo. Partir de las diferencias y lograr consenso, lo que no
quiere decir uniformidad. El protagonismo popular no supone un
ahogo de las individualidades, no significa hacerse como las o los
demas, sino intercambiar, negociar, pactar, convenir, concertar. Luego
comienza el didlogo, el descubrimiento de lo que somos y anhelamos,
el consenso, la transformacién.

El cuerpo, lo corporal

Para comprender la Escritura, la hermenéutica popular sugiere “pasar
la Biblia por el cuerpo™ descubrir un significado profundo en los
cuerpos que se movilizan en las historias biblicas y sentir que nuestros
propios cuerpos aportan a la interpretacion de los relatos de la Biblia
y de la vida.

Antes de ser texto escrito, la Palabra fue experiencia de vida. Quienes
protagonizaron la epopeya biblica sintieron en sus cuerpos la
presencia liberadora de Dios en momentos concretos de la historia.
Por lo general, en instantes de profundas crisis socio-econémicas y
politico-religiosas, donde el cuerpo experimenta, como en ningun
otro momento, los dolores, las angustias, las heridas de la represion, la
opresion y la exclusion, asi como el impulso que anima a transformar

la realidad.

Los textos biblicos deben leerse “con el cuerpo” porque “con el
cuerpo fueron escritos”. Leer sin el cuerpo, es decir, ajenos al contacto
con nuestra realidad y sus protagonistas, resulta engafioso. Vemos la
letra, sus énfasis, sus giros, pero dejamos de lado a sus autores, sus
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circunstancias, sus compromisos nacidos de
sus preocupaciones y opciones, lo que expresan
sus cuerpos en contacto directo con el mundo
que les rodea y les condiciona. El pueblo,
en su lectura comunitaria de la Biblia, debe
aprender a liberar su cuerpo, tradicionalmente
subestimado y reprimido, o por el contrario,
exaltado y dispuesto para la competencia.
Liberar el cuerpo no significa huir de la realidad
actual, por el contrario, la liberacién del cuerpo
comienza al hundir los sentidos en el presente.

Es evidente que el cuerpo tiene un papel

Los textos biblicos
deben leerse “con el
cauerpo” porgite “con

el cuerpo fueron
escritos”. Leer sin
el cuerpo, es decir;
ajenos al contacty con
nuestra realidad y sus
protagonistas, resulta

enganoso.

ineludible en la construccién de sujetos... se convierte en un
espacio signado por seflales portadoras de nuestro lugar en el

mundo..."” (Faur, 2003, 46)

Leida desde la experiencia corporal, la trama biblica siempre expresa

mas y nunca de la misma manera. Como enuncia Croatto:

El punto de partida de un texto es alguna forma de experiencia:

una practica, un suceso significativo, una cosmovisioén, un estado
de opresion, un proceso de liberacion, una vivencia de gracia y

salvacion, etc...?

Se percibe la relaciéon armonica entre todo lo creado, la conexion

entre los cuerpos y la necesidad de potenciar esta conexiéon para

generar vida.

¥ Eleonor Faur, “sEsctito en el cuerpo? Género y derechos humanos en la adolescencia”
en Género, sexnalidad y derechos reproductivos en la adolescencia, ed. Susana Checa. Buenos

Aires: Paidés, 2003, 46.

2 Croatto, Hermenéutica biblica, 43.
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Mediaciones pedagdgicas

Aquello que ayudaala comunidadlectoraa desarrollar suhermenéutica
de la vida o de la Biblia se convierte en una mediaciéon pedagogica,
no solo porque le auxilia en el acto de extraer sentido, sino también
porque traza un camino de aprendizaje para alcanzarlo. La comunidad
se va formando, educando, en el complejo arte de hallar sentido, de
interpretar, con el objetivo de transformar su realidad, lograr vida
digna.

Las formas en que socializa la comunidad lectora sus rituales,
es decir, sus rutinas, actividades, costumbres; sus tradiciones, su
acceso a la tecnologia, sus habilidades, etc., representan mediaciones
a la hora de interpretar vida y Biblia. Los esquemas mentales, los
énfasis, contenidos, metodologias, la edad, el género, la etnia, la clase
social, la orientacién sexual, las instituciones sociales, las teorfas y
posibilidades de teorizacion, las posibilidades de tiempo y espacio,
los dogmas, representan también mediaciones que condicionan el
acto hermenéutico. No solo en la comunidad actual, sino también la
originaria. Es decir, todas esas mediaciones también actuaron en el
evento hermenéutico desarrollado por las comunidades originarias
que produjeron la Biblia y, de alguna manera, estan plasmadas en la
letra biblica. La Biblia es también una gran mediacion.

La comunidad lectora puede utilizar y recrear mediaciones pedagdgicas
de forma consciente para enriquecer su acto de relectura. Elarte es una
mediacion de enorme valor. Siempre con actitud critica, contemplar
o producir una obra artistica ayuda a enriquecer la interpretacion y la
transformacion. La danza, el drama, la plastica, la musica, el canto, la
literatura, la poesia, pueden convertirse en mediaciones hermenéuticas
inestimables.
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El juego es otra mediacion pedagogica de extraordinario valor,
técnicas de animacién, de integracion, de reflexiéon colectiva,
enriquecen los procesos de educaciéon popular y de hermenéutica
popular propiciando romper la unidireccionalidad y favoreciendo la
intervencion activa de los sujetos. Estas técnicas, al permitir nuevos
espacios, actividades, canales de expresion de sentimientos e ideas,
posibilidades para romper con estereotipos y barreras, viabilizan la
expresion de nuevas teologfas basadas en la participacion, la plena
vinculacién del cuerpo y la mente, desde las sensaciones y nociones
mas naturales y frescas.

CONCLUSION

El fin del acto hermenéutico popular no es Gnicamente un nuevo
conocimiento biblico, sino una nueva actitud ante la vida que permita
transformar la realidad. Las instituciones teologicas, las academias
aunque trabajen desde la institucionalidad, reconocemos que parte de
nuestro conocimiento proviene de un espiritu de movimiento. Ese
espiritu de movimiento no debe nublarse y ha de impactar en nuestros
horizontes para mantener la necesaria tension y relacion entre pasado
y presente, hechos fundacionales y reflexion sistematica. Este es un
proceso es dinamico, complejo, calculado y es también inesperado,
por lo que también podemos transformarnos como instituciones.
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Lectura Popular de la Biblia:
una valoracion desde el trabajo
con comunidades evangelicas

Francisco MENA OREAMUNO

Resumen: El articulo expone la sistematizacién de mis experiencias de trabajo
con sectores de iglesias evangélicas con los cuales he compartido estudios biblicos
desde la perspectiva de la Lectura Popular de la Biblia.

Abstract: The article offers a reflection on my experiences with sectors of
Evangelical churches in which I have shared Bible studies using a Popular Reading
of the Bible.

Palabras claves: Lectura Popular de la Biblia, Educacién Popular, Metodologia de estudio
biblico con iglesias evangélicas.

Key words: Popular Reading of the Bible, Popular Education, Bible study methods with
Evangelical churches.
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INTRODUCCION AL PROBLEMA

o hay duda, como sefialan Carlos Mesters y Francisco

Orofino, que “La Biblia es reconocida y acogida por el

pueblo como Palabra de Dios™'. La referencia al “pueblo”
hace pensar en todos los sectores que lo componen, pero, ambos
autores establecen una diferencia significativa en torno al contenido
del concepto “pueblo”: “es bueno recordar que ellas (CEBs) son
apenas una minorfa. La gran mayoria de los cristianos y la mayor
parte de las iglesias tienen otra manera de leer la Biblia. Muchos
de ellos hacen una lectura mas tradicional y mas fundamentalista.
Sin embargo, el impacto y la irradiaciéon de la lectura hecha en las
Comunidades Eclesiales de Base es grande y significativa para la vida
de las iglesias y para el camino del movimiento populat.””

Es esta mayoria sobre la que me interesa reflexionar en este articulo.
Lo hago convencido que la Lectura Popular de la Biblia es una
manera adecuada para interactuar con distintos grupos cristianos y
no solo con las CEBs y que se puede desarrollar una metodologia
apropiada para incidir en grupos que de suyo son conservadores o
fundamentalistas. Ambas tipificaciones carecen de claridad en el
campo del diario vivir. Elementos de solidaridad y comunidad se
dan en los grupos considerados bajo estas categorias. Asi mismo se
pueden hallar rasgos de deseos de otra realidad en donde la justicia
y la paz sean elementos constitutivos del sistema social en donde se
entretejen como creyentes y ciudadanos.

! Carlos Mesters y Francisco Orofino, “Sobre la Lectura Popular de la Biblia (I)”. Revista
Adital, disponible en: http:/ /www.redescristianas.net/2007/11/06/sobre-la-lectura-popular-
de-la-biblia-icatlos-mster-y-francisco-orofino/. Fecha de acceso: 7 de agosto de 2011.

* Mesters y Orofino, “Sobre la Lectura Popular de la Biblia (I)”. Publicado en Red del Camino,
disponible  en:  http://wwwlibrosintinta.in/biblioteca/ver-pdf/lareddelcamino.net/es/
images/articles/sobre%201a%20lectura%20popular’%20de%201a%20biblia%20-%20
mesters.pdf.htx. Fecha de acceso: 7 de agosto del 2011.
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El problema es entender en qué consiste

lo liberador de una lectura de la Biblia en “es bueno recordar que
este tipo de comunidades. Es un problema  ellus (CEBs) son apenas
porque Dios existe en estas personas como una minore. ... Sin
el Ser que tiene todas cosas bajo su control y embargo, el impacto
es a quien se dirigen para salir adelante en sus y la irradiacion de la
necesidades. Dios no es un concepto o una lectura hecha en las
confesion, mas bien, es la presencia poderosa  (unidades Eclesiales
que les acompafa en su cotidianidad y les da de Base es grande y
esperanza. En un sentido diferente al que significatioa para la
seflalan Mesters y Orofino, para las personas vida de las iglesias y
creyentes de las iglesias “evangélicas” de para el caming del
Costa Rica Dios es un Dios de Vida. movimients popular:

El resultado de la lectura de la Biblia debe ser

éste: experimentar la presencia viva de Jesus

y de su Espiritu, presente en medio de nosotros. Es él quien abre
los ojos sobre la Biblia y sobre la Realidad y lleva a compartir
la experiencia de Resurreccién, como hasta hoy ocurre en los
encuentros comunitarios.’

Esta cita bien puede ser comprendida y asumida en nuestras iglesias
“evangélicas”
que ella implica para una CEB. Fuera de la estructura eclesiastica
de la Iglesia Catolica, las iglesias “evangélicas”, tienen una gran
libertad en su lectura de la Biblia. Lo que no implica, por cierto,

que estas iglesias orienten sus acciones en la misma direccién de las

y sin embargo, resulta opuestaalas practicas concretas

* Mesters y Orofino, “Sobre la Lectura Popular de la Biblia (I1)”. Revista Adital, disponible
en:  http://www.redescristianas.net/2007/11/06/sobre-la-lectura-popular-de-la-biblia-
icatlos-mster-y-francisco-orofino/. Fecha de acceso: 7 de agosto de 2011.

* Uso el término “evangélico” entre comillas debido a la diversidad de grupos que lo
conforman y establezco un punto de articulacién a través de aquellos grupos que son
miembros de la Alianza Evangélica Costarricense. Entonces el término evangélico no se
refiere a una valoracién teolégica sino a su vinculo con la Federacion Alianza Evangélica
Costarricense que es, en si misma, plural.
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CEBs o en una sola direccion. La Alianza Evangélica Costarricense
elaboré la Declaracion sobre la relacion de la Iglesia Evangélica Costarricense
'y la politica (en adelante Declaracion) en el afio 2001 que, si bien no es
normativa, si expresa el sentir de la comunidad “evangélica” sobre el
tema. Se establece en la Declaraciéon que:

e La Iglesia, columna y baluarte de la verdad, esta llamada a
ejercer liderazgo politico en todas las esferas de la sociedad.
(1 Timoteo 3:15)

e Debe valorar los modelos actuales de participacion politica,
en el amplio sentido de la palabra.

e Tacilitar el acceso a programas de capacitacion pastoral y de
liderazgo en el area de la esfera politica y gubernamental.

* Promover en diferentes instancias el andlisis y la reflexion de
los problemas sociales y politicos a la luz de la perspectiva
biblica.

* La Iglesia debe tomar un papel activo en la formacion politica
de los hombres y las mujeres, avalar su participacion y apoyar-
los pastoralmente para su participacion en la funcion publica.

e Tiene el compromiso de influir y “filtrar” la corriente de
pensamiento social con principios biblicos, a fin de que la
sociedad costarricense adopte una identidad francamente
cristiana.

* Compromiso de fomentar una integraciéon de sus miembros
enla sociedad, la cual también permita el ejercicio de la mision
evangelizadora en todos los estratos y todas las esferas. >

> FAEC. Declaracion sobre la relacion de la Iglesia Evangélica Costarricense y la politica. Disponible en:
http:/ /www.alianzaevangelica.org/index-3.html. Fecha de acceso: 8 de agosto del 2011.
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Estadeclaracionabrelas puertasalas personas

miembros de las iglesias a la participacion FEn el caso de lus CEBs,

directa en los procesos politicos dentro de .
los seres humanos tienen

los marcos institucionales establecidos y un papel testimonial y

transformador porque
la saloacion conlleva

busca enriquecerlos o “influirlos” desde
los principios biblicos “con el fin de que la
sociedad costarricense adopte una identidad .

L i dar vida al mundo en
francamente cristiana”.  En la misma .
actos de amor y eso tiene

Declaracién se indica “Un eje de la mision L .
implicaciones politicas

de la Iglesia es la responsabilidad social

que implica, a su vez, tres areas: a) Reducir

las causas que provocan las necesidades humanas. b) Procurar
la transformacion de las estructuras individuales y sociales. c)
Promover la defensa de la justicia.”

No deseo entrar en detalle sobre la incidencia practica de esta
Declaracion. Pero si subrayo el papel de los diputados “evangélicos”
como aliados y soporte de los partidos de gobierno y que su gestion
durante la aprobacion del Tratado de 1ibre Comercio entre Estados
Unidos, Centroamérica y Repriblica Dominicana, tue decididamente
favorable®. La Declaracién, por lo menos en su texto, indica
que la Alianza Evangélica Costarricense se mantendra aparte de
la Campafia Electoral que le sirve de contexto, lo que establece
una cierta distancia entre la gestion electoral de los diputados
“evangélicos” y esa institucion.

En los dltimos diez afios se puede apreciar un cambio de actitud de
las Iglesias evangélicas en torno a la participacion politica concreta
y tal participacion se afirma como participacion en las instancias
de poder institucionalmente establecidas en la Constitucion.

¢ El movimiento del Sf al Tratado gané el referéndum del 7 de octubre del 2007 por
menos del 2% de la votacion.



40 / vIDA Y PENSAMIENTO 31,2 (2011)

En el caso de las CEBs, los seres humanos tienen un papel testimonial
y transformador porque la salvacién conlleva dar vida al mundo en
actos de amor y eso tiene implicaciones politicas, citando a Gustavo
Gutiérrez:

Toda realidad humana tiene pues una dimensiéon politica. Hablar
de dimension politica no s6lo no excluye sino que tiene en cuenta la
multidimensionalidad del hombre, pero rechaza todo sectorialismo
infecundo socialmente al distraer de las condiciones concretas en
que se desenvuelve la existencia humana. En el contexto de lo
politico, el hombre surge como un ser libre y responsable, como
hombrte en relacion con la naturaleza, en relacion con otros hombres,
como alguien que toma las riendas de su destino transformando la
historia.’

La clave para diferenciar ambas formas de participacion politica de las
personas creyentes me parece que se encuentra en la posicion desde la
cual se asume dicha participacion. En el caso de las CEBs la opcion
por los pobres es clave y constitutiva de la Teologfa de la Liberacion
Latinoamericana. En el caso de la Alianza Evangélica Costarricense
se trata del fortalecimiento de las instituciones politicas legalmente
constituidas. Dicho de otro modo, la Alianza abre el camino para la
participacion dentro de la estructura de poder vigente, mientras que
las CEBs asumen una posicion critica de tales instituciones.

La opcién por los pobres implica una critica fundamental al sistema
econémico nacional y global, asf como ala visibilizacién de las victimas
de discriminaciéon y de exclusion. Dios, segun esto, se encuentra en
la periferia, en el mundo de los excluidos/as y desde ahi su Palabra
es vivida por las comunidades. La Lectura Popular de la Biblia lee el

7 Gustavo Gutiérrez, “Evangelio y praxis de liberacién: una nueva reflexién teolégica”
en Varios. Fe Cristiana y cambio social en América Latina. Salamanca: Sigueme, 1973, 231-245
(Informe 6).
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mundo y el texto desde la vida de los pobres,
discriminados/as y excluidos/as:

En sintesis, el mundo cotidiano de los pobres
o excluidos es una ventana que permite ver
la manera como el mundo esta estructurado
con sus espacios chicos y grandes; con sus
tiempos cortos y largos; con las vivencias
diversas de sujetos diversos: palabra de mujer,
palabra negra, palabra indigena, palabra pobre,
palabra de nifios, de jévenes, de ancianos, de
la cultura de la comunidad sorda, de gays, etc.
En este mundo se asienta la Lectura Popular

La opcion por los po-
bres implica una critica
Sfundamental al sistema

econdmico nacional y

global, asi como a la

vistbilizacion de las
victimas de discrimina-
cton vy de exclusion.

o comunitaria de la Biblia. La palabra y praxis de los excluidos
con conciencia es uno de los marcos de referencia obligados para

calibrar toda aquella lectura de la Biblia que tenga como punto
de partida la vida concreta y el contexto de los diversos sujetos
oprimidos y discriminados. Este punto de partida constituye las
pulsaciones quele danvidayrazon de seralalecturalatinoamericana

y catibefia de la Biblia.?

LA PARADOJA DE LA PERSONA EDUCADORA POPULAR
EN LA IGLESIAS “EVANGELICAS”

Si se toma en cuenta ambas posiciones uno se encontrara
inevitablemente ante una paradoja: que al comprometerse con la
diversidad y las exclusiones tanto sociales como religiosas que se

manifiestan en tal compromiso, uno se vera apartado de la vida
de las iglesias “evangélicas” y al querer ser parte de las iglesias
“evangélicas”, uno no podra cumplir a cabalidad su compromiso

¥ Elsa Tamez, “La Biblia y sus lectores en América Latina y el Caribe”. PASOS, No. 128,

Nov-Dic, 2005, 1-5.
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con un mundo sin exclusiones. La honestidad intelectual y espiritual
conlleva en si la exclusién de distintos grupos en donde uno participa.
Ahi se da otra paradoja mas profunda para quien asuma el compromiso
de ser “maestro” en el contexto de las iglesias “evangélicas”: si uno
es honesto consigo mismo y con la comunidad esa honestidad se
transformara en exclusion. Asi que, lo que uno desea, le apartara
del vinculo comunitario fundamental y necesario para cumplir esos
deseos.

El problema practico que se deriva de lo anterior es la capacidad que
uno tiene de negociar con sus compromisos y las agendas viables
que tendrda que hacer para mantenerse dentro de las comunidades
“evangélicas”. Por ejemplo, si uno es consecuente con una posicion
de respeto a la diversidad de géneros, sera apartado de la ensefianza
en cualquier iglesia evangélica con la excepcion de la Iglesia Luterana
Costarricense. Esta Iglesia cuenta con una Pastoral de la Diversidad
en donde participan personas gay y transgénero entre otras. Formar
a las comunidades en esta area, que en Costa Rica es evidentemente
fuerte, acarreara un problema de legitimidad del pensamiento de uno
y de su espiritualidad.

Existen otros temas que son igualmente dificiles de trabajar en las
Iglesias “Evangélicas”, como, por ejemplo, el castigo fisico como
medio de disciplina de la nifiez y la adolescencia, y, mucho mas
complejo, las formas de presion psicolégica y deslegitimacion de
estos grupos etarios. As{ mismo, en algunos sectores el papel de las
mujeres sigue siendo un tema controversial.

LA MUTACION DE LA LIBERACION EN COMPASION

El problema para cualquier persona que se dedique a la formacion
cristiana en las Iglesias de la Alianza Evangélica Costarricense
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sera la comprension del significado de

“liberacion”. Lejos del marco politico que ... uno podria orientar ¢l
ha caracterizado a las CEBs y a la Lectura trabayo formativo hacia
Popular de la Biblia, la liberacion es el /z bisqueda de una vida
proceso de vencer las fuerzas de Satanas’. pura marcada por la
Sia esto agregamos la tendencia a propiciar Justicia y el amor de
la Guerra Espiritnal que se hace evidente Dios. ... “pura” como
en los medios, en particular el Canal cualificacion de la vida
Enlace (Canal 23), que tiene una cobertura  smplicaria la integridad,
internacional, la conclusion directa es que el la autenticidad de la

concepto de liberacion ha sido vinculado a  persona frente a si misma

la accién de los creyentes contra las fuerzas Y frente a la comunidad,

demoniacas. mientras qie Justicia

tendria el sentido de un

actuar con rectitud ante
iy los demds.

Al buscar un punto de encuentro entre
ambas concepciones de liberacidén, uno
podtia orientar el trabajo formativo hacia la
busqueda de una vida pura marcada por la
justicia y el amor de Dios. En este sentido,
el concepto de liberaciéon tenderfa a ser mas bien neutro. En
ningun caso se puede discernir de este una posicion politica clara.
El concepto de “pura” como cualificacion de la vida implicaria la
integridad, la autenticidad de la persona frente a s misma y frente a
la comunidad, mientras que justicia tendrfa el sentido de un actuar
con rectitud ante si y los demas. Es el dltimo aspecto sobre el
cual podriamos cargar la dimension politica al vincular justicia con

 En este punto desco subrayar la incidencia del libro de Ed Murphy, Manual de Guerra
Espiritual (Miami: Caribe, 1994) en donde se explica en mas de quinientas paginas lo
que significa la Guerra Espiritual y como prepararse para hacerle frente a las fuerzas del
Enemigo. Aunque no hay estadisticas de cudntas copias se han vendido de este libro, si se
puede mostrar en la estadistica de lectura de la biblioteca electrénica Scribd.com que este
Manual ha sido subido total o parcialmente en espafiol por 22 personas, una de las cuales
cuenta con casi 39,000 accesos al libro.
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compasion.  El amor de Dios se expresa en la compasiéon, como
sucede en la parabola de Lucas 15 11-31, conocida como “El hijo
prédigo”. Dicha parabola apunta a la ruptura del orden establecido
para salvaguardar la vida del hijo menor que fue caracterizado en esta
patabola como el pecador’.

La nocién de “romper el orden establecido” tiene que ver con una
revisién del actuar del Padre de la parabola en el contexto de las
relaciones de familia en el Mediterraneo del siglo primero. Este
padre actia de modo impropio de su estatus desde el inicio: le da su
parte de la herencia al hijo menor, contraviniendo toda expectativa
de obediencia y respeto que el padre merece. Corre a abrazar al
hijo menor cuando regresa, presumiblemente para protegerle de las
reacciones de los vecinos que ven en este a una persona que se ha
desviado gravemente del camino establecido por la comunidad y por
Dios mismo; al abrazatlo el padre le acoge de nuevo bajo su proteccion
y le restituye a la familia. Le recibe y le vuelve a dar el estatus de
hijo vistiéndole de modo apropiado a tal condicion; al hacer esto, a
la muerte del padre, el hijo mayor, que es ejemplo de respeto a las
instituciones fundamentales, tendra que cuidatle y respetarle como si
nada hubiese pasado.

ILa compasion resulta en un acto de ruptura con las formas sociales
aceptables para su época. De esta posicion del Padre de la parabola
se destila la concepcion de una ruptura entre iglesia y mundo, siendo
la iglesia un lugar en donde se vive en la compasiéon porque esta es la
via por la cual la comunidad se ha formado.

La compasién es una palabra que no encuentra resistencia entre las
iglesias “evangélicas” ya que no forma parte del contexto politico

1% Francisco Mena, “La disciplina como abrazo: una relectura de Lc 15.11-32”; en Revista
Ecuménica, Volumen 2, No. 2. San José: SEBILA, 2007, 53-92.
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actual. Pero si esta enraizada en la tradicion cristiana en conceptos
como amor y misericordia. Las implicaciones de estos conceptos
son simples: salit de uno mismo al encuentro del otro/a en
necesidad. No hay ningunaley que suplante el acto de ser compasivo
y sus riesgos. La compasion no es un mandato, es un camino: el
camino de imitar a Dios. Podemos pensar en la Parabola del Buen
Samaritano (Lc 10.25-37) o en Efesios 5.1-2: “Por tanto, imiten a
Dios, como hijos muy amados y lleven una vida de amor, as{ como
Cristo nos amo y se entregd por nosotros como ofrenda y sacrificio
fragante a Dios”. La compasion es aquello que podemos conocer
de Dios.

IGLESIAS “EVANGELICAS” Y PARTICIPACION POLITICA,
LA COMPASION COMO VIA DE ACCESO A LA
LIBERACION

Por otro lado, el estudio de Timothy J. Steigenga sobre el crecimiento
del protestantismo en Guatemala ha mostrado que:

Aunque se ha encontrado que la actividad politica entre varios
protestantes ~ pentecostales y  catélicos
carismaticos  estd  circunscrita en las
interpretaciones literales de Romanos 13
(sobre la sumisién a las autoridades politicas),
la mayorfa de los individuos con los que se
ha hablado no interpretan esto como una

Las implicaciones
de estos conceptos son
simples: salir de uno

batrera permanente para la accién politica. Un mismo al encuentro
tema que surgié repetidas veces durante las @l ofro/a en necesidad.
entrevistas con los pastores y los trabajadores No hay ninguna ley
de la Iglesia fue la idea de que los cristianos quie suplante el acto
deben participar en la politica porque es su de ser compasivo y

derecho y su deber. En otras palabras, los
evangélicos y los catélicos carismaticos parecen

SUS 1765205,
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tomar su deber como ciudadanos muy seriamente. Un nimero de los
participantes entrevistados se referfan a la participacion en términos
del derecho de votar, acentuando que los evangélicos eran «iguales»
que los demads grupos y que la religion no debe ser un obstaculo para
la votacién. Como lo explicé un pentecostal joven, «los evangélicos
deben participar, porque todos somos iguales, la unica diferencia
es la religion, y esto no es un obsticulo porque todos tenemos el
derecho de votam.'!

Esta valoracion calza perfectamente con la Declaracién antes citada
de la Alianza Evangélica Costarricense. Se lee en dicha Declaracion
lo siguiente:

1. Un eje de la mision de la Iglesia es la responsabilidad social que
implica, a su vez, tres areas: a) Reducir las causas que provocan
las necesidades humanas. b) Procurar la transformacion de las
estructuras individuales y sociales. ¢) Promover la defensa de la
justicia.

2. La Iglesia Cristiana Evanggélica, que debe involucrarse como
participante activa en los diferentes procesos politicos, es
consecuente con la ensefianza biblica, por lo tanto debe ser real,
genuina, consistente, formativa, responsable y fiscalizadora.

3. La Iglesia Cristiana Evangélica tiene la responsabilidad de
orar por los que estan en puestos de autoridad y por los que
administran la justicia, para que cumplan de la mejor manera con
su funcién publica. (1. Timoteo 2:1-4)

4. La Iglesia debe educar, formar y orientar a sus miembros para
cumplir con las responsabilidades civicas. (Romanos 13:7-8)

" Timothy J. Steigenga, “Democracia y el crecimiento del protestantismo evangélico en
Guatemala: entendiendo la complejidad politica de la religion pentecostalizada”, en Awérica
Latina Hoy, 41, 2005, 99-119.
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5. Los pastores estan en el deber de orientar parte de su esfuerzo
ministerial hacia la esfera civica.

6. La Iglesia debe de facilitar la sana participacion individual y
colectiva de sus miembros en el liderazgo de la sociedad civil
por medio de los que han sido llamados a servir en las esferas
gubernamentales y estructuras de poder local, contribuyendo en
el proceso de su capacitacion y formacion integral.

7. LaIglesia no debe identificarse ni comprometerse con entidades
gubernamentales, politicas de gobierno, partidos politicos y grupos
organizados que atenten contra los principios biblicos cristianos,
de manera que sus libertades de expresion y de decision se vean
limitadas tanto corporativamente como individualmente.

Se puede observar una concordancia entre la posicion de la Alianza
y el estudio de Steigenga, incluso al punto de citar, en ambos casos,
Romanos 13. Por esta razén, es fundamental buscar una via de
acceso que baje los niveles de resistencia, incluya los elementos
significativos propuestos en la Declaracién para el cambio social y
aporte una lectura biblica critica, pertinente, comprometida y erudita.
En mi criterio, la contribucién a la formacion biblico-pastoral en
las iglesias “evangélicas” es el conjunto de conceptos del Antiguo
Testamento y del Nuevo Testamento vinculados a la compasion,
como la misericordia y el amor.

Dado que es improbable que las comunidades evangélicas asuman su
papel politico desde el punto de vista revolucionario, es decir, como
protesta consciente contra el sistema social y econémico dominante,
se debe buscar un punto en donde haya consenso en una gestion
politica concreta sustentada en una perspectiva biblica sobre Dios.
Para que esta perspectiva biblica sea honesta, habra que incorporar
las veces que Dios aparece como fuerza que se aparta de los espacios
institucionales de poder. ¢Por qué lo hace? ¢Cual es su proposito?
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¢Coémo actuar en la cotidianidad de manera que uno pueda ser espejo
de ese Dios?

La concepcién de un Dios compasivo debe elaborarse desde el punto
de vista evangélico en sentido estricto. La premisa detras de esta
afirmacion esta contenida en muchos lugares del Nuevo Testamento,
en particular en aquellos pasajes que hablan sobre la imitaciéon de
Dios como 1 Juan 2.6: “Quien dice que permanece en ¢l debe vivir
como ¢l vivi6”. El salirse del camino para auxiliar al otro/a en
necesidad y peligro es una buena metafora que recoge la experiencia
de la compasién y la ruptura con el orden establecido y vincula ambas
con el seguimiento a Jesds y a Dios. La Parabola del Buen Samaritano
(Lc 10.25-27) sirve de gufa de lectura de una actitud solidaria y radical
frente a las instituciones que crean las exclusiones: quién es mi
préjimo?

ESTRATEGIA DE TRABAJO EN COMUNIDADES
EVANGELICAS DESDE LA LPB

Lejos de disenar una estrategia pedagogica que conlleva una agenda
clara orientada a la transformacion de la conciencia de las personas,
quien se dedique a la educacion popular tendra que asumir el ser
comunidad. Como dijo Paulo Freire, “Nadie educa a nadie - nadie se
educa a si mismo -, los hombres se educan entre si con la mediacién del
mundo.”'?. A partir de esta afirmacion de Freire queda claro que una
persona dedicada a la formacién popular en las iglesias “evangélicas”
no tiene objetivos de formacién sino objetivos de participacion.

12 Paulo Freire, Pedagogia del oprimide. México: Siglo XXI, 2005, 75.
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LA PERSONA EDUCADORA POPULAR:
ALGUNAS CUALIDADES

La primera cualidad de una persona educadora popular es participar
en la vida de la comunidad dado que su destino, sin importar cual
sea su actual posicion, esta entretejido con el de esa comunidad. Asi
las preguntas fundamentales que movilizan el proceso formativo
no estan referidas a la tercera persona plural “ellos/ellas”, mas bien
a la primera y segunda persona singular y plural. Se trata de una
conversacion en donde las agendas deben tener el ultimo lugar.
Primero habra que constituirse comunidad. Esta disposicion de
animo es fundamental para crear las condiciones de una experiencia
comunitaria®’.

La segunda cualidad de la persona educadora popular es el a priori
que, la gente sabe, y ese saber es vital para cualquier proceso
formativo. De ahi que uno no ensefia sino que

ayuda a crear condiciones para la conversacion
La primera cualidad

de una persona
educadora popular es
participar en la vida

de la comunidad

sobre los conocimientos colectivos que vienen
de la experiencia comunitaria. Esta postura
lleva a romper el esquema educador-educando
y permite trabajar colectivamente.

La tercera cualidad esta en el compromiso dady que su destino,
humano y vocacional de autoformacion  smm importar cual sea

permanente. Uno no se prepara para una clase su actual posicion,
o un taller; se prepara primero y sobre todo et entretejido con el
para la vida. Todo conocimiento en vitalmente de esa comunidad.

" “A humildade nos ajuda a recohecer esta coisa 6bvia: ninguém sabe tudo; ninguém
ignora tudo. Todos sabemos algo; todos ignoramos algo. Sem humildade dificilmente
ouviremos com respeito a quem condieramos desasiadamente longe de nosso nivel de
competencia.” Paulo Freire, Professora sim tia nao. Cartas a quem ousa ensinar. Sio

Paulo: Editora Olho d"Agua, 1994, 55.
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practico y por eso mismo, quien asume el papel de educador/a
popular entiende que, cotidianamente, se prepara y se forma para
facilitar los procesos formativos de la comunidad. Procesos estos que
también son cotidianos y no circunscritos a los espacios clasicos de
formacion: sermones, escuela dominical, talleres y demas.

La cuarta cualidad es la vivencia espiritual. La persona educadora
popular no depende de sus bases teologicas formales o informales
sino de la apertura a la novedad de vida en el Espiritu. Desde este
punto de vista se trata de orientar las acciones desde la creatividad
del Espiritu creando condiciones de conversaciéon y vinculacion
comunitaria, aportando a la resoluciéon de conflictos y buscando un
espiritu comun en el bien hacer. Como modelo se puede trabajar la
visiéon de Hechos de los Apodstoles en sus primeros cinco capitulos,
de manera que se vincule el estruendo de las lenguas a la construccion
de una comunidad solidatia y compasiva.

PERSPECTIVA DE LA EVANGELIZACION
DESDE LA COMPASION

Una de las marcas tradicionales de las iglesias “evangélicas” ha sido
su constante empefio en la evangelizacion: traer personas a la fe y
traerlas a la comunidad de fe. Curiosamente uno de los rasgos mas
significativos del proceso de urbanizaciéon en América Latina es la
pérdida de las relaciones de confianza entre las personas. En lo que
tocaa Costa Rica, el crecimiento de la Gran Area Metropolitana (GAM)
ha significado la desintegracion del tejido social, el cual hace cuarenta
afios daba a nuestro pafs una caracteristica especial: un lugar en donde
todos se conocen y tienen la posibilidad de ayudarse mutuamente.
Este paisaje se desfigur6 al pasar, en ese tiempo, de 90,000 habitantes
en la ciudad de San José, a un complejo y desorganizado mapa de
poblacionamiento que llega hoy a mas de 2.5 millones de personas
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en un espacio que significa el 2% del territorio nacional. Las politicas
nacionales de construccion de casas y barrios han significado procesos
de desarraigo que dieron al traste con la Costa Rica sencilla y unida
propia de la ideologfa costatrricense'.

El tejido social es la forma como dentro de las comunidades se viven
relaciones cercanas de interaccion constante entre los vecinos/as que
permiten acciones de acompaflamiento, asistencia mutua y trabajo
en beneficio de la comunidad. Las iglesias evangélicas (dudo de las
llamadas megaiglesias) pueden cumplir este papel de evangelizadoras
y recreadoras del tejido social en los barrios en donde se insertan.

Entonces, si consideramos la compasiéon como la base de la accion
de Dios y del testimonio cristiano, el cuido de las personas miembros
en las iglesias, asi como la nutriciéon de relaciones de confianza
(regeneracion del tejido social), fruto de la evangelizacion y la
conversion serfan dos ejes que posibilitan acciones concretas que
producen poca resistencia. Ademas, ambas estan consideradas dentro
de los parametros propuestos por la Alianza Evangélica.

" El tema de la ruptura del tejido social y la urgencia de desarrollar capital social fue tratada
en el Informe hecho por CUDECA sobre el Programa de Comités de Seguridad Ciudadana
(2007). Allf se mostré con claridad que las comunidades organizadas en este tipo de Comité
y que fueron exitosas, habfan logrado reconstituir el tejido social del barrio y se habfan
transformado en comunidades. Ia organizacién no solo se dedicaba al cuidado “policial”
del barrio, sino a la atencién de necesidades basicas que no eran satisfechas a través de
las instituciones. Pero ademas se demostré que los Comités exitosos eran aquellos que
habfan logrado un mayor grado de convivencialidad entre sus vecinos/as, asumiendo el
cuido del otro como una tarea basada en la confianza y la solidaridad. Como ejemplos de
esta experiencia de reconstitucion del tejido social se puede identificar a las comunidades
de Guarari de Heredia, I.a Florida de Tibas y Barrio Boston de San Isidro del General.
CUDECA. Evaluacion participativa del Programa de Seguridad Comunitaria del Ministerio de Seguridad
Piiblica. San José, 2007, sin publicar.
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SOBRE EL METODO DE TRABAJO EN LA “ENSENANZA”

Sobre los encuentros. En el contexto de las iglesias “evangélicas”, los
encuentros de estudio y reflexion estan programados como actividades
semanales: culto, estudio biblico, culto de oracidén, escuela dominical,
a veces “células” en las casas, con mucha menor frecuencia talleres o
retiros. Cada una de estas actividades es, en realidad, un encuentro
de personas.

Asi que, fuera de los estereotipos que conforman estas actividades
-musica, adoraciéon y oraciéon- uno siempre tiene la posibilidad de
buscar un ambiente de comunién y comunidad. Por ejemplo, se puede
iniciar con la presentaciéon de peticiones para oracién comunitaria.
Alli, las personas expresan parte de sus necesidades mas sentidas.
Es también y sobre manera importante conocer a las personas que
participan en las actividades citadas. Asi que poder unir lo que
expresan en las peticiones con lo que uno conoce de sus vidas es la
creacion de un espacio de empatia. Hay que recordar que en algunos
casos la peticion por una necesidad puede ser respondida por la
solidaridad de otras de las personas participantes. ¢Cémo puedo ser
yo la respuesta a las necesidades de mi hermano o hermana?

E7 ambiente del encuentro. Unido a lo anterior, el espacio de encuentro
necesita un ambiente que posibilite ese encuentro. Dado que existen
limitaciones muy objetivas sobre el tipo de musica o de lecturas que
se pueden hacer en los encuentros, habra que buscar textos biblicos
o musica evangélica que esté orientada por lo que he sefialado antes:
la compasion. Habra también que reconocer que no hay muchas
alternativas en la musica evangélica actual. Pienso, por ejemplo, en
algunas lecturas biblicas que podrian crear un ambiente de apertura, el
Salmo 42: reconocer la sed de Dios y la sed de vida. Es recomendable
buscar textos que no sean los de uso comin por otras personas de
la comunidad. Esto permite un desacomodo de la costumbre, lo que
implica la escucha colectiva de algo nuevo.
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Poner en cuestion la vida. Cuando se trata de encuentros de estudio
biblico o de oracion, la vida es lo primero. Uno puede suponer por su
interaccion con la comunidad qué problemas son prioritarios en esa
comunidad pero antes de darlos por un hecho, la idea es proponetlos.
Esto se hace siempre en primera persona y de forma directa y con
la paciencia y respeto que implica aprender a conversar. Si uno sabe
que la comunidad presenta problemas de violencia intrafamiliar, que
de por si es un problema grave en toda Costa Rica, pero a la vez tiene
fuertes implicaciones doctrinales en especial por el acento en el tema
de la obediencia, uno puede indicar lo que percibe de ese problema
de la forma mas clara pero sin acusar, sin promover la culpa.

Presentar un area de la vida cotidiana que genera una red de otros
problemas y genera ademads sentimientos de culpa o actitudes de
sacrificio, es una tarea delicada. No obstante, es mejor indicatlo
directamente.

Con un grupo de pastores y pastoras de iglesias “evangélicas” tuve
la experiencia de compartir un estudio sobre la llamada “Carta” de
Santiago. Lo primero que hice fue indicarles por qué me interesaba
ese texto en particular. Mi estudio de ese texto me llevo a reflexionar
sobre la integridad y les indiqué mi preocupacién por la doble
moral de muchas personas que participan en iglesias y la falta de
empatia hacia las personas que habia escuchado una y otra vez en
los sermones. Al hacer esto evité poner una agenda propia e inicié
una conversacion en donde cada persona fue expresando lo que
sentia al respecto. Claramente se mostré que habifa una preocupacion
comun. Las personas dieron gran cantidad de ejemplos y contaron
experiencias. Siendo ellos y ellas lideres de sus iglesias la cuestion
se tornd sumamente significativa y se cre6 un ambiente comin y
abierto.

La lectura biblica, un momento segundo. Una vez que el ambiente se
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... de lo que se trata es
de asumir un camino de
Sormacion permanente de
uno mismo. El encuentro

es un espacio para el

qite uno se prepara

diariamente ... Del mismo
modo, uno estudia la vida

constituyé en un espacio de experiencias
compartidas, no me cuidé de evitar
lenguaje técnico o de tomar el tiempo para
realizar, en la mesa, la traduccion del griego
y comparar esa traduccion directa con las
distintas Biblias que la gente trafa. Esto es
asi porque no se trata de “bajar” el nivel,
sino, mas bien, de compartir los problemas
que surgen a la hora de leer un texto en

y e capaz de conversar las traducciones disponibles y las nuevas
sobre esa vida en su posibilidades que abre una traduccion
compleidad y concrecion. directa. Del mismo modo, preferi explicar

en cada momento los términos técnicos

necesarios que les permitieran alas personas
participantes tener acceso a otras literaturas. Esta decisién implica
que la persona facilitadora esta profundamente familiarizada con
el tema y que puede moverse facilmente de un problema a otro tal
y como se presentan en una conversacion libre. Una de las cosas
que he aprendido con los afios es a escuchar las inquietudes de
las personas y poner esas inquietudes por encima de una agenda
estructurada fuera de la comunidad. Al contrario, la comunidad va
poniendo la agenda en el consenso. Lo que sea necesario indicar o
explicar recae sobre la disciplina y estudio de quien facilita.

Lo anterior fue posible, en la experiencia particular con pastores
y pastoras de iglesias, porque estas personas tienen que lidiar
diariamente tanto con la atencién pastoral como con la preparacion
de clases, sermones y estudios biblicos. Pero también he tenido la
experiencia de trabajar con personas laicas que apenas saben leer
y escribir. La cuestién no es si las personas tienen un desarrollo
intelectual amplio, sino, mas bien, si uno es capaz de conversar y
crear vinculos significativos en el proceso de formacién. La vida es
una y es una vida compartida, con un destino compartido.
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E7 aprendizaje permanente. Entonces, de lo que
se trata es de asumir un camino de formacion
permanente de uno mismo. El encuentro
es un espacio para el que uno se prepara
diariamente y eso implica el estudio de la
Biblia de forma disciplinada y sistematica. Del
mismo modo, uno estudia la vida y es capaz
de conversar sobre esa vida en su complejidad
y concrecion.

Lo aprendido se vive porque es significativo. De este
constante conversar con la comunidad sobre

E/ punto medular,
entonces, es el
aprender a escuchar el
corazon de las otras
personas, hermanos y
hermanas con quienes
compartimos una
convivencia.

sus problemas y de problematizar aquello que parece normal o se

ha hecho costumbre, se desprende un tipo de conocimiento que

es practico, que lleva a la vida vista con otros ojos. Estos nuevos

ojos expresan un profundo aprecio por la vida en si, como don de

Dios, como aquello que es lo mas valioso que tenemos. El punto

medular, entonces, es el aprender a escuchar el corazén de las otras

personas, hermanos y hermanas con quienes compartimos una

convivencia.

RESUMEN Y REFLEXIONES

De lo dicho anteriormente podemos proponer algunos elementos

para el trabajo, los cuales paso a sefialar:

e Una apertura adecuada de y al Espiritu

¢ Crear un ambiente de libertad

* El conversar apunta hacia logros concretos

* Los consensos nos llevan a momentos especiales
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La Lectura Popular de la Biblia puede verse como una experiencia
de liberacion en el acto comunitario de conversar, siendo la persona
facilitadora alguien que facilita la conversaciéon sobre aquello que es
significativo para la comunidad y buscando potenciar consensos sobre
pensamientos y acciones concretas. Es el tiempo el que puede decir
si uno ha cumplido o no con esta tarea, el tiempo y la perseverancia
en la dinamica antes presentada, no los objetivos o las agendas. La
persona educadora popular esta formada para motivar y esperar mas
que para ensefiar’®. En realidad la ensefianza es una suerte de concepto
malévolo que se aduena de aquello que realmente es fundamental: que
aprendemos comunitariamente, en las experiencias del diario vivir y
que es la reflexion de esas experiencias, grandes o chichas, las que nos
van formando.

La educaciéon popular es una manera de experimentar la vida como
comunidad para la transformacién de las relaciones e interacciones
comunitarias en gestiones surgidas de la equidad, el respeto y el
consenso. Mas alla de lo que se pueda “ensefiar” esta la dimension de
transformacion, la empatia que surge de la interaccion en situaciones
de crisis, violencia o vulnerabilidad. Efectivamente no es tarea de
quien desee tener las manos limpias, sino el esfuerzo de ponerse uno
en los zapatos o el estar descalzo en la vida de las demads personas.
Es esta experiencia fundamental de empatia la que nos da la sabiduria
para interactuar en las diversas situaciones de aprendizaje en las que
convivimos.

B La profesora Marfa Cecilia Garcez Leme indica sobre esta frase lo siguiente: “No
estoy segura que las personas educadoras populares estemos suficientemente formadas y
preparadas para esa forma de participacion en las comunidades y grupos. Mas bien, siento
que se hace necesatio impulsar espacios de conversacion para/con las personas educadoras
populares. Es importante evaluar permanentemente las practicas y posturas, revisar las
metodologfas, leer la coyuntura e ir aprendiendo a desarrollar las cualidades indispensables
para una presencia educativa compasiva.”
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La educacion popular yla lectura popular de la Biblia son una sola cosa
y no estan restringidas al trabajo con sectores pobres o vulnerables.
Es una visién de lo que uno es y puede ser como ser humano que
se transforma en la dindmica social cuando se ubica en ella como
compafiero/a en el peregtinaje humano para una sociedad mis justa
y solidaria. Al ser asi, la educacién popular es una manera de hacer
academia y de ser una persona académica. El conocimiento no es
otra cosa que el saber vivir.



58 / vIDA Y PENSAMIENTO 31,2 (2011)

Biblografia
CUDECA. Evaluacion participativa del Programa de Seguridad Comunitaria del Ministerio de Seguridad
Priblica. San José, 2007, sin publicar.

FAEC. Declaracion sobre la relacion de la Iglesia FEvangélica Costarricense y la politica. Disponible en:
http:/ /www.alianzaevangelica.org/index-3.html. Fecha de acceso: 8 de agosto del 2011.

Freire, Paulo. Pedagogia del oprimido. México: Siglo XXI, 2005.

Freire, Paulo.  Professora sim tia nao. Cartas a quem ousa ensinar. Sao Paulo: Editora Olho
d"Agua, 1994.

Gutiérrez, Gustavo. “Evangelio y praxis de liberacién: una nueva reflexion teolégica” en
Varios. Fe Cristiana y cambio social en América Latina. Salamanca: Sigueme, 1973.

Mena, Francisco. “La disciplina como abrazo: una relectura de Lc 15.11-327, en Revista

Ecumeénica, Volumen 2, No. 2. San José: SEBILA, 2007.

>

Mesters, Carlos y Orofino, Francisco. “Sobre la Lectura Popular de la Biblia (I)”. Publicado
en Red del Camino, disponible en: http://wwwlibrosintinta.in/biblioteca/ver-pdf/
lateddelcamino.net/es/images/articles/sobre%20la%20lectura%20popular%20de’020
1a%20biblia%20-%20mesters.pdf.htx. Fecha de acceso: 7 de agosto del 2011.

Mesters, Carlos y Orofino, Francisco. “Sobre la Lectura Popular de la Biblia (I1)”. Revista
Adital, disponible en: http://www.redescristianas.net/2007/11/06/sobre-la-lectura-
popular-de-la-biblia-icarlos-mster-y-francisco-orofino/. Fecha de acceso: 7 de agosto de
2011.

Steigenga, Timothy J. “Democracia y el crecimiento del protestantismo evangélico en
Guatemala: entendiendo la complejidad politica de la religién pentecostalizada”, en
Ameérica Latina Hoy, 41, 2005.

Tamez, Elsa. “La Biblia y sus lectores en América Latina y el Catibe”. RASOS, No. 128,
Nov-Dic, 2005, 1-5.

Dr. Francisco Mena Oreamuno es un tedlogo costarricense, actualmente catedritico de la
Universidad Nacional de Costa Rica.



B. SIHOMBING: ACERCAMIENTO NARRATIVO A DIOS Y MAMMON ... / 59

VIDA Y PENSMIENTO
VoL 31, No. 2 (2011) 59-82

Acercamiento narrativo a
Dios y mammon (Mt 6,19-34)
y su relevancia para las
Iglesias en Indonesia

BATARA SIHOMBING

Resumen: A partir de la critica narrativa de Mt 6,19-34, se destaca lo irreconciliable
entre Dios y mammon. La riqueza, originalmente neutra, adquiere una connotacion
negativa al ser personificada y presentada como una fuerza demonfaca. Vista
como meta, la riqueza alimenta el deseo de codicia y produce inevitablemente
una mentalidad inclinada hacia la corrupcién. El tema se analiza en el contexto
de la cultura batak de Indonesia, cuyos ideales de hamoraon (riquezas), hagabeon
(fecundidad) y hasangapon (honor), favorecen un alto grado de competitividad.

Abstract: A narrative critique of Matthew 6:19-34 makes clear the impossibility
of reconciling God and Mammon. Wealth, originally neutral, adquires a negative
connotation as it is personified and presented as a demonic force. Seen as a goal,

Palabras claves: Evangelio de Mateo, mammon, Indonesia, batak

Key words: Gospel of Matthew, mammon, Indonesia, batak
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wealth feeds the desire of greed and inevitably produces a mentality inclined
toward corruption. The theme is analyzed in the context of the Indonesian batak
culture, whose ideas of hamoraon (wealth), hagabeon (fertility) y hasangapon (honor)
favor a high degree of competitiveness.

nterpretar la Biblia a partir de la critica narrativa se ha hecho
popular en Asia, especialmente en Indonesia, desde que el
método fue introducido hace alrededor de 15 afios. Muchos de
nuestros estudiantes de teologfa escogen el acercamiento narrativo
cuando haceninterpretacion biblicay particularmente en sus trabajos
de tesis. Se sienten mas a gusto leyendo las historias de la Biblia
desde una perspectiva narrativa. En mi opinion, hay varias razones
que explican esta escogencia. El hecho de

vivir en Indonesia, en donde predominan

E1 hecho de vrvir en valores culturales como la narrativa circular,
Indonesia, en donde la légica en espiral y la comunicaciéon por
predominan valores medio de contadores de cuentos, hace util
culturales como la y facil la aplicacion de la critica narrativa.
narrativa circular; la Este método mira el evangelio de Mateo, por
logica en espiral y lu ejemplo, como una narracion acerca de Jesus,

comunicacion por medio vy le da més atenciéon a temas literarios que
de contadores de cuentos,  los acercamientos tradicionales al evangelio

hace il y ficil la de Mateo, que han buscado mas bien resolver
aplicacion de la critica cuestiones histéricas y teoldgicas acerca del
narrativa. libro. !

' Mark A Powell, What is Narrative Criticism? Minneapolis: Fortress Press, 1990, 6-10,
10-13. Powell explica la distincién entre critica histérica y critica narrativa. Bl destaca
cuatro temas: el narrador-redactor, el lector de la comunidad implicada, la estructura del
argumento y los personajes de la comunidad.
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En este articulo, el texto de Mt 6,19-34, que apunta a lo irreconciliable
de Dios con mammon, sera analizado desde el punto de vista de
la critica literaria o critica narrativa.? El término critica literaria se
refiere aqui a los estudios literarios que utilizan el trabajo de teorfas
literarias modernas en relaciéon con los evangelios. Se concentra en
el texto tal como aparece ahora y en las respuestas de los lectores
> Después de eso, el resultado del
analisis sera utilizado para destacar la lucha de las iglesias Batak en
Indonesia contra la corrupcion. Finalmente, expondremos algunas
conclusiones.

tanto antiguos como modernos.

EL ARGUMENTO Y SUB-ARGUMENTO
DEL EVANGELIO DE MATEO

En la narrativa critica necesitamos decidir el argumento y sub-
argumento del evangelio de Mateo.” Richard A. Edwards® en su libro,
Matthew’s Story of Jesus, considera el argumento como la secuencia de

% Ibid., 11-22. Powell sefiala varios tipos de critica literaria: estructuralista, retorica, de la
respuesta del lector y narrativa. Ver también Janice C. Anderson, Matthew’s Narrative Web.
Ouwer, and Over, and Over Again, ]SN'TSS 91. Sheffield: JSOT Press, 1994, 26.

> Graham N. Stanton, A Gospel for a New Peaple. Studies in Matthew. Edinburgh: T&T Clark,
1992, 58. Ver también Matk A. Powell, “Toward a Narrative-Critical Understanding of
Matthew, en Gospel Interpretation. Narrative-Critical and Social-Scientific Approaches, ed. Jack D.
Kingsbury. Harrisburg: Trinity Press International, 1997, 9-15. Powelle explica que la critica
narrativa entiende el Evangelio de Mateo como una historia acerca de Jesus.

*Tanto la ctitica de la redaccion como la critica narrativa estan interesadas en la estructura
del Evangelio de Mateo. Mientras que la critica de la redaccién se focaliza en la estructura
de la composicion de Mateo, la critica narrativa se focaliza en la estructura de su argumento.
También ver Powell, “Toward a Narrative-Critical Understanding”, 12; Anderson, Matthew’s
Narrative, 133-147; David. B. Howell, Matthew’ Inclusive Story. A Study in the Narrative Rbetoric
of the First Gospel. JSNTSS 42. Sheffield: J[SOT Press, 1990, 94-114.

> Richard A. Edwatds, Matthew’s Story of Jesus. Philadelphia: Fortress Press, 1985, 9.



62 / VIDA Y PENSAMIENTO 31,2 (2011)

episodios que componen la narrativa, como un todo. El argumento
de Mateo involucra una historia que se desarrolla como una narrativa,
cuando el texto es leido desde su inicio. Edwards considera que el
argumento del evangelio de Mateo es basicamente la narrativa de
su personaje principal, Jesus, cuyas actividades se siguen desde el
nacimiento hasta su muerte y aun mas alla. Este argumento demuestra
que la narrativa de Mateo tiene sentido como un todo comprensivo.

Matera® nos da otra version del argumento de Mateo. Mientras que
Edwards lo entiende como una secuencia narrativa, Matera lo describe
mas bien como una /igica narrativa. Este dice que el argumento
es un principio organizativo que da logica y significado a eventos
aparentemente descoordinados. En esta linea, el argumento es
descrito como correlativo mas que simplemente como episédico. En
otras palabras, los acontecimientos se relacionan unos con otros en
términos de causa y efecto, y es a partir de la comprension de estos
vinculos casuales que se manifiesta la logica de la narrativa. Esto
también significa que el hecho de prestarle atencién a los vinculos de
causalidad, ayudara a entender el significado de los eventos a la luz de
sus resultados finales. Esta comprension le ha permitido a Matera leer
el evangelio de Mateo desde el final de la obra como una narrativa, no
desde el inicio como ha sido hecho por Edwards.’

Otra propuesta de lectura para comprender el argumento del evangelio
de Mateo ha sido hecha por Jack D. Kingsbury.® FEl se concentra
en el andlisis de los conflictos, aunque también presta atencion a la
secuencia temporal y a las relaciones de causalidad. Efectivamente,

¢ Frank J. Matera, “The Plot of Matthew’s Gospel”, CBQ 49 (1987): 233-253.
7 Ibid., 246-252.

¢ Jack D. Kingsbury, Matthew as Story, 2* ed. Philadelphia: Fortress, 1988, 3-5; “The Plot of
Matthew’s Story” en Gospel Interpretation. Narrative-Critical and Social-Scientific Approaches, ed.
Jack D. Kingsbury. Harrisburg: Trinity Press International, 1997, 16-25.
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el elemento de conflicto es central en el argumento del evangelio
de Mateo. Se ve a Jesus en conflicto con Satan, con lo demonios,
con la naturaleza, con la enfermedad, con varias autoridades civiles,
con los lideres de Israel, con sus propios discipulos, e incluso con €l
mismo. Estos conflictos, sin embargo, tienen un peso diferente en el
desarrollo de la historia.

El conflicto central de la narrativa del evangelio de Mateo es el que
gira en torno a Jesus e Israel. De acuerdo con la narracion, los lideres
religiosos de Israel son vistos como adversarios implacables de Jesus.
Otro conflicto central es el de Jesus con sus discipulos, aunque este
conflicto es de una naturaleza esencialmente diferente al anterior. El
conflicto entre Jesus y sus discipulos no se deriva de la hostilidad
entre ellos, sino de sus diferentes perspectivas desde el punto de
vista humano y de su falta de fe. Este hecho muestra que el tema
del conflicto en Mateo gira en torno a mas de un eje. De acuerdo de
Kingsbury’, el argumento de Mateo no puede ser descrito como una
simple cadena correlacionada de eventos sino, mas bien, tiene que ser
visto a partir de tres lineas de argumentacion, a saber: la historia de
Jesus, la historia de los lideres religiosos de Israel, y la historia de los
discipulos de Jesus. La historia que muestra tener mayor influencia en
la estructura y forma de la narracién como un todo, es la de Jesus.

Mark Allan Powell'’, analiza recientemente el argumento y sub-
argumento del evangelio de Mateo. El resefia las propuestas de
Edwards, Matera y Kingsbury, e indica que las descripciones de estos
tres especialistas difieren en la medida en que sus teorfas descansan
en diferentes comprensiones literarias de lo que constituye un

? Kingsbury, Matthew, 115-117, 128-129.
1 Powell, “Plot and Subplot”, NTS 38 (1992): 187-204.



64 / viDA Y PENSAMIENTO 31,2 (2011)

argumento. Powell'! critica sus posturas y ofrece una formulacion
mas precisa del argumento de Mateo. Después de una discusion
profunda de la secuencia narrativa, de la causalidad y de los conflictos
en el evangelio, Powell propone una nueva descripcion del argumento
de Mateo. El sugiere que su narrativa puede ser entendida como
un argumento principal y dos sub-argumentos. Mientras que, por
un lado, el argumento principal provee a la narrativa de su logica
intencional y de su significado mas profundo, los sub-argumentos
implican desarrollos subsidiarios que estan desarrollados con el tema
principal, pero que tienen una cierta individualidad por si mismos."

El argumento principal del evangelio de Mateo, segun Powell, es el
plan de Dios y el desafio de Satan;" tiene que ver con el plan divino
por medio del cual el pueblo de Dios sera salvado de sus pecados.
Aunque la historia gira en torno a Jesus, en su nivel mas profundo es
una historia acerca de Dios. La perspectiva cronoldgica de la narrativa
no esta limitada al periodo de vida de Jesus, sino que se extiende hacia
atras hasta la creacion (Mt 19,4; 24,21; 25,34), y hacia adelante hasta
el final de los tiempos (Mt 13,40; 24,3; 28,20) e incluso mas alla (Mt
19,28; 25,46). La dimensién divina puede verse en el hecho de que
Jesus es el hijo de Dios (Mt 1,23; 3,17), y por medio de él Dios quiere
salvar al pueblo de sus pecados (Mt 1,21). Sin embargo, el lector
sabe que Satan intenta impedir el plan de Dios (Mt 4,1-11). Como
hijo de Dios, Jesus es tentado a adorar a Satan mas que a Dios (Mt

1 Tbid., 188, 191, 193.

12 Powell, “Plot and Subplots”, 199-203. Ver también H.J.B. Combrink, “The Structure of
the Gospel of Matthew as Narrative”, TynBu/ 34 (1983): 61-90, quien ve la estructura de
Mateo desde el punto de vista de los indicadores textuales y de la argumentacién narrativa,
y destaca el tema de la congruencia esencial de los resultados. Los indicadores textuales
sugieren un esquema quiastico. El andlisis del argumento narrativo produce un esquema
compatible de tres partes: marco inicial (1,1-4,17), complicacién (4,18-25,46) y resolucién
(26,1-28,20).

B Powell, “Plot and Subplots”, 199-200.
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4,9-10). De nuevo el lector comprendera que este conflicto de Jesuts
es en realidad el conflicto entre Dios y Satan. En su condiciéon de
representante de Dios y su agente supremo, Jesus entra en conflicto
con Satan. Al continuar la historia, indicadores de secuencia narrativa
se combinan con afirmaciones de propésito para revelar de qué modo
el plan divino se llevara a cabo. Hay dos aspectos que encontraran la
resistencia de Satan: (1) Jesus proclama la cercania del reino y afirma
que ha venido a llamar a los pecadores, (2) Jesus predice su pasion y
afirma que ha venido a dar su vida como rescate.

El primer sub-argumento del evangelio de Mateo es el de Jesas y
los lideres religiosos', quienes dificultan la primera parte del plan de
Dios aunque, iréonicamente, ayudan al cumplimiento de la segunda.
Debe notarse que el conflicto entre Jesus y los lideres religiosos se
diferencia del conflicto entre Jesus y Satan de modo significativo. A
diferencia de Satan, los lideres religiosos no reconocen a Jests como el
Hijo de Dios. Sin embargo, en algunos casos, el conflicto de Jesus con
los lideres asemeja la parte inicial de su encuentro con Satan. Estos
lideres son descritos como “malignos” (Mt 9,4; 12,34; 16,4; 22,18),
un término que normalmente es usado para Satan, “el maligno” (Mt
13,19, 38). Los lideres religiosos se encuentran en confabulacién con
Satan ya que comparten caracteristicas. Jesus los acusa de pensar el
mal en su corazén (Mt 9,4); ellos no pueden hablar el bien (Mt 12,34-
35; 15,4). En Mateo, los lideres religiosos son vistos como plantas
que el Padre no sembré (Mt 15,13).

' Powell, “Plot and Subplots”, 200-202. Ver también Jack D. Kingsbury, “T'he Developing
Conflict between Jesus and the Jewish Leaders in Matthew’s Gospel”, CBQ 49 (1987):
57-73; David R. Bauer, “The Major Characters of Matthew’s Story. Their Function and
Significance”, en Gospel Interpretation. Narrative-Critical and Social-Scientific Approaches, ed. Jack
D. Kingsbury. Harrisburg: Trinity Press International, 1997, 35-36.
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El segundo sub-argumento es el de Jests y sus discipulos.” En
la narrativa de Mateo, ellos actian de modo opuesto a los lideres
religiosos. Ayudan al cumplimiento de la primera parte del plan de
Dios, aunque obstaculizan el cumplimiento de la segunda. Al inicio
de su ministerio, Jesus selecciona a algunos individuos para que lo
sigan (Mt 4,19; 9,9); ellos constituyen el grupo de los que seran sus
discipulos y mas adelante ayudaran a Jesus a cumplir su plan divino.
Ellos se convierten en “pescadores de hombres” (Mt 4,19). A pesar
de que son gente de poca fe (Mt 6,30; 16,8), son enviados a proclamar
el mensaje del reino de los cielos, que se ha acercado (Mt 10,7). Sin
embargo, después de que Jesus predice su pasion, Pedro ilustra la
forma en la que ellos dificultan el cumplimiento del plan de Dios (Mt
16,23). Su objecién al plan de Dios de dar la vida de Jesus como rescate
es atribuida a Satan, quien previamente uso a los lideres religiosos
para impedir el ministerio de Jests. Ahora Satan trabaja por medio de
los discipulos para impedir que Jesus dé su vida como rescate.

De este modo, en la narrativa de Mateo parece que la historia de Jests
con sus discipulos esta intimamente relacionada con el argumento
principal del Evangelio, que contempla el reto de Satan al plan de
Dios. Por una parte, los discipulos son agentes inadecuados de Dios;
por otra, son los agentes involuntarios de Satan. Mientras la historia
de su relacién con Jesus se relaciona con el argumento principal,
también tiene un cierto grado de autonomia por s{ misma. Por eso, es
mejor considerarla como un sub-argumento.'

15 Powell, “Plot and Subplots”, 202-203. Ver también Howell, Mazthew’s Inclusive Story, 110-
158.

16 Powell, “Plot and Subplots”, 203. Jack D. Kingsbury, Matthew as Story, 8-9, dice que el
conflicto primario entre Jests e Israel es resuelto por la muerte de Jesus. El conflicto
secundario se da entre Jesus y sus discipulos, quienes tienen dificultad “en concebir las cosas
de Dios”.
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LA HISTORIA DE MATEO 6,19-34

Mateo describe el sub-argumento de la relaciéon de Jests con sus
discipulos porque este pasaje es parte de la ensefianza de Jesuds
(Mt 5-7,5-1)."" Esto es importante dado que el primer paso en la
interpretacion de cualquier escrito, antiguo o moderno, es la definicion
de su género literatio."® Esto implica que el evangelio de Mateo debe
ser ubicado en el contexto literario del primer siglo, y que deben
de tomarse en cuenta las convenciones literarias de otros esctitos
antiguos relacionados con él. A partir de nuestra critica de las fuentes
podemos suponer que Mateo 6,19-34 pertenece a Q. De acuerdo a J.
Kloppenborg', Q es una coleccién de sentencias de sabiduria, género
ampliamente atestiguado en los escritos del antiguo Cercano Oriente,
y en las colecciones helenisticas de los gnomiay chreiae. Las colecciones
de sabiduria del Cercano Oriente incluyen a menudo un prélogo que
es narrativo y biografico en su forma. En algunos casos, el prélogo
incluye el motivo de la prueba u ordalia del sabio. Las colecciones de
los chreiae griegos tienen también a menudo un interés biografico.

Ahora veremos la historia de Mateo 6,19-34 desde el punto de vista
narrativo. Elautor implicado parece indicatle aloslectores implicados™
acerca de la imposibilidad de tener dos amos al mismo tiempo: Dios

' Ver también Kingsbury, “The Developing Conflict,” 64-65.

¥ Stanton, A Gospel, 59-70, sefiala que la importancia del género no ha sido siempre valorada
por los especialistas, quienes discuten el evangelio de Mateo desde una perspectiva literaria,
aunque los criticos literarios han enfatizado la importancia del género literario para su
interpretacion.

¥ John S. Kloppenborg, The Formation of Q: Trajectories in Ancient Wisdom Collections.
Philadelphia: Fortress Press, 1987, 244. Stanton, A Gospel, 69, concluye que Mateo ha
ampliado los géneros literarios de sus dos fuentes principales: Q y Marcos.

# Jack D. Kingsbury, “Reflection on ‘the Reader’ of Matthew’s Gospel”, NTS 34 (1988):
454-458; Kingsbury, Matthew as Story, 38, habla de un lector implicado como un personaje
imaginario, alguien para quien la intencién del texto alcanza siempre su culminacion.
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y mammon (Mt 6,24). El primer consejo dado al lector es que éste
no debe acumular tesoros en la tierra (Mt 6,19-21). Esta prohibicion
muestra que la historia es acerca de un tesoro. El autor implicado da
la razén de ello: acumular riquezas en la tierra no es seguro pues la
polilla y la herrumbre las consumiran y los ladrones las robaran. Por
el contrario, el lector implicado es invitado a acumular tesoros en el
cielo porque alli no habra ni polilla, ni herrumbre, ni ladrones.

En este punto necesitamos comprender las circunstancias sociales e
histéricas de esta histotia con el fin de entender su mensaje.”’ La idea
de “tesoros en el cielo” era una imagen comun en la sabiduria judia de
la época. El Sermoén del Monte menciona la misma idea en su intro-
duccién: “Su recompensa sera grande en el reino de los cielos” (Mt
5,12). La forma de acumular tesoros en el cielo se logra por medio de
buenas obras, compartiendo las posesiones propias con otras perso-
nas (Marcos 10,21; I Timoteo 6,18-19). Esta es una idea tomada del
judaismo (2 Bar 14,12; 3 Bar 11,8-9; 14-2; Tjob 9-13, 44-45; Tob 4,9;
4 Ezra 6,5).* Esto implica que la pauta dada en Mt 6,19-21 no implica
simplemente un llamado a proveerse tesoros mejores o mas dura-
deros, sino mas bien a una fidelidad total. Atesorar riquezas en los
cielos significa someterse totalmente a aquello que esta en los cielos;
esto es, al dominio soberano de Dios. Este motivo aparece nuevo en
las unidades subsecuentes de Mateo 6, 22-23, 24,33.” El autor impli-
cado concluye: “Porque donde esté vuestro tesoro, alli también estara
vuestro corazén” Mt 6,21. El concepto biblico de “corazén”, alude
a la persona total. Este verso apunta pues, al factor determinante en

2 Stanton, A Gospel, 56, sefiala que la critica narrativa no puede aislarse del contexto social
de sus lectores.

* Hans D. Betz, The Sermon on the Mount: A Commentary of the Sermon on the Mount, including
the Sermon on the Plain (Matthew 5:3-7:27 and Luke 6:20-49). Minneapolis: Fortress Press, 1995,
429-431.

% Guelich, The Sermon, 328; Betz, The Sermon, 429; Strecker, The Sermon, 132.
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la orientacién existencial de una persona. Si el
tesoro esta en la tierra, la persona se perdera en
cosas terrenales; si esta en los cielos, la persona

E/ concepto biblico
de “corazon”,
alude a la persona
total. Este verso

vive orientada hacia ellos.

Lahistoria sefiala que hay un conflicto entre cielo apunta pues, al
y tierra. La tierra es un lugar de inseguridad, de ~ factor determinante
destruccion, de pérdidas, de robos. En contraste en la orientacion
con ello, el cielo es un lugar de seguridad, es alli existencial de una
hacia donde el lector implicado debe apuntar persona.

para poner su corazéon. Este conflicto entre

cielos y tierra parece representar el argumento

de Mateo, que es el conflicto entre Dios y Satan (Mt 13,36-43).*
Aqui “cielos” se refiere a Dios; mientras que “tierra” se refiere a
Satan. Esto significa que el lector implicado es advertido de ciertos
tesoros que lo pueden conducir a Satan.

El segundo tema se relaciona con el ojo sano (Mt 6,22-23). Aquellos
que tienen ojos sanos tienen a su vez cuerpos llenos de luz.
Contrariamente, quien carece de ellos permanece en las tinieblas.
Por esta razon, el autor implicado enfatiza “Y si la luz que hay en
ti es tiniebla, {Qué tiniebla tan grande!” (Mt 6,23). Aqui, el punto
es que hay un conflicto entre la luz y las tinieblas que es paralelo
al conflicto entre cielos y tierra en los versiculos precedentes (Mt
0,19-21). Estos dos conflictos simbolizan el conflicto entre Dios y
Satan. Con el fin de permanecer con Dios, el lector implicado debe
de tener un ojo sano.

El uso simbolico del ojo y del cuerpo en las imagenes de Mateo 0,
22-23 invita al lector/a a imaginar un uso parabdlico del lenguaje.”

# Powell, “Plot and Subplot”, 199.
» Edwards, Matthew’s Story of Jesus, 24.
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Figurativamente, el ojo sano denota generosidad (Prov 22,9). Un
significado similar encontramos en el Nuevo Testamento (Ro 12,8;
2 Co 8,2; 9,11; Stg 1,5). Este significado lo confirma la antitesis entre
el “ojo sano” y el “ojo malvado” (offalmos poneros), una expresion
para describir la conducta egoista, Cf. Mt 20,15. La expresiéon “ojo
maligno” se refiere a la antitesis de la generosidad: la envidia y la
codicia (Deut 15,9; Prov 23,6; Tob 4,7; Sir 14,10).*° Esto explica el
significado del dicho “acumulen tesoros en el cielo” en Mt 6,19-21,
que significa ser generosos con otras personas.

Enlas fuentes judias, la luz es un término prominente que es atribuido
a Dios. Dios vive en la luz (Sal 104,2; Dan 2,22). Fl tiene predileccién
por la luz (Sal 31,16) y da luz a los santos (Sal 4,6). Los hijos de
Dios son iluminados por la luz de la vida (Sal 56,13); ellos poseen
la luz (Is 42,6) y caminan en la luz del Sefior (Is 2,5); los rectos son
llamados luz (Is 49,6); es la luz la que dirige sus acciones. De aqui
se infiere que la persona cuyo cuerpo estd lleno de luz, comparte la
luz divina y Dios esta con ella (2 Co 4,6; Ef 1,18). Por el contrario,
“estar en las tinieblas” significa separacién de Dios. De acuerdo a
los textos de Qumran (1QS 4-9,11), los hijos de las tinieblas tienen

26 EV. Filson, The Gospel According to St. Matthew. London: Adam & Charles Black, 1960, 100,
Dale. C. Allison, “The Eye is the Lamp of the Body (Matthew 6:22-23=Luke 11:34-36).”
New Testament Studjes 33 (1987): 61-83.

Dale C. Allison, The Sermon on the Mount. Inspiring the Moral Imagination. New York: Herder &
Hetder, 1999, 143; H.D. Betz, The Sermon, 451. W. Bauer, “aplous” en Greek-English Lexicon
of the New Testaments and Other Early Christian Literature, 3a edicion. Editado y revisado por
W. Bauer et al. Chicago: The University of Chicago Press, 2000, 86. La palabra “aplous”
(sonido) puede denotar dos categorfas: la fisica y la ética. En el sentido fisico significa
“saludable” y en el sentido ético significa “Unico, particular”, refiriéndose a una mentalidad
unica, sincera, a una devocién unica (Job 1,1; Lv 13,1). El término denota sinceridad de
corazon (Bernabé 19,2) y sinceridad de mente (1 Clemente 23,1). Keener, A Commentary,
323, sefala que el término es un juego de palabras empleado para desarrollar el argumento.
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mentes codiciosas y ojos ciegos.”” El texto de Mt 6,22-23 dice que la
disposicion moral de una persona esta correlacionada con la luz o las
tinieblas que hay dentro de ella.

El tercer tema constituye el climax de los dos precedentes. El conflicto
entre cielos y tierra, y el conflicto entre luz y tinieblas, concluyen con el
conflicto entre los dos amos, Dios y mammon. Todas estas expresiones
indican alternativas irreconciliables. Se exhorta a la persona indicando
que nadie puede servir a dos senores (Mt 6,24). Se explica las razones:
“porque odiara a uno y amara al otro, o sera fiel a uno y despreciara
al otro”. La persona tendra una fidelidad dividida, por ello, “ustedes
no pueden servir a Dios y a mammon” (Mt 6,24). Este verso sirve
como resumen de la historia.® Mammon es yuxtapuesto a Dios como
un amo rival. El término mammon representa cualquier tipo de riqueza
terrenal.” De modo que la riqueza es entendida como un amo rival que
puede distraernos de la fidelidad a Dios. En esta historia el término
mammon es empleado como un simbolo que funciona para rechazar
ciertas escogencias y pata encontrar la unica verdadera.”” El término
se encuentra solo en Mt 6,24 y es personificado o deificado como
un amo potencial. La palabra, que es un préstamo de los idiomas
semiticos, se deja sin traducir debido a su funcién como un idolo,
esto es, ¢/ idolo que sirve a mammon. El contraste entre mammon y Dios
como objeto de servicio, muestra que Jesus aplica el principio a una

27 Allison, The Sermon, 144.
28 Edwards, Matthew’s Story of Jesus, 24.

29 F. Hauck, “mammon”, 388-390; Hans Betz, The Sermon on the Mount: A Commentary of
the Sermon on the Monnt, including the Sermon on the Plain (Matthew 5:3-7:27 and Luke 6:20-49).
Minneapolis: Fortress Press, 1995, 458 n. 297. El término “mammon”, se identifica con el
sustantivo arameo “mamon’”, que el griego translitera como “mamonas”. La Palabra significa

13 » <

“dinero”, “propiedad”, “posesién”. En el Nuevo Testamento el término se
encuentra solamente en los evangelios sinépticos (Mt 6,24; Lc 16,9, 13). La idea general del
término es la de una vision materialista del mundo.

“recursos,

30 Powell, What is Narrative Criticism?, 27-29.
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de las mas grandes tentaciones: la idolatria y el materialismo. En la
historia de este relato se ha reconocido que la busqueda afanosa del
dinero y las posiciones era similar al culto de una seudo-deidad (Cf.
T Jud.18,1-19,1).*!

La irreconciabilidad entre Dios y mammon representa el conflicto
entre Dios y Satan, tal como es presentado por el argumento del
evangelio de Mateo. Aqui mammon funciona como el representante
de Satan. Esto implica que la riqueza, que era originalmente neutra,
adquiere una connotacion negativa al ser personificada y presentada
como una fuerza demoniaca. Significa que Satan usa la riqueza
como un medio de tentar la persona y de retar el plan de Dios.

Podemos ver también el punto de vista que el autor implicado

establece para estructurar la historia. Este toma la forma de una

distincioén basica entre la verdad y la falsedad.

. - Estos puntos de vista son vistos como
La irreconciabilidad P ) - ) )

correctos o incorrectos.”” En nuestra historia,

entre Dios y manimon ; ) ) ]
Dios habla por medio de Jesucristo, mientras

representa el conflicto

entre Dios y Satin que Satan utiliza los tesoros como el objeto

Ja ri de desafio. Los hijos de la verdad son aquellos
. la rigueza, que

y que atesoran en el cielo, que tienen un 0jo sano
era originalpente

newtra, adguiers wna y que sirven a Dios. Contrariamente, los hijos
4

. : de falsedad atesoran en la tierra, tienen un ojo
connotacion negativa

. enfermo y sirven a mammon. Esto constituye
al ser personificada y

resentada como wna el punto de vista de Satan.

Jfuerza demoniaca.

' W D Daviesy D C Allison, Matthew. International Critical Commentary. Edinburgh: T & T.
Clark, 1991, 643; C.S. Keener, A Commentary on the Gospel of Matthew. Michigan: Wm. B.
Eerdmans, 1999, 233.

2 Powell, What is Narrative Criticism?, 24-25; Jack D. Kingsbury, “The Figure of Jesus in
Matthew’s Story: A Literary-Critical Probe,” JSNT (1984): 4-7.
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Tras afirmar que el hijo de la verdad sirve a Dios en lugar de a mammon,
el autor implicado anima al lector implicado a no sentir ansiedad por su
vida: qué comer, qué beber o qué vestir (Mt 6,25-34). Las palabras de
animo dadas por el autor en esta seccion son introducidas por la particula
“por tanto”, que se refiere a la conexion con los versiculos precedentes.
Tres veces el autor implicado enfatiza “por lo tanto no estén ansiosos”
acerca de su vida (Mt 6,25, 31, 34). La vida, que normalmente se vive
en funcién de tesoros, no depende en ultima instancia de wammon, sino
de Dios, quien es el dador de la vida. Las razones para no estar ansioso
se dan a continuacion, Cf. Mt 6,26; 28, 29.

El autor implicado enfatiza que delante de Dios, el lector implicado
no es mas que los pajaros o los lirios del campo. Se agrega ademas
que por estar ansiosa, una persona no podra afladir un sélo codo a
la medida de su vida. Contrariamente, dado que la ansiedad puede
destruir la salud de una persona, tiende a destruir su vida también.
Esto significa que aquellos que sirven a Dios, no deberfan estar
ansiosos acerca por su vida.

El argumento de Mateo aparece en 6,25 al 34: Dios tiene un plan
para proteger la vida de los seres humanos proveyendo lo que ellos
necesitan para vivir. Sin embargo, Satan reta este plan sembrando
ansiedad en el corazén humano. El punto de la historia radica en
creer en Dios y buscar su reino y su justicia. Contrariamente, el punto
de vista de Satan radica en una vida centrada en torno a la ansiedad:
qué pensar, qué comer, qué vestir. Esta puede ser la razén por la que
los versos iniciales y finales de esta historia estan relacionados. Aqui
radica el aspecto de causalidad en la historia.”® Con el fin de superar
la ansiedad, debemos evitar acumular tesoros en la tierra. La historia

* Matera, “The Plot of Matthew’s Gospel”, 233-235 y Powell, “Plot and Subplot”, 189, 194-
195 dicen que la causalidad implica que el significado de los eventos puede ser determinado
a la luz de sus resultados.
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termina con la ansiedad (Mt 6,34), y comienza con la exhortacién a
no acumular tesoros en la tierra (Mt 6,19). Actuar como ciudadanos
del reino de los cielos, significa ser generosos (Mt 6,22), servir a Dios
(Mt 6,24), saber que El cuida de sus discipulos (Mt 6,32), buscar el
reino de Dios y su justicia (Mt 6,36). El conflicto entre Dios y Satan
en esta historia muestra como la riqueza sirve como objeto de lucha,
seduce a los discipulos y puede convertirse en un amo esclavizante
en la tierra.

PERSONAJES

Segun el autor implicado de Mt 6,19.34, Jesus asegura a sus discipulos
que el Padre conoce sus necesidades (Mt 6,32); El alimenta a las aves
y viste a los lirios del campo. Esto indica que Dios es creador y duefio
de todas las criaturas.

Jesus anuncia el reino a Israel por medio de tres actividades: la
enseflanza, la predicacién y las sanidades (Mt 4,23; 9,35; 11,1).* La
predicacién involucra la proclamacion del reino en si mismo (Mt
4,17). La ensefanza involucra el tema de la vida dentro del reino y
tiene gran relevancia para los discipulos (Mt 5,1-2).

Los discipulos constituyen el segundo personaje decisivo.”” Una
de las dimensiones principales del ministerio de Jestis en Mateo es
el llamado y la formacién de los doce discipulos. Mateo discute la
naturaleza y expectativas acerca del discipulado.”® La perspectiva
que nos da Mateo acerca de los discipulos es una mezcla de rasgos

* Bauet, “The Major Charactet”, 29.
% Edwatds, Matthew’s Story of Jesus, 19; Allison, The Sermon, 28.
% Bauer, “The Major Characters”, 32-33.
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positivos y negativos. Los discipulos carecen de entendimiento y son
débiles en su fe. En Mt 6,30 Jesus los llama “hombres de poca fe”.”’
El mandato de no amontonar tesoros en el cielo (Mt 6,19), y de no
poder servir a Dios y a mammon (Mt 6,24), muestran esta falta de

entendimiento por parte de los discipulos.

LA AMENAZA DE SATAN BAJO LA FORMA
DE RIQUEZA EN INDONESIA

Indonesia ha enfrentado una crisis econdmica desde el afio 1998,
cuando el ex-presidente Suharto fue obligado a renunciar a su
cargo en el gobierno. Esta crisis obligd a muchas companias a
reducir el nimero de sus empleados o a cerrar, lo que produjo un
gran nimero de desempleados. En el caso de la crisis econdmica
en Indonesia, la subida del precio de los productos y de los indices
de criminalidad se sumé al cierre de las fabricas. Esta crisis ha sido
una de las peores y de las mas prolongadas enfrentadas en Asia.
Es reconocido publicamente que la realidad detras de las famosas
siglas “CCN” (Corrupcion, Confabulacion, Nepotismo), practicada
ampliamente, fue la razén fundamental de esta crisis. La avaricia
expresada en términos de corrupcion ha jugado un rol importante
en la bancarrota de la economia. las instituciones econdémicas
internacionales han declarado que Indonesia es uno de los paises mas
corruptos del mundo y el primero en Asia.”® Esta es la razon por
la que el gobierno nombroé la “Comision para la erradicacion de la
corrupcion” (Komisi Pemberantasan Korupsi).”” Como resultado de ello

7 Ibid., 32.

% Powell, What is Narrative Criticism?, 56, dice que el término de los rasgos de los personajes,
el dicho “hombres de poca fe”, constituye una forma de empatia.

* http://www.tempo.co.id/majalah /arsip/3rd/edition37 /law-7.html 11/18/03, 6112 bytes
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escuchamos frecuentemente que muchos funcionarios del aparato
gubernamental del mas alto nivel (ministros, generales, gobernadores
y diplomaticos), son llevados a prisiéon debido a la corrupcion. Aunque
hemos avanzado en esta direccion, en Indonesia falta todavia mucho
por hacer.

Prestemos atencién ahora a la posiciéon de las iglesias Batak en
Indonesia y a su papel en esta lucha contra la corrupcién. Los
miembros de estas iglesias han contribuido a la bancarrota en
Indonesia por su envolvimiento en la corrupcién. Dado que la mayor
parte de los cristianos en Indonesia pertenecen al pueblo Batak, es
importante prestatle atencioén a su concepto de la riqueza, nocion a
la cual ellos dan una gran importancia. Existen tres grandes ideales
en esta comunidad: hbamoraon (riquezas), hagabeon (fecundidad), y
hasangapon (honor). Cada adulto batak se inspira en ellos.

T.B. Simatupang®, un intelectual batak y tedlogo laico, sefiala que la
comunidad batak tradicional orienta su vida por estos tres ideales con
un alto grado de competitividad. Aunque no todas las personas siguen
estos principios con la misma intensidad, dificilmente se encontrara
alguna que no los tome en cuenta. La razén es que el pueblo batak
se incorpord al mundo de la Indonesia moderna solo a principios del
siglo pasado. En otras palabras, aunque estos tres ideales provienen
de su antigua religién, se han actualizado en los valores de la cultura
actual. Aritonang®, historiador de la iglesia Batak, indica que estos
ideales provocan una codicia basica respecto de cualquier puesto
que otorgue prestigio social o que permita a la persona enriquecerse.

“http://www.tempointeraktif.com/hg/narasi/2004/07/08/nrs,20040708-01,id.html;
http://id.news.yahoo.com/dtik/20090212/tpl-sby-minta-kpk-tekan-ckses-pemberanta-
51911aa.html

1 'T.B. Simatupang, “Cara Berfikir dan Berdiplomasi Orang Batak Modern” en Pemikiran
Tentang Batak, ed. B.A. Simanjutak. Medan: Nommensen University Press, 1986, 160-163.
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Muchas personas de cultura batak han
abandonado sus aldeas y se han trasladado ... riquezas, fecundidad
a otros lugares con el fin de perseguir y 'y bonor .. la commnidad
batak tradicional orienta

su vida por estos tres ideales

alcanzar estos ideales de riquezas, honor y
fecundidad.

con un alto grado de compe-
El concepto batak de riqueza se explica 7.7 Aungue no todas

., . ., <« I3 .
también a partir de su nocion de “wmpasa”, as personas siguen estos

esto es, de peticiones proverbiales que se

principios con la misma
plantean en forma de oraciones a Dios,

intensidad, dificilmente se

dador de la riqueza.* Eluso de los umpasa 0,10 alouna que no

es muy util, relevante y popular en la cultura
de la comunidad batak. Existen mas de

los tome en cuenta.

47 wmpasa ligados al tema de la riqueza.

La mayor parte de ellos expresa un deseo

intenso de la persona por llegar a ser rica. A pesar de ello, estas
peticiones proverbiales indican que la riqueza debe de ser obtenida
por medios apropiados.

La riqueza como meta alimenta el deseo de codicia y produce
inevitablemente una mentalidad inclinada hacia la corrupcion. Dos
aspectos pueden ser mencionados en conexion con esto: 1-. Los
batak alaban a aquellas personas que han triunfado en términos
econémicos. Normalmente, durante Navidad y Afilo Nuevo, cada
familia batak regresa a su aldea de origen, a la casa de sus padres.
Durante esta visita, ellos se esfuerzan por venir con carros nuevos
y traer muchos regalos para los miembros de sus familias, que se
complacen en recibirlos y celebran con admiracion el éxito alcanzado
por sus generosos familiares. 2-.Por el contrario, aquellos que son
menos exitosos o que no lo son del todo, son vistos con desdén
por los miembros de la comunidad. Esta es la razén principal por

*1.S. Aritonang, Mission Schools in Batakland 1861-1941. Leiden: Brill, 1994, 320.



78 / VIDA Y PENSAMIENTO 31,2 (2011)

la que muchas personas que no han logrado

éxi ialmente entre | nte joven, n
.. aunque estos tres éxito, especialmente entre la gente joven, no

ideales provienen de su
antigua religion, se han
actualizado en los valores
de la cultura actual.

... estos ideales provocan
una codicia bdsica respecto
de cualguier puesto que
otorgue prestigio social o
que permita a la persona
enriquecerse.

regresan a sus aldeas ain cuando lleven afios
sin ver a sus parientes. No haber alcanzado
el éxito o ser pobre, es considerado como
algo sumamente vergonzoso.

Sin embargo, es necesario aclarar algo: las
personas casi nunca cuestionan las riquezas
de sus familiares exitosos. Algunos de ellos
son jovenes profesionales que se han casado
recientemente, o que han logrado un puesto
en el gobierno o en los negocios, solo
recientemente. Ni su salario ni sus ganancias
podrian explicar como disfrutan de tanto éxito material. ;De dénde
salen pues tantas riquezas? La respuesta es: probablemente de la
corrupcion. No es dificil imaginar que la comunidad que valora la
riqueza de este modo hara cualquier cosa por alcanzarla, incluyendo
la corrupcion. El anhelo por obtener riquezas seduce a las personas
para obtener aquello que pueda datles una ventaja.

De acuerdo a Brian Rosner, la codicia como idolatrfa significa que
“tener un fuerte deseo por adquirir y conservar para s{ mismos mas
y mas dinero y bienes materiales, es una amenaza al derecho de
Dios de ser objeto del amor y la devocion humana, de la confianza,
el servicio y la obediencia”.*® El Sermén del Monte ensefia que
la persona codiciosa nunca estara satisfecha con lo que tiene (Mt
0,22,23), y que la riqueza es una bendicién de Dios en la medida
en que se obtenga por medio de la justicia, la rectitud y la sabidurfa
(Prov 8,17-21; 16,8; Sir 31,8-11).

3 Batara Sthombing, “Batak and Wealth: A Critical Study of Materialism in the Batak
Churches in Indonesia”, Mission Studies (2004): 18-24.
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Los cristianos batak tienen el compromiso de levantar a Indonesia
de su bancarrota moral evitando la corrupcién. La iglesia Luterana
Batak esta llamada a servir fielmente a Dios. Sus miembros deben
atesorar sus riquezas en el cielo compartiendo lo que tienen con
aquellos que se encuentran en necesidad (Mt 6,19-21). Deben evitar
hacerse de tesoros que no les pertenecen porque son producto de la
corrupcién. Deben ser dadores generosos porque Dios es igualmente
generoso con ellos (Mt 6,22-23). Al hacer esto, marcharan por un
camino de justicia y no necesitaran estar ansiosos por nada porque
Dios proveera sus necesidades.

Vale la pena notar que durante la celebracion del Jubileo de Oro de
la Conferencia Cristiana en Asia en Indonesia 2007 (55 aniversario
de la CCA en Parapat, norte de Sumatra), S.A.E. Nababan®, teélogo
batak y presidente del Concilio Mundial de Iglesias, hizo un llamado
a las iglesias de Asia a luchar contra la corrupcion, la confabulacién
y el nepotismo que ha caracterizado a la region. El enfatizé que las
iglesias de Asia deben combatir la corrupcion y que esto debe hacerse
diligentemente.

* Brian S. Rosnet, Greed as Idolatry. The Origin and Meaning of a Pauline Metaphor. (Michigan:
Eermands, 2007), 173.
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La “Parabola del sembrador”
del Evangelio de Marcos

y la “Parabola del campo”
del Tripittaka: hacia una
lectura entre Escrituras

SAM MATTHEW

Resumen: A partir del método de la lctura entre Escrituras, se compara la parabola
del sembrador y la pariabola del campo, interpretindolas dentro de su propia
tradicion religiosa y sefialando sus divergencias y convergencias. Estas dltimas
pueden promover un enriquecimiento mutuo para los seguidores de Buda y Cristo y
proveer intuiciones fructiferas para confrontar las fuerzas opresivas y explotadoras
en sus respectivos medios sociales.

Abstract: Using a cross-scriptural reading, the author compares Jesus’ Parable
of the Sower with Buddha’s Parable of the Field, interpreting each from its own
religious tradition and pointing out the similarities and differences. The points in
common can promote a mutual enrichment for the followers of Buddha and Christ
and provide fruitful insights to confront the oppressive and exploitive forces they
face in their social contexts.

Palabras claves: parabola, Buda, Cristo, lectura entre Escrituras.

Key words: parable, Buddha, Christ, cross-scriptural reading,
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INTRODUCCION

1 surgimiento de la lectura posmoderna de los textos abri6

inmensas posibilidades para la pluralidad de interpretaciones

de textos, poniendo de relieve la precomprension y
preocupaciones del lector o lectora. Una lectura auténtica de la Biblia
tiene que ser inspirada por el contexto y la experiencia de vida del
lector, recurriendo a los recursos disponibles en su contexto. La
experiencia de vida de la India es compleja, dada la pobreza extrema
de la mayoria', el sistema deshumanizante de castas, el patriarcado
opresivo y los problemas ecolégicos por una parte, y la pluralidad
religiosa y cultural con sus ricos recursos orales y escritos, por otra.
Tal contexto pide una pluralidad de lecturas desde distintas posturas.
Desafortunadamente, el rico tesoro de recursos religiosos-culturales
en Asia no ha sido plenamente explorado para interpretar la Biblia.
Como observo en 1994 el eminente erudito biblico, George Soares-
Prabhu, “una comparacion detallada y sistematica de textos paralelos
biblicos y asidticos” no se ha intentado todavia®. Por lo tanto, el
presente estudio es un esfuerzo en esa direccion.

Se han hecho algunos esfuerzos aislados para interpretar la Biblia
a la luz de textos religiosos indios. Por ejemplo, S. Vandana estudia
el simbolismo del agua en el Evangelio de Juan usando escrituras

! Segun el ultimo informe de gobierno disponible en 2007 por la National Commission for
Enterprises in the Unorganized Sector (Comisién Nacional de Empresas Informales), un
77% de la poblacién de la India (836 millones) vivia con menos de Rs. 20 por dia. The Hindu,
lunes, 29 de marzo de 2010, 14.

? George M. Soates-Prabhu, “Two Mission Commands: An Interpretation of Matthew
28:16-20 in the Light of a Buddhist Text”, Biblical Interpretation 2 (1994), 271; también en
George M. Soares-Prabhu, Theology of Liberation: An Indian Biblical Perspective, Collected Writings
of George M. Soares-Prabhu, Vol. 4, ed. Francis X. D’sa. Pune: Jnana Deepa Vidyapeeth, 2001,
59.
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hindudes.” Ha habido al menos un esfuerzo notable por escribir un
comentario sobre I Juan siguiendo el estilo de un comentario indio
clasico (Bhashya)*. Geotrge Soatres-Prabhu hace un estudio intertextual
entre el mandato misional de Jests en el Evangelio de Mateo (Mt.
28.16-20) y el mandato misional del Buda en Mahavagga 1:10-11:1
con el fin de lograr una comprensién asiatica del mandato misional
cristiano®. Usando el método de “lectura entre Escrituras”, Aloysius
Pieris ha realizado un perspicaz estudio de la comprension biblica de
la pobreza y el concepto correspondiente de appiccha en las escrituras
budistas®. En este estudio intentamos un estudio de una lctura entre
Escrituras de “La parabola del sembrador del Evangelio de Marcos™ y
“La parabola del campo” de la Samyutta Nikaya (escrituras Budistas),
con el propésito de resaltar las convergencias y divergencias en las
ensenanzas de los dos sabios. Haremos un bosquejo de este método
antes de abarcar un estudio detallado de estos textos.

* Sister Vandana, Waters of Fire. Bangalore: Asia Trading Corporation, 1989.

* H. Sharma y S. Hemraj, Karunakariyam Upadesamatram (The First Letter of John in Sanskriz).
Ranchi: Satya-Bharati, 1987.

> Soares-Prabhu, “Two Mission Commands”, 264-282. Se encuentra un estudio mas profundo
con textos y resultados distintos en Aloysius Pieris, s.j., "Two Mission Mandates Calling for
Conversion: Preach the Dhamma (Vin. 1. 21), Proclaim the Gospel (Mk. 15:16)”, Dialogne
(NS) Vols. XXXII & XXXIII (2005 y 2006), 1-17. Se encuentra otro ¢jemplo de un estudio
intertextual del Evangelio de Lucas y el texto cultural tamil Tirukknral en Sam P. Mathew,
“The Rich and the Riches in the Gospel of Luke and Tirukkural: An Intertextual Reading”,
Gurnknl Journal of Theological Studies XX No.1 (enero 2009): 18-31.

¢ Aloysius Pietis, s. j., Prophetic Humour in Buddbism and Christianity: Doing Inter-religions Studies
in the Reverential Model. Colombo: Ecumenical Institute for Study and Dialogue, 2005. Ver
especialmente Cap. VI, paginas 69-104 sobre la lectura entre Escrituras. En un estudio mas
reciente, se interpretan con el método entre Escrituras los conceptos de verdad y libertad en
la escritura budista y la Biblia. (Aloysius Pieris, s. j., “Truth and Freedom in the Tripit | aka
and the Bible: Towards an Inter-Scriptural Dialogue”, Dialogue (NS) Vols. XXXV & XXXVI
(2008-2009): 160-180.



86 / vipa Y PENSAMIENTO 31,2 (2011)

|. EL METODO DE UNA LECTURA ENTRE ESCRITURAS

La lectura entre Escrituras de la Biblia es un método empleado en
la hermenéutica comparativa en el cual se ubican lado a lado dos
textos religiosos y se los interpreta dentro de su propia tradicion
religiosa. Se toma en cuenta los trasfondos socio-historicos y se
respeta los paradigmas soteriologicos distintivos de cada tradicion
religiosa, permitiendo asi que los dos textos se iluminen uno a otro,
sin juzgar ninguno de los dos. Aloysius Pieris, quien aporté mucha
claridad a este método, lo llama “acercamiento simbidtico”, y es un
procedimiento segun el cual los sentidos subyacentes de los textos
salen a luz “al re-leer la enseflanza clara y precisa de las mismas
escrituras, iluminadas por el contexto de fe del lector o lectora que
su propia escritura constituye’’. Citando a Lamotte, Pietis nota
que este principio exegético corresponde a uno de los principios
hermenéuticos desarrollado por la escuela

Sarvastivada del budismo. El método, que es

La lectura entre usado por los exégetas budistas Pali, tales
Escrituras de la Biblia ~ como Buddhagosha, “distingue entre los

es un método empleado textos nitartha, cuyo sentido es literalmente
en la hermenéutica preciso y obvio, y los textos neyartha, cuyo
comparativa en el cnal sentido auténtico no es evidente sino que
se ubican lado a lado tiene que ser deducido (7¢yz) con la ayuda
dos textos religiosos y de ensefianzas precisas y claras”™. En esta
se los interpreta dentro lectura simbidtica, “una ensefianza seminal,
de su propia tradicion sembrada y enterrada en las Escrituras de
religiosa. una religion, brota y crece como una fuente

fructifera de nuevas intuiciones, cuando es

" Pietis, Prophetic Humour, 88.

® Ibid. Ver Etenne Lamotte, “Assessment of Textual Interpretation in Buddhism” en
Donald S. Lopez, ed., Buddhist Hermenentics. New Delhi: Motilal Banarsidass, 1988, 16-23.
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expuesta a la tibia luz que viene de la ensefianza de

las Escrituras de otra religion™. El motivo de

la lectura entre

Los siguientes principios sirven de ayuda en este Escrituras es
método de interpretacion': dialdgico, no
apologético.

1. Acercarse a cada texto religioso con respeto
por “los distintos paradigmas que imparten
una identidad unica a cada religién en términos de su geografia
cultural, idioma filos6fico y otientacion sotetioldgica™!.

2. Permitir que cada texto religioso hable desde su propio
contexto historico. Esto evita ecuaciones faciles y
comparaciones inapropiadas.

3. Se busca homologias y correspondencias, no equivalencias,
entre conceptos de varias tradiciones religiosas, respetando el
contexto diverso de sus origenes'.

4. Secomprendeyverificaconceptos enunareligion desde dentro
de esa misma religién. Se evita la tendencia de caricaturizar
la otra tradicion religiosa. Esto requiere familiaridad con las
fuentes primarias (idiomas originales) de las religiones que se
comparan®.

El motivo de lalectura entre Escrituras es dialbgico, no apologético.
La meta no es la de probar la verdad o la superioridad de una
religion sobre otra, sino la de precisar la especificidad de cada
religién, enunciando claramente sus puntos de divergencia y

? Pietis, Prophetic Humonr, 100.

10 Pieris, “Two Mission Mandates”, 18.
" Tbid.

12 Pietis, Prophetic Humonr, 88.

1 Ibid,, 132, 134.
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detectando areas de convergencia y colaboraciéon dentro de sus
petspectivas divergentes'!. Como observa George Soates-Prabhu, la
meta fundamental de este ‘tejido’ de otros textos religiosos con la
Biblia, es la liberacion. I.a lectura entre escrituras de la Biblia con
textos religiosos no-semiticos aspira tener un beneficio mutuo, ya que
no solo hace una critica profética de la realidad asiatica que promueva
la liberacién social de las personas marginadas por la pobreza, la
opresion social y el patriarcado, sino que lo complementa con la
liberacion espiritual de la persona de la esclavitud que le imponen
apegos desordenados, que es la meta principal de las religiones no-
semiticas de Asia". Asi, la lectura entre Escrituras tiene el propédsito
de promover una comprension y un respeto mutuos tanto como una
empatia y un enriquecimiento mutuos. Tal ejercicio no solo fomentara
armonia y paz comunal sino que proveera intuiciones fundamentales
para confrontar problemas sociales urgentes en la vida comunitaria y
llevara a una praxis comun.

II. DOS PARABOLAS:
LA PARABOLA DEL SEMBRADOR (Mc 4.3-8)
Y LA PARABOLA DEL CAMPO (Sam. Nik. XLII, VIII, 7)

Las parabolas de Jests se consideran la forma mds auténtica de su
ensefanza que nos ha llegado. Como observa J. Jeremias, captan la
atencion del lector tan sorprendentemente que “nos paramos frente
a Jesus al leer sus pardbolas”®. Marcos nos cuenta que la ensefianza
parabolas fue una parte integral del ministerio publico de ensefianza
de Jests: “Y con muchas pardbolas semejantes les enseflaba Jesus

! Pieris, “Two Mission Mandates”, 18. También Pietis, Prophetic Humonr, 133.
15 Soares-Prabhu, “Two Mission Commands”, 58-59.

16]. Jeremias, The Parables of Jesus, trad. S. H. Hooke. London: SCM Press, 1972, 12.
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la palabra hasta donde podian entender. No les decia nada sin
emplear parabolas. . . (Mc 4.33-34 NVI). Gautama Buda, conocido
como maestro, us6 parabolas, similes y metaforas para comunicar
su mensaje. La parabola de la flecha, las metaforas de elefante, loto
y lago comunican poderosamente la esencia de su ensefianza'’.
Encontramos sorprendentes similitudes entre algunos aspectos de
las ensefanzas de Jesus y las de Buda.

Hay cuatro versiones de la Parabola del sembrador de Marcos (Mc.
4.3-8; Mt 13.3-8, Lc 8.5-8 y el Evangelio de Tomas 9). Para nuestro
estudio tomamos la versién de Marcos ya que consideramos que es
la version mas temprana. La Pardbola del campo o Kbhettupama se
encuentra en Samyutta Nikaya (XLI11, V111, 7), en el Tripitaka. Para una
mejor comprension de las dos parabolas, incluiremos la explicacion
de la finalidad de las parabolas (Mc. 4.10-12) y la interpretacion de la
parabola (Mc. 4.13-20) en nuestro estudio comparativo.

" Ver Hermann Oldenberg, Buddha: His Life, His Doctrine, His Order, trad. William Hoey.
Delhi: Motilal Banarsidass, 1997, 191-93.
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Parabola del sembrador
(Mc 4.1-8; 13-20) (NVI)

! Otra vez comenzé Jesds a ensefiar
junto al mar. Y se reuni6 alrededor de él
tanta gente, que subié a una barca que
estaba en el mar, y se sentd; mientras, la
gente se quedaba en la orilla.

? Entonces les ensefiaba por medio de
pardbolas muchas cosas. Les decfa en
su ensefianza:

3 -0Ofd: El sembrador salié a sembrar;

*y, al sembrar, acontecié que una parte
cay6 junto al camino, y vinieron las
aves del cielo y se la comieron.

* Otra parte cay6 en pedregales, donde
no habfa mucha tierra, y brot6 pronto,
porque la tierra no era profunda;

¢ pero cuando sali6 el sol se quemd, y
como no tenia raiz, se seco.

7 Otra parte cayé entre espinos; y los
espinos crecieron y la ahogaron, y no
dio fruto.

8 Peto otra patte cay6 en buena tierra, y
dio fruto, pues broto, crecié y produjo
a treinta, a sesenta y a ciento por uno.

BY les dijor
--¢No entendéis esta parabola? ;:Cémo,

pues, entenderéis todas las parabolas?

' El sembrador es el que siembra la

palabra.

Parabola del campo
(Sam. Nik. XLII, VIIL, 7)"
Khettupama o Enseflanza

Frase una vez que el Exaltado se
hospedaba en Nalanda, en la arboleda
de mango Pavarika. Entonces el hijo
de Asibandhaka, el jefe lleg6 a vetlo y
al llegar, lo saludé y se sent6 al lado. Asi
sentado. . . dijo:-

“No es cierto que el Exaltado, sefior,
vive con compasion para todo ser
vivienter”

“Si, jefe, el Tathagata vive asi.”

“Pero, seflot, el Exaltado ensefia la
Norma completa a ciertas personas pero
a otras no la ensefia completa?”

“Ahora, jefe, con respecto a esto, te
haré una pregunta. Responde como
consideres correcto.”

“¢Qué piensas, jefe? Supongamos que
un pequefio agricultor tiene tres campos,
uno excelente, uno moderado y uno
pobre, duro y con un tierra mala y salina.
Cuando ese agricultor quiere sembrar su
semilla, ¢cudl campo sembrara primero,
el campo excelente, el moderado o el
pobre y duro, salado y de mala tierra?
¢Qué piensas ahora, jefe?”

“Ese pequefio agticultor que quiere
sembrar su semilla sefior,
primero el campo excelente, y después de

sembraria

hacerlo, sembrarfa el campo moderado.
Después de hacetlo, ¢l podria o no
sembrar el campo que es pobre, duro,
salado y de mala tierra. ¢Por qué asi?
Porque de todos modos puede servir
para alimentar el ganado.”

“Pues bien, jefe, asi como ese campo
excelente son mis discipulos ordenados,
tanto hombres como mujeres. Les
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' Los de junto al camino son aquellos
en quienes se siembra la palabra, pero
después que la oyen viene Satanas y
quita la palabra que se sembr6 en sus
corazones.

' De igual modo, los que fueron
sembrados en pedregales son los que,
al oir la palabra, al momento la reciben
con gozo;

7 peto no tenen raiz en si y no se
mantienen firmes; por eso, cuando
viene la tribulacién o la persecucién
por causa de la palabra, tropiezan.

" Tos que fueron sembrados entre
espinos son los que oyen la palabra,

¥ pero los afanes de este siglo, el
engafio de las riquezas y las codicias de
otras cosas, entran y ahogan la palabra,
y la hacen infructuosa.

Y los que fueron sembrados en buena
tierra son los que oyen la palabra, la
reciben y dan fruto a treinta, a sesenta
y a ciento por uno.

ensefio la Norma que es hermosa en
su comienzo, hermosa en su medio y
hermosa en su final, tanto en espiritu
como en letra. Les doy a conocer la vida
de rectitud que es enteramente perfecta
y completamente pura. ¢Por qué asi?
Porque estas personas, jefe, permanecen
conmigo como su isla, conmigo como
su cueva de abrigo, conmigo como su
fortaleza, conmigo como su refugio.”

“Entonces, jefe, asf como ese campo
moderado son mis discipulos laicos,
tanto hombres como mujeres. Les
ensefio la Norma que es hermosa en
su comienzo, hermosa en su medio y
hermosa en su final, tanto en espiritu
como en letra. Les doy a conocer la vida
de rectitud que es enteramente perfecta
y completamente pura. ¢Por quér?
Porque estas personas, jefe, permanecen
conmigo como su isla, conmigo como
su cueva de abrigo, conmigo como su
fortaleza, conmigo como su refugio.”

“Entonces, jefe, como ese campo que
es pobre, duro, salado y de mala tierra,
asi son mis acompafiantes reclusos y
brahmanes que tienen puntos de vista
distintos a los mfos. A ellos también
les ensefio la Norma que es hermosa
en su comienzo, hermosa en su medio
y hermosa en su final, tanto en espiritu
como en letra. Les doy a conocer la vida
de rectitud que es enteramente perfecta y
completamente pura. ¢Por qué? Porque
si logran entender, aunque sea una
oracién de ella, serfa para su provecho y
felicidad para muchos dfas. . .”

* Traduccion de The Book of Kindred Sayings
(Samyntta-Nikaya) or Grouped Suttas, Part IV, trad.
E L. Woodward. Delhi: Motilal Banarsidass,
2005; publicado originalmente por Pali Text
Society, London, 1927, 220-223.
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1. EL CONTEXTO DE LAS DOS PARABOLAS
a) El contexto literario de las pardbolas

La palabra mapafoAn (parabolé) se deriva del término Sun (mashal)
del Antiguo Testamento, y puede significar metafora, simil, parabola,
similitud, comparacién, simbolo y proverbio'. Se pueden entender
las parabolas de Jesus como relatos metaféricos, basados en la
experiencia de vida cotidiana o en la observacion de procesos de la
naturaleza que a menudo terminan produciendo un efecto contrario
al esperado sus oyentes'. Se reconoce ampliamente que el mensaje
central de las parabolas de Jesus es el reinado de Dios. La parabola del
sembrador (Mc 4.3-8) es la primera parabola del Reino en el capitulo
4, que pertenece a la seccion galilea (Mc 1.1-10.52) del Evangelio de
Marcos. Marcos 4 contiene dos parabolas agricolas mas: la parabola
de la semilla que crece (Mc 4.26-29) y la parabola del grano de mostaza
(Mc 4.30-32). La explicacion de la finalidad de las parabolas (Mc 4.10-
12) esta ubicada entre la parabola del sembrador y la interpretacion
de la parabola (Mc 4.13-20). Se acostumbra afirmar que tanto la
explicacion de la finalidad de la parabola como su interpretacion son
adiciones postetiores™. Segun Tolbert, la parabola del sembrador es
fundamental para la comprension de la seccion galilea del evangelio
porque ofrece una tipologia de cuatro respuestas diferentes a la
persona y misién de Jesus.”!

'® Jeremias, The Parables, 17-18.

Y 1bid., 11; C. H. Dodd, Parables of the Kingdom. New York: Scribners, 2* ed., 1961, 16; John
D. Crossan, In Parables. San Francisco: Harper & Row, 1985, 9-11; Robert W. Funk, Langnage,
Hermenentics and Word of God: The Problens of Language in New Testament and Contemporary
Theology. New York: Harper & Row, 1966, 133-34.

» Jeremias, The Parables, 13.

M. A. Tolbert, Sowing the Gospel: Mark’s World in Literary-Historical Perspective. Minneapolis:
Fortress, 1996, 129.
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El Kbhettupama o parabola del campo (Samyutta Nikaya XLI1, VIII,
7), pertenece al Samyutta Nikaya o Coleccion de dichos relacionados, la
tercera coleccion del Swutta Pitaka, considerada una de las colecciones
mas tempranas y auténticas de discursos instructivos de Buda,
en la segunda seccion del Trpitaka. El Samyntta Nikaya contiene
principalmente discursos concisos en prosa entregados por Buda al
Sangha y los laicos, y que tratan de su doctrina y vida santa.” La
parabola del campo (conocida en Pali como kbettupama), es parte
del discurso o ensefianza de Buda a un jefe, el hijo de Asibandhaka
(un encantador de serpientes), seguidor del Jainismo, tal como
se menciona en el siguiente discurso (Saw. Nik. XLII, VIII, 8). El
Khettupama se ubica entre dos discursos de Buda que tratan sobre el
purgatorio y el renacimiento, concerniente a la misma persona, el hijo

de Asibandhaka.
b) Los contextos sociales de las pardbolas

Varios eruditos han apuntado al contexto rural del Evangelio de Mar-
cos. Las frecuentes referencias a “pueblos” (Mc 6.6, 36, 56; 8.23, 26,
27;11.2) y “aldeas” (Mc 1.38) y el ministerio de Jesus entre ellos, junta-
mente con las parabolas agricolas, que tratan la siembra, cosecha y
vifiedos, sefialan el origen rural del Evangelio de Marcos.” Para Pertin,
las parabolas de Jesus son “dibujos y relatos tomados de la vida del
pequefio burgués y los campesinos en Palestina bajo los emperadores
romanos tempranos.”* Ya hemos visto en el capitulo dos que el pu-

% Narada, The Buddha and His Teaching. Mumbai: Jaico, 2006, 176-77.

# H. C. Wactjen, A Reordering of Power: A Socio-Political Reading of Mark's Gospel. Minneapolis:
Fortress, 1989, 4; H. C. Kee, Community of the New Age. London: SCM, 1977, 198; G. Theissen,
The Gospels in Context: Social and Political History in the Synoptic Tradition, trad. L. M. Malony.
Minneapolis: Fortress, 1991, 238.

* N. Pertin, Jesus and the Language of the Kingdom: Symbol and Metaphor in the New Testament
Interpretation. Philadelphia: Fortress, 1976, 104,
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blico original de Jesus estuvo formado principal-
Una mirada mds de mente por los campesinos o los “desechables” de
cerca a la pardbola aquella sociedad.” Jests us6 las pardbolas agrarias
muestra que reflga,  con ese publico para ensefiarles acerca del reino

10 un agricultor divino. Una lectura superficial de la parabola del
pereoso, sino una sembrador da la impresién que el agricultor es
sitnacion de fension - perezoso o descuidado al sembrar la semilla en

social intensa de la tierra pedregosa, en la espinosa o en el camino.
los campesinos en Aunque algunos biblistas han tratado de explicar

Palestina ... esto argumentando que en Palestina la siembra

precede la faena del arado,” otros no apoyan
esta explicacion.” Una mirada més de cerca a la pariabola muestra
que refleja, no un agricultor perezoso, sino una situacion de tension
social intensa de los campesinos en Palestina, los cuales trabajaban
duramente en una tierra no productiva. Presenta una situacion so-
cial en que los agricultores fueron desplazados de sus tierras por
los impuestos opresivos y las politicas de la clase dominante, y que
muchas veces fueron obligados a migrar de tierras fértiles a tierras
pedregosas y montafosas, infestadas de espinas, perdiendo asi sus
pobres medios de sobtevivencia.*®

Por cuarenta y cinco afios el ministerio del Buda tuvo lugar en
pueblos y ciudades. Ministr6 a los ricos y los pobres, los cultos

25 S. Freyne, Galilee from Alexander the Great to Hadrian 323 BCE to 135 CE. A Study of
Second Temple Judaism. Wilmington, Delaware: Michael Glazier; Notre Dame: University
Press, 1980, 104.

26 Ver G. Dalman, Arbeit und Sitte in Palestina, 6 vols. Gutersloh, 1932, 11,179; Jeremias,
The Parables, 11.

27 Ver K. D. White, “The Parable of the Sower”, Journal of Theological Studies 15 (1964),
302.

28 V. J. John, The Ecological Vision of Jesus: Nature in the Parables of Mark. Thiruvalla: CSS-
BTTBPSA, 2002, 172, 203.
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y los incultos, hombres y mujeres, personas
En el didlogo

de la casta alta, la casta baja y los parias. Buda
parabilico,

viajaba ensefiando ocho meses al afio y durante

los cuatro meses de lluvia, pasaba su tiempo en enconiramos que el

monasterios o parques apartados, donados por &/ beor es forzads

patronos ricos o gobernantes, donde la gente a sembrar en o
campo menos fértil y

llegaba a verlo. El escenario de la Pardbola del
productivo que tiene

campo es un parque de este tipo, la arboleda

de mangos de Pavarika en Nalanda. Aunque una tierra dura,

los movimientos de Samana emergieron en la salada y mala.

llanura del Ganges, Buda ministré también a

los pobres y marginados. El hecho que la persona que vinieran a
hablar con ¢l en esta ocasion fuese un encantador de serpientes, ain
cuando era un jefe, indica la preocupacion de Buda por las personas
marginadas y de bajo estatus social. En el didlogo parabdlico,
encontramos que el agricultor es forzado a sembrar en un campo
menos fértil y productivo que tiene una tierra dura, salada y mala.
La respuesta del jefe, de que el agricultor “puede o no sembrar” en
la tierra mala, retrata el dilema para los agricultores marginales, que
tenfan cuidado de no malgastar su semilla. La afirmacién “porque
de todos modos se puede servir de su ganado para comer”, muestre
quizas que si el agricultor tiene ganado y necesita comida, podria
sembrar en la tierra mala. Todo esto muestra la situacion de los
agricultores, que vivian al margen y trabajaban duramente para
sobrevivir.

2. LA ESTRUCTURA DE LAS DOS PARABOLAS
Ya se ha notado la similitud en la estructura basica de la parabola

del sembrador de Jesus en las cuatro versiones (Mc 4.3-8; Mt 13.3-8;
Lc 8.5-8 y evangelio de Tomas 9). Varios estudiosos han resaltado
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la estructura triddica de la parabola del sembrador.” Tres elementos
afectan el crecimiento de la semilla: el ser comido por los pajaros, la
falta de profundidad de la tierra y los espinos que ahogan las semillas.
Hay al mismo tiempo una produccion triplicada del grano: treinta,
sesenta y cien. El énfasis especial de la parabola del sembrador, segin
Oakman, radica en las circunstancias adversas en las que se da la
siembra y en el producto que resulta al momento de la cosecha.” VJ
John argumenta que el énfasis radica no solamente en las situaciones
adversas y la cosecha abundante, sino en la causa detras de tales
circunstancias y los resultados diversos que provoca.” Basado en el
uso marcano de Yf} (g¢, tierra, suelo, terreno), en la descripcion del
entorno de la parabola (Mc 4.1), que ubica al publico en la tierra (y7),
y en las tres referencias a yfj en la parabola en si, y una referencia
en la interpretacion (Mateo sélo tiene tres referencias y Lucas una),
V.C. John sostiene que Y7} o tierra juega un papel importante en
la estructura tripartita de la parabola en el Evangelio de Marcos y

prefiere darle el titulo de “Parabola de la Tierra”.””

En contraste con la parabola del sembrador de Jesus, la parabola del
campo del Buda estd tejida dentro de un discurso y dada en forma
de un didlogo entre Buda y un jefe. Este llega a ¢l con una pregunta
respecto a su método de enseflanza que se relaciona directamente
con la naturaleza de Buda como “el que es compasivo a todo ser
viviente.” Una caracteristica recurrente en la ensefianza de Buda,

# J. D. Crossan, “The Seed Parables of Jesus”, Journal of Biblical Studies 92 (1973), 249; A.
N. Wilder, “The Parable of the Sower: Naiveté and Method in Interpretation”, Semeia 2
(1974), 139; J. Dewey, Markan Public Debate, SBLDS 48. Chico, California: Scholars Press,
1980, 1471f.

N D. BE. Oakman, Jesus and the Economic Questions of His Day, Studies in the Bible and Early
Christianity 8. Lewiston/Qeenston: The Edwin Mellen Press, 1986, 104.

3! John, The Ecological Vision of Jesus, 184.
2 Ibid, 185, 186.
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segun las escrituras Budistas, es que al inicio Buda no habla de la
esencia de su enseflanza sino que exhorta a la practica de las virtudes
en las practicas cotidianas, tales como la generosidad y la rectitud en
toda ocupacion. Sélo cuando sabe que sus oyentes son capaces y bien
dispuestos a recibir algo mas profundo, procede a hablarles del niucleo
de su enseflanza o sea, de su sufrimiento y liberaciéon.” Este método
de ensenanza pudo haber dado pie a malentendidos acerca de él y de
su mensaje, tal como lo indica la pregunta del jefe acerca de si el Buda
mostraba favoritismo al ensefiar su doctrina plenamente a algunos y
parcialmente a otros. La respuesta de Buda se da en forma parabélica,
lo cual levanta a su vez una pregunta que provoca la respuesta del jefe.
Se mencionan tres campos: excelente, moderado y malo. La parabola
y su interpretacién alegérica se encuentran dentro del discurso de
Buda. Dos afirmaciones acerca de la ensefianza del Buda (Dhawmima)
se repiten tres veces en la parabola: “Les ensefio la Norma que es
hermosa en su comienzo, hermosa en su medio y hermosa en su final,
tanto en espiritu como en letra. Les doy a conocer la vida de rectitud
que es enteramente perfecta y completamente pura.” Una afirmacién
acerca de la persona de Buda se repite dos veces: “Porque, jefe, estas
personas permanecen conmigo como su isla, conmigo como su cueva
de abrigo, conmigo como su fortaleza, conmigo como su refugio.”
Esta técnica de repeticion indica claramente que el énfasis mayor en
este dialogo parabdlico es la persona y el mensaje de Buda, aunque la
pregunta inicial se refiera a su método de ensefianza.

3. EL CONTENIDO DE LAS DOS PARABOLAS

A pesar de las diferencias irreconciliables en los contextos y
estructuras de las dos parabolas, se encuentran parecidos notables

* Ver Oldenbetg, Buddha, 186-187.
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en su contenido. Los siguientes puntos revelan
Al estilo de los las similitudes significativas en el contenido,
sabios de Asia, e/  aunque hay divergencias en los detalles.
sabio Gantama y el
sabio Jesiis enseiian Q) El énfasis en la naturaleza
a sus discipnlos,
sentados a sus pies, Las dos parabolas estan ubicadas en el escenario
con la naturaleza de la naturaleza. Se ensefia la parabola de Buda
como trasfondo. en una arboleda de mangos y la parabola de
Jesus a un grupo de personas sentadas en la
tierra mientras Jesus se sentaba en una barca
en el lago. La parabola de Buda se llama &bettupama (o parabola
del campo), porque el campo juega un papel prominente en la
parabola. Como ya hemos visto, en la parabola del sembrador en el
Evangelio de Marcos, se le da tanta importancia a la tierra que bien
se podria llamar “parabola de la tierra”. En ambas parabolas, el
personaje principal es el agricultor. La naturaleza y sus procesos, tal
como lo experimentan los campesinos que luchan para ganarse la
vida a duras penas, tienen mucha importancia en ambas parabolas.
Al estilo de los sabios de Asia, el sabio Gautama y el sabio Jests
ensefan a sus discipulos, sentados a sus pies, con la naturaleza
como trasfondo. Usan la naturaleza no sélo como el medio sino
como una parte integral del contenido de su ensefanza.

b) Explicacion de varios tipos de respuestas

La parabola de Buda responde directamente la pregunta respecto
al eventual favoritismo en su ensefanza. La pregunta directa del
jefe, “Pero, sefior, sel Exaltado ensefia la Norma completa a ciertas
personas pero a otras no la ensefla completar”, esta directamente
relacionada con la naturaleza de Buda como el que es compasivo
con todo ser vivo. Como indica la explicacion de la finalidad de la
parabola (Mc 4.10-12), Jests contesta indirectamente una pregunta



S. MATTHEW: LA “PARABOLA DEL SEMBRADOR” DEL EVANGELIO ... / 99

parecida, respecto a la parcialidad mostrada en su ensefianza, por
medio de la parabola del sembrador y su interpretacion. La explicacion
de la finalidad de la parabola y su interpretacion aclaran que Jesas
habl6é en parabolas a los de afuera y revel el significado a los de
adentro. Es decir, hay dos grupos de oyentes de Jesus, tal como es el
caso de los oyentes de Buda. Beavis argumenta que la percepcion, la
comprension y la enseflanza privada son los temas en la explicacion
de la finalidad de la parabola y que estos temas se encuentran en todo
el Evangelio de Marcos.” La distincién hecha entre “los de afuera”
y los discipulos (“los de adentro”), se ve también en otras partes del
Evangelio de Marcos (ej. Mc 3.31, 32, 34).

La explicacién de la finalidad de la parabola explica la falta de
receptividad de las ensefianzas de Jesus por algunos como algo
debido a su “dureza de corazén”, una metafora empleada en Isafas
0.9-10 para expresar la reaccion al rechazo deliberado y persistente
del pueblo de Dios.

Tanto Gautama como Jesus tratan las razones principales para los
varios tipos de respuesta a sus ensefanzas. Las dos parabolas parecen
resaltar la receptividad del publico. La parabola de Buda tiene solo tres
tipos de respuesta, representadas por los campos excelente, moderado
y pobre. No hay ninguna referencia a la semilla sembrada en el camino.
Pero en la parabola de Jesus hay cuatro respuestas diferentes, que se
comparan con el camino, la tierra pedregosa, la tierra espinosayla tierra
buena. Mientras que la parabola de Buda identifica explicitamente los
tres campos con los discipulos ordenados, los discipulos /aicos y otros
discipulos acomparnantes y brabmanes respectivamente, la parabola de

M. A. Beavis, Mark’s Audience: Literary and Social Setting of Mark 4:1-11, JSNT Sup. 33.
Sheffield: JSOT Press, 1989, 155f.

* J. Lambrecht, “Redaction and Theology in Mark, IV”, L'Evangile selon Mare: Tradition et
Redaction, ed. M. Sabbe, BTEL 34. Leuven: University Press, 1988, 279.



100 / viDA Y PENSAMIENTO 31,2 (2011)

Jesus no identifica directamente los distintos campos con el publico.
Solo en la interpretacion de la parabola (4.13-20) encontramos una
identificacién directa de los diferentes campos con varios tipos de
respuestas.

También se puede detectar en las dos parabolas las razones por
las variadas respuestas a los mensajes de los dos sabios. De hecho,
nos proveen la razén detras de los mensajes de Jesus tanto como
de Gautama. Las parabolas de Jestus y Gautama reflejan muy bien la
condicién precaria de los agricultores marginales de Galilea y de la
llanura del Ganges, tal como hemos visto arriba. Debido a la miseria
econdémica, los agricultores se vefan obligados a moverse hasta las
tierras inclinadas y espinosas por la clase opresora, tenfan que cultivar
en tierras no productivas e inhdspitas para su sobrevivencia. La
parabola del sembrador refleja no solamente la condicién de la tierra
sino también las condiciones sociales y politicas injustas a las que eran
sometidos los agricultores.” La paribola de Buda plantea también
una situacion similar en la que los agricultores, dada su situacién, eran
obligados a sembrar en campos pobres, duros, salados y de tierras
malas. Aunque la situacion precaria del agricultor en la parabola de
Gautama no es tan mala como el del agricultor en la parabola de
Jesus, ambas parabolas reflejan sin duda la condicién de agricultores
que viven precariamente.

c) Los mensajes de las dos parabolas

A un nivel principal, la parabola del sembrador en el Evangelio
de Marcos comunica el mensaje que el reinado de Dios ha traido
a la sociedad nuevas condiciones. Marcos ya ha mostrado en los
primeros tres capitulos que el Reino de Dios es una comunidad
transformadora (metanoia, Mc 1.14-15), que se libera no solamente

% John, The Ecological Vision of Jesus, 193, 206.
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de exclusiones sociales y politicas, como se muestra en la sanacion y
limpieza de un leproso (1.4-40) y las comidas que Jesus comparte con
pecadores y cobradores de impuestos (Mc 2.15-17), sino también de
privacién econémica (tal como se ve cuando los discipulos comen
grano el sabado, 2.23-28), y del sufrimiento fisico (2.1-10; 3.1-6). Por
medio de la parabola del sembrador, Jesus ensefia que en medio de
la miseria econémica, la opresion social y la explotacion del pobre, el
reinado de Dios trae nueva esperanza de vida para los desamparados,
estableciendo una nueva comunidad en la cual veran satisfechas todas
sus necesidades. Silos poderosos hacen la vida hostil a los indefensos
y marginados llevandoles a la privaciéon econémica, este proceso dara
un giro por el establecimiento del reinado de Dios que también es
visible en la naturaleza y sus procesos, especialmente en la cosecha
abundante que Dios produce en medio de situaciones adversas. Es
por las condiciones injustas y opresivas de los campesinos marginados
que Jesus trajo el mensaje del reino de Dios que promueve la justicia,
la paz y la integralidad. As{ la parabola del sembrador indica que,
aunque la naturaleza y sus procesos son neutrales, es la interferencia
humana injusta lo que la hace hostil a los campesinos. Por lo tanto, el
reinado de Dios dara vuelta a esta tendencia y hara que la naturaleza
y sus procesos sean amigables y benéficos para los seres humanos.
El mensaje que Jesus comunicé por medio de las parabolas es que
el reinado de Dios, que trae la plenitud por su énfasis en la justicia,
el amor y la paz para todos, ha llegado; a pesar de las condiciones
politicas, sociales y ecoldgicas hostiles que oprimen y exploten al
pueblo.

A un nivel secundario, el de la interpretacion alegérica de la parabola,
parece haber un cambio de énfasis: de la condiciéon de la tierra y
las causas implicitas de esa condicidn, a los factores externos que
inhiben el crecimiento de la semilla, tales como los pajaros que comen
las semillas, el sol que quema la planta y los espinos que ahogan
el crecimiento de la semilla. En la interpretacién de la parabola se
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identificanlos pajaros con Satanas (Mc4.16). En el Antiguo Testamento
y la literatura rabinica, “espino” se utiliza metaféricamente para
referirse a personas malvadas.”” Génesis 3.18 relaciona el origen de
los espinos a la desobediencia humana iniciada por el Malvado. El sol
que quema se identifica con los que traen “problemas y persecuciéon”
a los discipulos de Jestus (Mc 4.17). Los espinos son equiparados con
“las preocupaciones de esta vida, el engafio de las riquezas y muchos
otros malos deseos” (Mc 4.19). La referencia claramente es a los
enemigos malos del reino de Dios que son opresivos y explotadores.
En Mc 1.3 ya son identificados como las autoridades religiosas-
politicas en Galilea, compuestas principalmente de escribas, fariseos
y herodianos (ver especialmente Mc 3.6) que buscaban matar a Jesus.
Asi, la interpretacion de la parabola trae a luz los desafios tanto socio-
econémicos como religiosos-politicos de los seguidores de Dios, mas
que concentrarse en los apuros individuales de campesinos marginales
que trabajaban en tierras no-productivas.

En contraste con la parabola del sembrador en el Evangelio de
Marcos, la parabola del campo en el Trpitaka pone el énfasis en la
persona y el mensaje de Buda. Fl es mencionado en el discurso como
el Exaltado, “Tathagatha” y “el que es compasivo a todo ser vivo. El
titulo “el Exaltado” sefiala el alumbramiento de Buda que lo ubica
en un lugar Gnico, totalmente diferente a cualquier otro ser humano.
Tathagatha o “asi ido” es el titulo mas comun en la literatura budista y
el titulo favorito de Buda para referirse a si mismo. Sefiala la renuncia
y distanciamiento de Buda de todo aquello que lo ata, llevando una
vida de desprendimiento absoluto. Las escrituras Budistas se refieren
repetidamente a Buda como Sabbapanabbiitahitanukampi, que significa
“el que es compasivo con todo ser viviente” (Dzg. Nik. 1. 4; 111. 49;
Majj. Nik.1.179). La compasion del Buda alcanza no solamente seres

" A. Feldmann, The Parables and Similes of the Rabbis. Cambridge: Cambridge University Press,
1927, 186-87.
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humanos sino también toda ser viviente en el universo, incluyendo
las devas o seres y espiritus celestiales. Buda se presenta en la
parabola como la isla, la cueva de abrigo, la fortaleza, el refugio de
los discipulos, tanto de los ordenados como los laicos. El hecho de
que esta afirmacion se repite tres veces indica la importancia dada al
significado soteriologico de Buda.

El mensaje de Buda o el Dhamma (Norma o Doctrina), se describe
como ‘kevalaparipunnam, parisuddham brabmacariyan’, que significa
“vida enteramente perfecta, completamente pura, recta y santa.’ El
dbamma proclamado es declarado como adi-kalyananm, majjhe-kalyanam,
pariyosana-kalyanam, que significa “excelente en el comienzo, excelente
en el medio y excelente en el final”. Kakdna se traduce como
“hermoso, encantadot, prometedor, util, bueno moralmente.”® Asi
que el término kalyana connota lo bueno, lo verdadero y lo bello,
todo en uno. Brabmacariya es el nucleo esencial de Dbamma y no co-

extensivo con Dhamma’’

Brabmacariya tiene un sentido especifico
en la literatura Budista. Se refiere a “la vida moral, la vida santa, el
camino para terminar con el sufrimiento.” También puede significar
“renunciacién del mundo, el estudio de Dhamma” (Vin. 1, 12, 19;
Dhammapadal. 84,155;11. 106; I11. 122 etc.).* Los estudiosos budistas
consideran la proclamacién de brabmacariya como la misiéon principal
de Buda.*' Brabmacariya normalmente esta identificado con el pabbajja
(mendicidad religiosa) de los Bhikkus (monjes), que renuncian a la
vida del hogar. Sin embargo, aquellos seguidores laicos (#pasakd) que
renuncian la vida del hogar también son llamados brabmacarins “laicos

T, W. Rhys Davids & William Stede, The Pali-English Dictionary. New Delhi & Chennai:
Asian Educational Services, 2*impresién 2004; 1* ed.: Oxford, 1905, 199.

¥ Pieris, “Two Mission Mandates”, 7.
% Davids & William Stede, The Pali-English Dictionary, 494.

1 Jotiya D. Dharmasekara, “Brahmacariya”, en Encyclopaedia of Buddbism, Nol.3. Colombo:
Government Press, 1972, 304; Dig. Nik. 1. 62; 111.125; Magj. Nik. 1. 179, 297.
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vestidos en blanco”.* La literatura budista testifica que los laicos
también pueden alcanzar el arahantship o nirvana.* Sin embargo debe
notarse que, aunque existe la posibilidad de practicar brabmacariya
dentro de un matrimonio, #irvana se alcanza “principalmente aunque
no exclusivamente por medio del pabbajja.** Aloysius Pietis resume
concisamente el sentido de brabmacariya como “la practica Dhamma
por excelencia” o sea, la practica del camino de ocho pasos ensefiado
potr Buda como tnico medio de alcanzar el estado de nirvana.” Este
brabmacariya incluye no solamente ética personal sino también ética
social, tal como se requiere en el camino de ocho pasos, y ensefiado
especificamente en el Agasinasutta, que explica la moralidad que debe
gobernar la vida de las personas en general.* La parabola de Gautama
hace evidente que la condicién del campo malo (representado por los
acompafiantes y brahmanes) sera transformada si el mensaje del Buda
(Dbhamma), que es compasivo para con todos y busca el bienestar de
todos, es aceptado. Asf que hay diferencias notables entre el mensaje
de Buda y el mensaje de Jesus, tal como se refleja en las dos parabolas,
aunque hay convergencias en las implicaciones éticas y sociales de sus

mensajes.

2 Por ejemplo, en Maj. Nik. 1. 40, 127,477; 1. 55ff; Sn. 405, 406; Dharmasckara,
“Brahmacariya”, 305.

® Ver Vin. 1, 17; Sam. Nik. V. 94; Ang. Nik. 111. 451; 1. B. Hotner, The Early Buddbist Theory
of Man Perfected. Orient Books Reprint Corporation, 1979; 1* ed. London, 1936, 109. Pieris,
“Two Mission Mandates”, 8.

# Pieris, “Two Mission Mandates”, 8.
 Ibid, 7, 9.

6 S. Galimangoda, “Agasiiasutta and the Early Buddhist Concept of Morality (57/a)”, Vimala-
Prabhasa, Essays in Honour of Ven. Prof. Bellanwila Vimalaratna, ed. 1. Dhammalankara et al.
Bellanwila, 2006, 161-65, citado en Pieris, “Two Mission Mandates”, 10.
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d) Los discipulos en las dos pardbolas

En un contexto
En la parabola del campo del Trpitaka, los predominantemente

discipulos son mencionados especificamente patriarcal, Buda
como hombres y mujeres. Es notable que la liberd a las mujeres
afirmacion de los discipulos como hombres y del patriarcado al
mujeres se repita dos veces en la parabola. Esto otorgaries ignales

indica claramente la igualdad de estatus entre derechos y privilegios
hombres y mujeres tanto entre los discipulos

ordenados, como entre los discipulos laicos de

Buda. Ya hemos visto como Buda revolucioné

el movimiento Samana al admitir a mujeres al Sangha u Orden.
En un contexto predominantemente patriarcal, Buda liber6 a las
mujeres del patriarcado al otorgarles iguales derechos y privilegios,
a pesar de la presencia de un fuerte movimiento en contra de las
mujeres dentro del Sangha. Aunque la parabola del sembrador en
el Evangelio de Marcos no hace ninguna referencia a las discipulas
de Jesus, todos los evangelios registran que Jesus tenia discipulos
varones y mujeres, y que traté por igual a hombres y mujeres en su
ministerio publico.

Otro aspecto notable en la parabola del Buda es la referencia hecha
alos enemigos de Buda. Los Samanas (acompafantes) y Brahmanes,
identificados claramente como oponentes de Buda en las escrituras
budistas, son mencionados como “mis otros acompafiantes y
brahmanes.” Esto indica que Buda los consideré parte de su redil.
Su mensaje era también para ellos. Buda desea efectuar un cambio
en ellos y espera que, aunque entiendan una sola oraciéon de su
ensefanza, esto sea beneficioso para ellos. Aqui encontramos la
preocupacion de Buda por sus enemigos. El mensaje de Buda no
conoce fronteras. Se espera que todos se beneficien de su mensaje.
Esto recuerda la ensefianza de Jests de amar a sus enemigos, y del
Dios compasivo que envia lluvia igualmente a los buenos que a los



106 / viDA Y PENSAMIENTO 31,2 (2011)

malos e injustos. En la pardbola del sembrador, la semilla se siembra
en todo tipo de campo, esperando algun resultado en medio de las
situaciones adversas y de los enemigos del Evangelio.

CONCLUSION

Nuestro esfuerzo por leer una parabola del Evangelio de Marcos y
una parabola en las escrituras Budistas “entre textos”, ha resaltado
similitudes tanto como diferencias entre dos textos religiosos
que se originaron en distintas situaciones geograficas, culturales y
temporales. A pesar de las evidentes divergencias en los contextos
literarios y la estructura de las dos parabolas, las convergencias en los
contextos sociales de las dos parabolas son notables, especialmente
al describir la condicién de los campesinos marginados. El analisis
de los conceptos correspondientes en el mensaje de Jesus y las
parabolas de Gautama ha revelado que, aunque hay diferencias
notables en sus mensajes, se encuentran semejanzas sorprendentes
en las preocupaciones éticas, sociales y ecoldgicas de los dos sabios.
Ambos resaltan el bienestar de todas las personas, aunque el medio
de alcanzarlo para Jesucristo sea hacerse parte del
reino de Dios y, para Buda sea seguir el camino
de ocho pasos (Brabmacariaya). De hecho, en la

.. aungue hay ) o ) )
parabola de Buda, la misién del Buda es mas amplia

diferencias notables
en SUS Mensajes,
se encuentran

en su alcance, y se extiende tanto a seres humanos
tanto como no humanos. Mientras que se puede
encontrar una preocupacion ecoldgica implicita

Semejanzas ) i . .
sorprendentes en en la pargbola de Jesus, ,dada la importancia que
las prevcupaciones da a, 1.a tierra, en la. ’parabo.la del Buda, se hace
ticas, sociales y .exphc1ta la cornpas1og hacia ton ser hur}nano,
ccoligicas de Ios incluso para los enemigos. La equidad de género,

s sabis que se menciona explicitamente en la parabola de

Buda, se implica en el mensaje de Jesus del reino
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de Dios en la parabola del sembrador. Si la parabola de Jests da mas
énfasis al significado del reinado de Dios en el contexto de urgentes
asuntos socio-econémicos y religiosos-politicos afrontados por los
campesinos pobres y oprimidos, la parabola del Buda parece resaltar
dimensiones cosmicas de su compasion y comunidad inclusiva tanto
como una moralidad personal y social. Estas convergencias en la
ensefanza de los dos sabios podrian promover un enriquecimiento
mutuo para los seguidores de Buda y Cristo, fomentar la paz y la
justicia en la sociedad y proveer intuiciones fructiferas para confrontar
las fuerzas opresivas y explotadoras tanto en las vidas personales
como sociales.
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Relectura de la Biblia
por los cristianos dalit
en el contexto de la India!

CHILKURI VASANTHA RAO

Resumen: Se ¢jemplifica como leen los dalits la Biblia en el contexto de la India. Una
descripcion historica ubica el lugar de los dalits en una sociedad de castas, y se plantea
la cuestion de ¢Coémo leen la Biblia desde alli? Tema que se relaciona con la cuestion
de como las comunidades oprimidas en otras partes del mundo leen la Biblia en sus
respectivos contextos. El autor ilustra esto a partir de una lectura dalit del Salmo 22.

Abstract: This article illustrates how the Dalits of India read the Bible in their
context. An historical description explains how the caste system affects the Dalits

! Esta es la version revisada y actualizada del articulo anterior “Dalit Participation in the Lectura
Popular Project”, en Interkulturelle Hermeneutik und Lectura Popular — Neuere Konzepte
in Theorie und Praxis, eds S. Joneleit-Oesch y M. Neubert. Beiheft zur Ockumenischen
Rundschau, Vol. 72, Frankfurt a.M.: Verlag Otte Lembeck, 2002, 65-82.

Palabras claves: Dalit, India casta, lectura contextual de la Biblia

Key words: Dalit, India, caste system, contextual reading of the Bible
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and asks the question, How to read the Bible from that place? This theme is then
related to how oppressed communities in other parts of the world read the Bible in
their own contexts. The author illustrates this with a Dalit reading of Psalm 22.

INTRODUCCION

Una visita reciente a Orissa, estado al norte de la India, se convirtié
en una experiencia dolorosa. Framos una delegacion dirigida por
el Consejo Nacional de Iglesias en la India, el Consejo de Mision
Mundial, Londres, y la Iglesia Presbiteriana en la India. La delegacion
observoé que la comunidad cristiana en Kandhamal, conformada tanto
port personas de la comunidad como por dalits que antes vivian como
hermanos y hermanas, se habia dividido por causa de fuerzas externas
como la Hindutva -ideologia fundamentalista hinda que va de la mano
con la economia imperialista del mercado global. Nuestra interaccién
con las comunidades nos abrumo por el dolor y las dificultades que
los sobrevivientes enfrentan. Muchos fueron asesinados entre 2007 y
2008 por ser cristianos; muchos sobrevivientes permanecen todavia
en campamentos de refugiados fuera del pueblo y algunos viven en el
bosque. El asesinato de Saul Pradhan, un predicador laico del pueblo
de Benjamah en 10 de enero de 2011, justo antes de nuestra visita, ha
aumentado el nivel de inseguridad.

Undocumento escrito porladelegacion tras su visita sefiala: “Nosotros,
la iglesia y la sociedad civil en la India, expresamos nuestra inquietud
por la permanente injusticia y violencia infligidas en secciones
vulnerables de nuestra sociedad, particularmente entre los dalits.
Condenamos las atrocidades cometidas contra ellos diariamente,
algunas reportadas y muchas no reportadas, todo ello bajo la fachada
de “desarrollo”, “seguridad”, “costumbre”, “tradicién” y “cultura”,
y exacerbadas por la impunidad dada a los responsables de estos
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hechos. Notamos con preocupacion la creciente militarizacion de
la respuesta del estado a las legitimas aspiraciones democraticas de
este pueblo, histéricamente discriminado, cuando busca ejercer sus
derechos constitucionales”.

La cuestion aqui es como estos dalits cristianos oprimidos leen la
Biblia. ;Coémo entienden e interpretan esta dificil situacién? Esto
se relaciona también con la cuestion de cémo las comunidades
oprimidas en otras partes del mundo leen la Biblia en sus respectivos
contextos.

En una conferencia organizada por AOEE? Hans de Wit, de la
Universidad Libre en Amsterdam, explicé en su ponencia principal
“Por los ojos del otro”, el modus operand; de la lectura contextual de la
Biblia.” Nombr6 algunos de los muchos grupos de iglesias alrededor
del mundo que estan participando en este proyecto, entre ellos: las
mujeres negras en Kwazulu-Natal, un grupo de intelectuales de Cape
Town ademas de otros grupos en Sud Africa; dalits de Tamil Nadu en
el sur de la India y presbiterianos de Mizoram en el Noreste de India;
indigenas de Guatemala; pentecostales en Chile; grupos de mujeres en
Haiti y Cuba. La cara multidimensional de los grupos se destaca por
la participacion tanto de los grupos post-guerrilleros de El Salvador
como de los post-comunistas de Europa Oriental, que disefian una
nueva estrategia de relacion entre la iglesia y el estado.

2 Ver Vasantharao Chilkuri, “Interkulturelle Exegese der Bibel: Die 13. Jahrestagung der
Arbeitsgemeinschaft Ockumenische Forschung (AOEF) vom 2. Bis 4, Nov, 2001 en der
Missionsakademie an der Universitact Hamburg”, en: Ockumenische Rundschau, Januar
2002, 51 Jahrgang, Heft 1, 78-81.

* Se puede leer mas detalle sobre la lectura contextual de la Biblia, incluyendo el articulo
principal de Hans de Wit, en Interkulturelle Hermeneutik und 1ectura Popular — Nenere Konzepte
in Theorie und Praxis, eds. S. Joneleit-Oesch y M. Neubert. Beihefte zur Ockumenischen
Rundschau, Vol. 72, Frankfurt a.M.: Verlag Otte Lembeck, 2002.
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El interés de este articulo es el de ejemplificar

Varna Dharma”  c6mo leen los dalits la Biblia en el contexto indio.
¢s una Jorma de Como se noto arriba, cada grupo de lectura de la
organizacion social - Biblia tiene su propio trasfondo de experiencias.
existente en la Las haitianas viviendo la violencia, los cubanos
India basada en el en medio de crisis politicas y los europeos tras la
color de la prel. caida del muro de Berlin, cada comunidad tiene

su experiencia, también los dalits de India tienen

la suya. Entonces, la pregunta obvia es, ¢cudl
es la experiencia dalit? ;Cémo interpretan la Biblia dentro de su
situacion de vida? Conocer la experiencia de los dalits nos ayudara
a comprender su interpretacién dalit de la Biblia, especialmente
en un contexto en el cual se comparten sus resultados con otros
grupos alrededor del mundo.

1. EL SISTEMA DE CASTAS

‘Varna Dharma’ es una forma de organizacion social existente
en la India basada en el color de la piel. Es un sistema jerarquico
dividido en cuatro castas. En la cima de la escala estan los brabmanes,
seguidos por los kshatrias. Tercero estan los vaishyas y cuarto los
sudras. BEste sistema de castas tiene su base teologica en la religion
hindd. Se cree que los brabmanes nacen de la cabeza del purusha
(a persona original), los &shatrias de los hombros, los vaishyas del
estbmago y los sudras de los pies. El sistema de casta es también
un sistema econémico con una division definida del trabajo. Los
brahmanes son los sacerdotes; los kshatrias, los guerreros; los vaishyas,
los comerciantes; y los sudras, los artesanos de todo tipo.

Cuando los arios llegaron a la India, probablemente hace unos
cinco a seis mil afios, expulsaron a los dravidianos mas alla de las
montafias Vindhya. Los conceptos religiosos y practicas culticas
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dravidianos fueron ridiculizados en los Vedas, y la religiéon dravidiana
fue prohibida paralos nuevos inmigrantes como es testificado también
en los Vedas.* Los dravidianos, para escapar de los invasores atios,
huyeron a los bosques (los habitantes del bosque son conocidos hoy
dia como pueblos tribales) o al sur, mas alla de los Vindhyas, lugar
donde se establecieron. Sin embargo, eventualmente los pobladores
nativos fueron sujetos al orden social hindd pero ubicados fuera del
sistema de castas, con base en una identidad racial diferente, ya que se
considera que los dravidianos son avarnas, “los sin color” (oscuros).
Esta ubicacion fuera del sistema de casta los dejé naturalmente fuera
de todo aquello que disfrutan las castas superiores.

Al pasar el tiempo, estos nativos libres fueron sujetos a un proceso en el
que perdieron su historia, cultura, economia y, sobre todo, su humanidad.
Todo era decidido por las castas superiores: donde debfan vivir (fuera
del pueblo), lo que debfan vestir (o0 mas bien, lo que 7o debian vestir),
cémo debian hablar (usando sélo un lenguaje deshumanizante), lo que
debian hacer (sélo los trabajos mas degradantes e impuros ritualmente),’
cémo debian portarse (como esclavos), como debfan caminar (con una
hoja de palma atada a la cintura, para evitar que uno de casta superiores
pisara su huella y se contaminara), lo que debfan comer (mas bien lo que
no podian comer). Son los “Otros”, los objetos de desprecio y maltrato.
Habiendo sido alguna vez un pueblo libre con una vida digna, han
llegado a ser esclavos en un sistema deshumanizante. Lo desalentador
es que la persona nace dentro de una casta y queda dentro de ella hasta
la muerte.

Mientras las castas altas disfrutan el privilegio de escoger y cambiar
su trabajo, los dalits deben limitarse a los trabajos serviles que se les
asignen.

* Ver Rig Veda 7.21.5 y 10.99.3.

* Para mas lecturas, ver M. N. Srinivas, ed., Caste: Its Twentieth Century Avatar. New Delhi:
Viking, 1996.
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El sistema de casta “en su practica relegé a millones de personas
a una vida de violencia, servidumbre, segregacion y discriminacion,

todo con base en casta”.’

2. Los pALITS

Los intocables (“outcasts” (parias) = “fuera de casta”) que estan fuera
del sistema de castas recibieron varios nombres en la historia. Las
castas supetiores los llamaron Avarnas,” “los sin colot”. Los britanicos
coloniales los llamaron “las clases oprimidas”. Cuando se escribia la
constitucion india, se les llamo “las castas programadas”. Mahatma
Gandhi los llamé Hargjans.  Pero, ¢por qué tantos nombres? ¢No
tienen ellos su propia identidad? Todos estos nombres les han sido
dados por otros; pero, por ptrimera vez, el Dr. B.R. Ambedkar,” que
pertenecia a los intocables, les dio un nuevo nombre: DALITS, que
significa pueblo oprimido o quebrantado. Ese nombre fue aceptado
voluntariamente por los parias. Hoy este nombre da una identidad que
llega a ser una categoria unificadora para todos ellos, que constituyen
una sexta parte de la poblacién de la India.

Los dalits han sido oprimidos durante toda la historia por las castas
superiores. La mayorfa de los dalits que viven en zonas rurales son
forzados a vivir en aldeas segregadas, lejos de los pueblos de casta
hindd. Los dalits no pueden ser propietarios de tierra ni pueden

® Broken pegple: Caste violence Against India’s “Untonchables”. New York/Washington/London/
Brussels: Human Rights Watch, 1990, 207, en adelante referido como Broken People. El autor
esta endeudado con los materiales en este libro, que han sido citados extensivamente.

" En cada regién de la India son llamados con nombres distintos; por ¢jemplo en Andhra
Pradesh se les llama “Malas” y “Madigas”, en Kerala “Parayas”, “Pulayas” y “Kuravas”, en
India del Norte con nombres como “Chamars”, “Mahars” and “Mucchis” y con muchos
otros nombres en cada estado.

8 Dr. B. R. Ambedkar es el Padre de la Constitucion de la India.
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recibir educacion,” lo que frena su desarrollo. Sin
embargo, los dalits “han sido obligados a continuar pjeres dalits

sus traba]os como artesanos de cueros, tratantes Son ann mds

de animales muertos, trabajadores de basureros y arginadas, pues
el
otras tareas consideradas contaminantes para las Jlevan la triple
10 ..
castas altas”.!” Caen asi, inevitablemente, en el carga de casta,

, . - : L 11
mas bajo nivel, tanto social como econémico. clase y génerv.

Las mujeres dalits son aun mas marginadas, pues

llevan la triple carga de casta, clase y género.'” Los

arrendadores y la policia utilizan el abuso sexual y otras formas
de violencia en contra de las mujeres para “ensefiar’” lecciones
politicas y aplastar protestas dentro de la comunidad." Las mujeres
son violadas por miembros de la casta alta, por arrendadores y por
la policia en busqueda de sus parientes varones.'* Las nifias dalits
entre las edades de seis y ocho son inducidas al sistema Devadasi
(prostitucion divina)'® para servir sexualmente, a los sacerdotes y
beatos hindudes del templo en tiempos antiguos, y ahora a las castas

altas.'

Este sistema ha sido la invencién ingeniosa de las castas
altas y los sacerdotes hindaes para destruir el respeto propio de

las mujeres dalits y mantenerlas subyugadas. Muchas castas altas

? Broken Pegple, 27.

' Broken People, 141.

" Sudhir Hindwan, “Caste iron jacket”, The Pioneer; September 9, 1996.
12 Broken pegple, 2.

P Loc. cit.

 Ihid, 31.

5 Ver: Nagendra Kumar Singh, Divine Prostitution. New Delhi: A.PH. Publishing
Corporation, 1997.

'* Entrevista de Human Rights Watch con Jyothi Raj, Rural Education and Development
Society, Bangalore, 26 de julio de 1998, en: Broken Pegple, 151, n. 477.
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también usan el método de mantener a las mujeres dalits como
concubinas para controlar a los varones dalits."”

En el marco de esta descripcion de la realidad cabe preguntarse
entonces. .. ;Como leerfa un dalit el Salmo 227

3. LECTURA DALIT DEL SALMO 228

1 O Daridhra Narayana', O Dalit Bandhava!®
¢Por qué te portas asi?

¢No ves nuestro sufrimiento

a manos de esta despiadada

gente de supuesta casta superior?

¢Por qué te escondes y

no vienes a rescatarnos?

2 Te clamamos sin cesar

con cada acto de violencia en nuestra contra

dia y noche

Pero parece que no te interesa responder a nuestros gritos.

3 Pero aun asi te reconocemos y
te adoramos, ja pesar de todo!

4 :Sera cierto entonces,

lo que oimos,

que redimiste a nuestros antepasados
que crefan en ti?

" La Arthasastra, un tratado econdémico y politico en sansctito, sugiere este método de
subjugacién de mujeres para mantener el control.

' Ta versién dalit del Salmo 22 ha sido patafraseada por Vasantha Rao. La traduccion
alemana de ella fue publicada por Evangelisches Missionswerk en Hamburgo, Alemania
(EMW) en otra publicacion acerca del asunto dalit.

¥ Dios de los pobres.

% Alma gemela y libertador de los dalits.
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5 Ellos levantaron sus voces a ti
iy ta los rescataste!

Confiaron en ti

iy no los abandonaste!

6 Pero, ¢qué es esto?

¢Qué ha pasado ahora?

Nos tratan como basura,

nos llaman MLECHAS,

una abominacién a la raza humana,

y nos convierten en intocables.

Su c6digo de conducta es un falta de respeto,
un desprecio hacia nosotros—dalits.

7 Se burlan de nosotros, diciendo:

“Son la maldicién de Dios”.

Nos quitan todo, todo aquello

que pueda ser llamado “decencia” y “desarrollo”.

8 Libranos, Dios,
de las muchas opresiones de estas multiples castas.

9 ¢No eres tu quién nos cred
y nos ha sostenido hasta hoy,
bajo la proteccion de tus alas misericordiosas?

10 Desde nuestro nacimiento
hemos sido tu pueblo, y tu nuestro Dios.

11 Por favor, Dios,

no te apartes de nosotros

en este momento ctitico, en estos tiempos dificiles,
no hay nadie para ayudarnos.

12 Los que se declaran casta superior
se arman

y rodean nuestras casas en la noche
nos sorprenden con gritos repentinos.
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13 Nos maltratan con palabras indecentes
nos atacan brutalmente

por razones que NOsSOtros ignoramos—
ic“Hijos de un dios menor”!?

14 Ellos echan gasolina
e incendian nuestras aldeas.
Se regocijan al ver quemarse nuestras comunidades.

15 Cada uno de nosotros, todavia medio dormido,
corre por su vida
sin poder discernir
si es suefio o realidad,
pero caemos bajo el golpe certero de sus
»

“bastones”,

AMMAA!*

espadas” y “lanzas”,

16 Muchos de nuestros joévenes

son despedazados vivos sin misericordia
tirados en bolsas de yute,

heridos con piedras,

tirados a los rfos cercanos

para no ser identificados,

iVidas perdidas para siemprel

La asi llamada casta superior, la policia y

el gobierno con sus leyes se toman de la mano.
1Y nunca logramos que se nos haga justicial

17 Nuestra herencia queda reducida a un pasado espantoso
Nuestra vida presente esta llena de amenazas de muerte

Nuestra historia es solamente un recuento de eventos sangrientos.

18 Ellos obligan a nuestras mujeres a desfilar desnudas
las violan frente a nuestros ojos.

19 ¢Cémo podemos soportar esta verglienza?
¢Hasta cuando llevaremos este dolor?

1 “Ammaa” significa “o madre”. Es el gtito fuerte con cada golpe de muerte.
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<Como puedes tolerar
que tales cosas ocurran a tus hijos?
iO Daridbra Narayana!

Ya basta; no seas elusivo,
Eres nuestro amparo, {Ven pronto a nuestro auxilio!

20 Libranos de las castas superiores,

que pervierten la justicia

con su estatus, su dinero, su podet,

con sus conexiones politicas y contactos influyentes.

21 Libéranos, o Dios,
de las manos de estas bestias de casta superior.

23 Daré testimonio de tu liberacién
a mis hermanos dalits
en cada comunidad, a toda religion.

23 Vosotros dalits

hijas e hijos

de los dalits peregrinos—Sara y Abraham,
jAlaben al Dios de los oprimidos!

24 Porque Dios ha odiado y abortecido
el dolor de los afligidos

y no ha escondido su rostro de ellos
cuando le llamaron.

25 De ti viene mi alabanza, oh Dios,
te ofreceré como accién de gracias
lo que te he prometido.

26 Todo dalit oprimido sera liberado
y vivira una vida de libertad y dignidad.
Que dure para siempre nuestra libertad.
iAlabado sea Dios nuestro libertadot!
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27 Todas las comunidades oprimidas del mundo
conoceran nuestra liberacion

De este espantoso sistema de castas

Y volveran a ti

con la esperanza de su propia redencion.

28 Porque la mano izquierda de Dios es fuerte
para liberarnos de estos conspiradores malvados
y la mano derecha aun mas fuerte

para gobernar el mundo con justicia.

29 Dios hara que el rostro de los orgullosos

caiga por la tierra

y a los que estan doblados bajo la carga de la injusticia
Dios los levantara y

les permitira ponerse de pie.

30. Oh Ellaiah, Oh Yenkamma, cuenta del poder liberador de Dios
a su hijo Samuel y su hija Ruth y

a su nieto Nishan y

su nieta Parimalal

31Y deja que ellos también

canten la liberacién de Dios a los hijos de sus hijos
que estan todavia por nacer.

jAleluya!
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CONCLUSION

Esta es la experiencia dalit. Las palabras del profeta Miqueas retratan
las atrocidades de la casta alta en contra de los dalits. Su palabras
suenan como si fueran dirigidas a las castas altas, diciendo: jOigan,
ustedes, las asi-llamadas castas altas!

¢Acaso no les corresponde a ustedes
conocer el derecho?

Ustedes odian el bien y aman el mal;

a mi pueblo le arrancan la piel del cuerpo
y la carne de los huesos;

ustedes se devoran a mi pueblo,

le arrancan la piel, le rompen los huesos;
lo descuartizan como carne para la olla,
como carne para el horno.”

Esta experiencia vivida provee a los dalits una perspectiva para su
lectura, comprension y apropiacion de la palabra de Dios en su situacion
de vida. Este es el principio hermenéutico—Ia situacién de opresion y
su lucha por la liberacion. La lectura contextual de la Biblia da libertad
a los dalits para hacer una exégesis biblica y una interpretacion de las
Escrituras propia. Los grupos de mujeres dalits tendran interés en
aprender acerca de la interpretacion biblica de los grupos de mujeres en
Haiti que han vivido una violencia similar a la suya. La interpretacion
biblica de grupos como los de Chile y Europa Oriental les enriquecera
alos dalits en su lectura de la Biblia porque ellos también tienen muchas
experiencias similares de ser oprimidos por la policia y otros grupos
étnicos. La lectura contextual de la Biblia ayuda a los dalits a aprender
no solamente las nuevas interpretaciones de la Biblia sino también el
trasfondo de los grupos que interpretan. La lectura contextual de la
Biblia también da a los dalits la oportunidad de compartir su vida y
testimonio con hermanos y hermanas alrededor del mundo que estan
en solidaridad con ellos en su lucha por la liberacion.

* Miqueas 3.1-3 (NVI).
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“A Dios alabo, aunque el
demonio se pose sobre mi
rostro”: lectura tribal de la

Biblia en contexto de
pandillas en Colombia

JuaN EstEBAN LONDONO B.

Resumen: Este articulo refleja algunos aspectos de la vida de los barrios populares
de Medellin y sus alrededores. El autor ha participado en actividades de lectura de
la Biblia entre miembros de pandillas (llamadas “combos”), y en lo que denomina
“lectura tribal de la Biblia”, al margen de las iglesias institucionales, y a veces dentro
de ellas —lo que constituira uno de los mas grandes peligros para estos movimientos
alternativos.

Abstract: This article reflects some aspects of the life of the poor neighborhoods
of Medellin. The author has participated in activities of Bible reading among gang
members and in the so-called “tribal reading of the Bible”, outside the established
churches and sometimes within them, which constitutes one of the greatest dangers
for these alternative movements.

Palabras claves: lectura popular de la Biblia, Medellin, pandilla, barrio popular, tribus
urbanas.

Key words: Medellin, Colombia, gangs, popular Bible reading, urban tribes.
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Yo me esfuerzo, pero parece que no se puede salir de la miseria.
Homibre, yo me esfuerzo, pero siempre seré una victima de estas calles.
Y 1o es mi culpa, porque yo trato de alejarme pero los problemas me siguen.

Yo me esfuerzo, esperando que un dia tii vengas y me rescates.

(I Tried, Bone Thugs n Harmony)

oy a acompanar esta narracion con la muasica Hip Hop como

banda sonora, la cual destaca la profunda relacion entre la

realidad que se vive en las calles, el deseo de cambio y la
espiritualidad que brota del mundo subterraneo que solo se hace
visible con las noticias de violencia. Esta cancion refleja el intento
de muchas personas, no solo en América Latina sino en el mundo
entero, de salir de ese profundo abismo de agua-sangre, en el que
reinan la droga y la venganza, y del que tantos intentan salir a flote,
pero la pesadez del cuerpo y el dolor de la miseria llaman a hundirse
cada vez mas en el fango.

Aun recuerdo cuando Skeltor, un muchacho de la ciudad de
Medellin, cargaba su pistola mientras escuchaba una cancion llamada
“Thug Luv”, de la agrupacion Bowme Thugs —n- Harmony, con una
instrumentalizacion de disparos entre la musica, y que acompafia la
voz del desaparecido Tupac Shakur, el cual menciona: “Orando al
Padre, por favor perdéoname, la policia esta, me esta persiguiendo,
mientras me ven como uno de los mas buscados de América en la
television en vivo”.

En el contexto de pandillas en Colombia, se realizan intentos
de lectura de la Biblia a partir de las tribus urbanas. Se trata de
apuestas inimaginables para muchos de estos jovenes que se crian
en una sociedad fragmentada, elaborando gritos desgarradores
para establecerse como sujetos y salir de en medio del dolor. Sus
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vidas estan acompafiadas de bandas sonoras que reflejan realidades
pesadas y crudas, como haber nacido literalmente bajo las balas, y
crecer agachando la cabeza para que un disparo no acabe con las
esperanzas de, por lo menos, perpetuarse en un hijo que se engendra
en la adolescencia.

1. “YO ME ESFUERZO, PERO PARECE QUE NO SE
PUEDE SALIR DE LA MISERIA” : HISTORIAS MINIMAS
SOBRE LA GUERRA EN COLOMBIA

Este articulo pretende destacar las historias minimas, con rostros y
con nombres de quienes no dejaron mas huellas que una serpiente
sobre las rocas, y sin embargo son ese rostro del conflicto, armado

y desarmado, de una guerra que ni saben
cuando empez6 y porqué se pelea. Pero son
soldados de la muerte, ejército de reserva de
la gran industria armamentista, consumidores
consumidos por el discurso de la venganza, en
sesenta afos de un conflicto que se desplazé
desde el campo a la ciudad, y se volvio el eje de
las relaciones sociales y politicas en Colombia.

A Javier me lo encontré en el barrio donde
habfamos crecido. Habfa llevado a parquear
el Ferrari de su patron en la casa de enfrente
de un amigo. Habia sido el nifio juicioso del
colegio, el mejor en matematicas, del que yo
copiaba las tareas. Ahora gusta del respeto por
otras cosas:

Esta cancion refleja
el intento de muchas
personas, no solo en
América Latina
sino en el mundo
entery, de salir de ese
profundo abisimo de
agua-sangre, en el que
reinan la droga y la
venganza, y del que
lantos intentan salir a
Sflote, pero la pesadez
del cuerpo y ¢l dolor
de la miseria laman
a hundirse cada vez
mds en el fango.
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-Yo, parcero’, cuando sali del colegio me puse a trabajar en un restanrante. Uno
de los meseros me presentd a un sefior, me dijeron que era un ganadero. El cucho’
ese me cogid la buena, y empezd a invitarme a unas fincas que tenia. Yo le empecé
a hacer mandados: que trin, les reclaman plata en el banco y les compraba el
mercado; que tran, iba y les hacia una vunelta’ legal, o les llevaba unas muchachas
a la finca. Entonces fui ganando de humildad, de buena gente. Asi me pasé como
dos arios. No tenia que hacer ninguna vuelta rara, sino por lo legal. Hasta gue
ese cucho se tuvo que perder del pais.

Un amigo de ese cucho, un duro, me dijo que si queria trabajar con é, que tenia
mny buenas referencias mias. Yo le dije que si, pero sobre todo para bacerle
vueltas y mandados, porque a mi no me gusta andar con fierros y dar bala. El
man® me dijo que todo bien, y empecé a camellar’ con él.

A i siempre me ba causado curiosidad que esa gente siempre se presenta en las
noticias como un movimiento politico- le dije.

Eso es puro bla bla bla, hermano —comenta Javier-. Yo ni siquiera sabia a gué
grupo pertenecia esa gente, hasta que empezaron a desmovilizarse. Abi me di
cuenta quién era quién. Los pelaos® como yo entramos fue porque uno quiere tener
algo de plata; gue un apartamento, que un buen carrito, que algo pa’ salir con la
novia... pero a uno nunca le dicen que la pelea sea por ideas, o por defenderse de
la guerrilla, o por alguna mierda. Lo que se mueve abi es la plata, y encargos, y
caballos, y droga.

-Y entonces, contra quién pelean? -Le pregunte.

! Parcero/a: vocablo utilizado entre las personas jévenes para referirse a un/a amigo/a o
compaiiero/a.

% Cucho/a: acepcion popular para referirse a una persona mayor.

* Vuelta: acepcién popular que se refiere a “asunto”, “tramite” o “favor”.

* Man: anglicismo para referirse a “hombre” o “persona”.

> Camellar: verbo utilizado para “trabajar”. La idea es de hacer trabajo pesado, como un
camello.

¢ Pelao/ pelada: expresion que se refiere a persona joven.
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-Pues a mi me tocd volarme dos veces de una finca por alld en el sur de Bolivar del
Ejército. Bl efército entrd y nosotros salimos de la finca. Nos ubicamos entre los
arboles y los encendimos a plomo, pero uno no sabe si hubo muertos. Nos volamos
en caballos, y nos fuinos un tiempo pa” las fincas que tenia el patron en la region
andina. Alld tuvimos un enfrentamiento con la guerrilla. Era una gona de
cultivo, y una zona minada, y nosotros teniamos gue sacar a esa gente pa' poder
controlar la droga. Pero, viejo, eso es muy bravo, a uno le toca enfrentarse al que
sea, con tal de controlar el negocio.

Y ya que sabés en lo que te metiste, ;qué pensds de eso?

-Ab hermano, con la entrega de esa gente’ yo me puse a reflexionar. Abora lo que
estoy haciendo es cuidando la finca de un man. Pero yo estoy muy aburrido. A
i me gustaria salirme, estudiar algo, y ponerme a trabajar por lo sano, en algo
serio. Uno ve a los pelaos que estudiaron con uno en el colegio, y le dan como ganas
de tener una familia también, y de estudiar y tener un buen trabajo, y salirse de
esa vida. Pero usted sabe que no es tan ficil. Yo tengo que abrirme, irme pa' otro
lado, pa' otro pais, y empezar una vida alld. Una amiga que vive en la USA me
lamd estos dias, y me dijo que me fuera pa' alld, que alld podenos montar un
negocito juntos. A mi me gustaria, hermano. Dejar todo esto. Esto es un circulo
del que es muy dificil salir. Pero yo creo que ya se va llegando

el momento. Ella y yo hemos bablade. Yo creo gue esta es

la diltima finca que cuido. Uno no sabe qué le espera, qué lo

ponen a hacer. . Son soldados de
la muerte, ¢jército

La de Jaime es otra historia. Le dicen Skeletor.  de reserva de la
Lo vi de nuevo cuando estuve dando clases de gran industria
Biblia en la carcel de Bellavista, para los internos armamentista,
convertidos a la fe evangélica. Mientras me ponian consumidores
el sello para ingresar, escuché su voz en el calabozo consumidos por
de enfrente, donde instalan a los recién llegados. ¢ discurso de la
Nada sabia de ¢l desde que lo cogieron preso y se Venganza

7 Se refiere a la desmovilizacién de los grupos paramilitares, bajo el gobierno de Alvaro Uribe
Vélez (2002-2010)
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lo llevaron para la prision de Valledupar. Me reconocié de inmediato.
Al jueves siguiente pude contactarme con €l, en la capilla.

-Ab parcerito, usted sabe cémo ha sido i vida. ;Se acuerda cuando nos veiamos
en el parque, y yo bailaba Hip Hop? Cuando eso, yo iba y venia del pueblo a
San Rogue, por alld en el nordesté®. Me estaba enredando mny feo, viejito. Usted
sabe gue a mi cucha’ la hicieron perder de por all, y se vino para el pueblo y nna
vieja le pegd unas puiialadas. Eso me cargd de mucha ira. Le dije a Tono gue me
prestara ese animal largo con que habia aprendido a disparar, y me vine para
el pueblo a buscar a esa perra, y le di plomo, pero no la alcancé a matar. Toiio
me habia enseiiado a disparar en San Rogue. Empezanmos con ese treintaiocho,
) luego seguinios con armamento mds grande. =l man era miliciano de un grupo
guerrillero y estaba reclutando gente pa' ese grupo. A mi me tramaba’ esa vuelta,
sobre todo por los fierros, y el respeto, pero también por ayndar a la gente. Pero
esa mierda se calentd cuando legaron los paracos, y yo no pude volver miis al
pueblo. A Toiio le fue mal, porque uno de los hermanos de él enmpezd a andar con
los paracos, y gand mucho poder, pero lo mataron, entonces Toio pudo volarse
con la mujer y con la nifia. Yo, parce, me fui un tiempo a vivir a Bello, con mis
primos, y ahi montamos plaza pa vender polvito, y gandbanios buena plata. Pero
mantener una plaza es bravo. Tuvimos qué enfierrarnos y nos tocd matar hasta al
gue se atravesara. Cnando llegaron animales mas bravos, nos abrimos un tiempo

pa’ Bogotd, y después volvi al barrio, ahi fue gue usted y yo nos conocimos.

Cuando nos habfamos encontrado en el barrio, ya el hombre andaba
en moto, y era respetado, pero siempre con la misma actitud de buena
gente, y enamorado. Con sus chistes y juegos de palabras, y el sudor
a chorros cuando no consumia droga. Iba a mi casa, y yo le pasaba
musica, y hablabamos de amores y de fatbol.

8 Poblacion ubicada al nordeste de Antioquia, en Colombia. Durante un largo tiempo estuvo
bajo fuertes hostigamientos guerrilleros. Luego el control fue tomado por los paramilitares.

 La madre

10 Enredarse en una trama, apasionarse pot algo.
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Se meti6 en problemas con gente influyente en la politica del pueblo.
Y lo mandaron a comer del Bongo!' en Valledupar. En su casa,
la policia encontré dos granadas, una Sixawer, un treintaiocho, y
algunos objetos robados. Mas de veinte muertos encima, incluyendo
a una mujer de una joyerfa a la que su propio esposo mandé que la
atracaran. Ella grit6, y el ladron se asusto, y jal6 del gatillo.

-Después de esto sali. Parcero, ya son mads de cuarenta muertos. Un demonio
me susurra al oido todos los dias a quién tengo que matar. Esta iiltima veg me
agarraron un secuestrado, para unos mafiosos de la Oficina'?. Dicen gue me dan
cuarenta ainos. Pero la otra veg me rebajaron de veinticinco a cuatro. Esta veg

puede que me rebajen. Aungue ya me acostumbré a estar en la gnandoca”.

Realidades que reflejan la vida tras las ideas. Conciencias humanas
expuestas en sus propias acciones, determinadas por sus propias
existencias sociales. Lo cual demuestra que no se puede juzgar la
realidad de un pafs como Colombia a partir de discursos, ni tampoco
formar un juicio sobre su contexto por las elaboraciones retéricas
de los grupos en enfrentamientos. Los actores viven las cosas de
otra manera, inmetrsos en una vida material sofocante, en medio de
un conflicto social donde la exclusion ofrece enlistarse en la l6gica
de la muerte. Estos actores también son obreros, no de la industria
comercial y legalizada, sino del mercado turbio de la guerra. La logica
del Capital no esta sélo en la exclusion que ofrece el neoliberalismo
a la pequefa y mediana empresa, sino también en la inclusién
subterranea de aquellos actores-mercenarios, trabajo vivo al servicio
de la muerte, habitantes en la linea que separa esta polaridad, al
servicio de narcotrafico, factor que permea todos los estratos de la
sociedad, legales o ilegales:

" La olla en la que se cocina la comida para los presos en las carceles

12 “La oficina” es grupo narcotraficante que se hace llamar asi en Envigado, ciudad cercana
a Medellin.

13 Guandoca: carcel.
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Desde el punto de vista del conflicto y la guerra, las bonanzas
exportadoras de coca y heroina han transformado los recursos,
alianzas y relaciones sociales tanto de la guerrilla como de las fuerzas
armadas. Han transformado un conflicto armado polarizado entre
dos partes, a uno donde multiples grupos y sectores estan armados v,
dependiendo de los nexos de las relaciones sociales en determinada
regioén, estan aliados o en conflicto los unos con los otros. El
narcotrafico ha complicado las dinamicas originales de las insurgencias
de inspiracién izquierdista y de las operaciones antisubversivas
del Estado. Ha demostrado ser tan lucrativo que ha permitido a la
guerrilla ampliar y modernizar su armamento, asi como extender en
gran medida su presencia territorial. Y, al mismo tiempo, condujo a
la creacion de grandes ejércitos paramilitares —algunos vinculados
a las fuerzas armadas, otros mas independientes-, que apuntan
sus armas contra guerrilleros, campesinos, politicos de izquierda,
periodistas, defensores de los derechos humanos vy, crecientemente

Las instituciones
estatales ven a los
Jovenes de los barrios
de Medellin como una
amenaza. Pero la
existencia de la vida
pandillera en la cindad
es, en parte, el reflejo
del fracaso institucional
para generar una
sociedad mds justa, pues
los jovenes reproducen
los modelos de violencia
implementados por el
Estado y la sociedad.

a lo largo de los afios ochenta y noventa,
jueces, funcionatios del Estado y dirigentes
politicos (Chernick, 2008, p. 80).

Lasinstituciones estatales venalos jévenes de
los barrios de Medellin como una amenaza.
Pero la existencia de la vida pandillera en
la ciudad es, en parte, el reflejo del fracaso
institucional para generar una sociedad
mas justa, pues los jovenes reproducen los
modelos de violencia implementados por el
Estado y la sociedad. A su vez, se trata del
otro lado de la institucionalidad colombiana,
que no puede subsistir sin el apoyo militar de
las fuerzas ilegales, el mercado de ladrogayla
propaganda de los medios de comunicacién
para tratar de justificar actos irracionales
como las masacres cometidas por el ejército
y la policia contra la poblacién civil.
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Tanto Javier como Skeletor son el reflejo urbano y cotidiano de los
discursos que se manejan en las esferas politicas'. En el discurso de
estos dos jovenes se ve la necesidad de surgir, de conseguir algo de
dinero, de salir de la miseria y encontrar un espacio en la sociedad,
ya sea en los medios legales o ilegales —que pueden interpretarse
como el doble rostro de la institucién-. Sin sabetlo, ambos terminan
trabajando para quienes sustentan al sistema y el sistema protege.

Skeletor abandond desde hace tiempo la creencia en la justicia social,
y ahora prefiere defender a su grupo de amigos, su clika, a los cuales
considera su familia. Su causa es la guerra urbana, su simbolica es el
infierno. Y a partir de este universo construido en una tribu urbana
de Hip Hop llamada Moznk Darkness”, elabora musica que le permite
tener una identidad con su grupo, y a la vez justifica su estilo de

" Marc Chernick, respecto al cambio de las guerrillas en Colombia a partir de la década
de los 90s, sefiala una inconsecuente consecuencia, debido a la intencién de ser un
movimiento politico, pero con profundas transformaciones en su estructura medios:
“Muchos han afirmado que el rechazo de las guerrillas a negociar la paz indica que se
habian transformado de movimientos guertilleros con una ideologfa a grandes y exitosas
empresas criminales. La acusacion refleja los grandes cambios que ocurrieron en la
guerra de guerrillas colombiana en la dltima década del siglo xx, sobre todo después de
de los trascendentales cambios internaciones sucedidos entre 1989 y 1991. A medida
que la Unién Soviética se desintegraba y Cuba retiraba unilateralmente su apoyo a los
movimientos guerrilleros latinoamericanos, las guerrillas aumentaron su participacién en
secuestros, asaltos y extorsiones a empresas comerciales en la mayor parte de la Colombia
rural. En consecuencia, la politica de cobrar ‘impuestos revolucionarios’, empleada
durante largo tiempo por las guerrillas colombianas como estrategia de financiacion,
se propagd ampliamente hasta cubrir la mayoria de las operaciones comerciales en el
campo colombiano... Para ellas, la actividad criminal es ante todo un medio, no un fin.
Son fundamentalmente organizaciones politicas, aun si la linea divisoria entre guerra y
crimen se haya hecho borrosa. Los movimientos guerrilleros todavia contindan educando
a sus combatientes y partidarios en torno a los temas de injusticia y opresion y tratan
de organizar la vida politica y social de las comunidades donde mantienen influencia”

(Chernick, 2008, p. 67 y 69).

'* Se trata de un grupo que al autor conocié personalmente, de amigos muy cercanos. La
mayoria de estos jévenes suftrieron la crudeza de la guerra urbana, como mutilaciones,
prisiéon —y el crudo aprendizaje del “mal” que conllevan las carceles en Colombia-y
muerte.
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vida, sus ansias de matar, en contradiccion con la desesperacion de
querer escapar:

Infierno nocturno, demonios que se apoderan de i maldad,

Ya guiero estallar.
Almas dementes, porque han conocido la realidad de la oscuridad.
Rodeado de sombras y nueve puntos negros

Que destaparan tu lnz, cerebral.

Abnsias de matar. ..

(Monk Darkness, “Monje de la Oscuridad”).

2. “YO ME ESFUERZO, ESPERANDO QUE UN DiA
TU VENGAS Y ME RESCATES”: UNA LECTURA
DE HecHos 26, 2-23

Es en este contexto de oscuridad como simbolo de sicariato
y pandillas donde se erige una propuesta de lectura de la Biblia,
denominada lectura tribal de la Biblia. Jévenes como Skeletory Jaime
se encuentran con predicadores callejeros, inicialmente misioneros
de iglesias pentecostales, que les comparten un evangelio de
transformaciéon y libertad de la situaciéon de muerte y asesinato.
Esta predicacion se sale de lo comun, en el sentido que invita a
los jovenes a mantener su estética tribal y
promover las subculturas y el arte de cada
La invitacion que se grupo dentro de la urbe. La invitacién que se
hace es a cambiar e/ hace es a cambiar el sistema simbdlico de la
sistema simbolico de la - oscuridad y la muerte, por una simbolica de la
oscuridad y la muerte,  vida y la libertad. Y es a partir de alli donde
por una simbdlica de comienzan las transformaciones de individuos
la vida y la libertad.  y comunidades.
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Un elemento simbdlico muy importante para la lectura tribal de la
Biblia es el de la conversion, comprendido como pasar de las tinieblas
a la Inz. Se esquematiza en tres elementos fundamentales: (a) la
vida anterior, (b) el encuentro con Jests y (c) la vida nueva, que es
proclamacion del nombre de Jests. Una simbolica reflejada en la
narracion de la conversién de Pablo'’, que aparece en el libro de los
Hechos de los Apostoles en tres veces, de las cuales vamos a resaltar
el capitulo 26, cuando Pablo da el discurso ante Agripa, donde el
apostol detecta tres momentos fundamentales:

*  Vida anterior: persecucion del nombre de Jesis (2-11): Simbolicamente,
esto es considerado como habitar en las tinieblas (17).

*  Encuentro con el nombre de Jesis (12-18): una narracion construida
sobre el esquema de la vocacion profética, en el que Pablo es
llamado al estilo de Jeremias (Jer 1,5-8), no a romper con su religion
judfa, sino a llevar el mensaje mesianico al pueblo israelita.

*  Proclamacion del nombre de Jesiis (19-23): Pablo, atendiendo a su
llamada profética, inicia la predicaciéon del nombre de Jesus,
mediante la oposicién simbolica entre luz y tinieblas.

'® El personaje Pablo, mas que una personalidad, es una personificacién. En él confluyen
las experiencias posteriores de sus seguidores, y su imagen como simbolo fundante de la
comunidad. Los tres relatos de conversion o vocacion de Pablo que aparecen en Hechos de
los Ap6stoles probablemente obedecen a un relato bautismal de las comunidades paulinas.
Quien se bantiza, en algin momento cayé a tierra cuando se encontré con Jesds. Durante un
tiempo queda enceguecido, y luego pasa del estado de ceguera, porque se ha recibido al Espiritn
Santo, y ha abierto los ojos. Ahora puede superar el tiempo de ayuno previo, y entrar en la mesa
de la comunidad para tomar el alimento'y recobrar sus fuerzas. En este relato, Pablo es el simbolo
de todo cristiano que se encuentra con Jesus en el camino de su vida, es llamado a participar
en el reinado de Dios, y esta llamada se comprende como vocacion profética. Todo cristiano
que entra a las aguas bautismales se identifica con este relato, y se le promete la vocacion
paulina: sufrira por el nombre, y llevard el evangelio a los israclitas, los reyes y los gentiles

(9,15.16).



136 / viDA Y PENSAMIENTO 31,2 (2011)

El narrador considera tanto al mundo judio, al que antes Pablo
pertenecio, y al mundo greco-romano, como un mundo de tinieblas,
desde la perspectiva simbodlica: “Yo te libraré de tu pueblo y de los
gentiles, a los cuales yo te envio, para que les abras los ojos; para que
se conviertan de las tinieblas a la luz, y del poder de Satanas a Dios; y
para que reciban el perdén de los pecados y una parte en la herencia
entre los santificados, mediante la fe en mi.” (17.18). Es decir, que
para el narrador, no aceptar a Jesus y la revelacion que éste da —como
a Pablo en este caso- es habitar en las tinieblas y estar bajo Satanas.
No hay medias tintas, ni otras posibilidades.

Esta experiencia literaria también se refleja en el arte que ahora
reflejan los jévenes de los barrios que optan por una lectura tribal de la
Biblia. Tribus urbanas tales como raperos, rastas, rockeros, metaleros,
goticos y punks, narran de nuevo sus vidas mediante la oposicion luz-
tinieblas, antes-después, vida en el mundo — vida en Cristo.

Sus experiencias misticas, al igual que lo que hace el redactor de
Hechos, se traducen en una experiencia narrativa que cuenta sus
“testimonios”, mediante la musica de los grupos que intentan
mantenerse fuera de la esfera de lo institucional, con sus estéticas
underground —aunque, evidentemente, el sistema trata de absorberlos
para convertir sus gustos en parte del mercado.

Tal como sucede con los misticos y las misticas a lo largo de la historia
de las religiones, sélo pueden contar la historia de su encuentro
con lo Divino mediante elementos externos que funcionen como
metaforas, porque el lenguaje es insuficiente. San Juan de la Cruz
habla de La noche oscura del alma, y Santa Teresa de Jesus habla de las
Moradas del castillo interior. Lucas habla de E/ camino de Damasco, para
contar la historia de encuentro que tuvo Pablo probablemente en una
comunidad que transformé su vida para siempre. Los jovenes de las
tribus urbanas lo hacen mediante el rock, el metal, el reggae, el punk
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y la musica electrénica. Como lo hace el artista Walhh, en una de sus
primeras canciones, en referencia a la experiencia de lo divino.

Una mano de fuego en los frivs callejones
Derritiendo el dolor de los duros corazones
Invadiendo el terreno desesperador

Entregando las almas a mi rey el vencedor

(Walhh)

3. “A DIos ALABO, AUNQUE EL DEMONIO
SE POSE SOBRE MI ROSTRO”: MEMORIA
DE UNA COMUNIDAD TRIBAL

Para hacer mencién y memoria de un movimiento especifico en
Colombia de la lectura tribal de la Biblia, mencionaremos a un
movimiento de jovenes de los barrios populares de Medellin y sus
alrededores que se llamé Tribu XIII". Este grupo estaba conformado
por diferentes jovenes, hombres y mujeres, personas en situacion de
riesgo, atravesadas por experiencias de pandillas, hurto, sicariato y
drogadiccién, y que buscaban un encuentro con la vida a partir de
una lectura alternativa de la Biblia.

Tribu XIII comenzé en el seno de la Iglesia Cuadrangular de
Envigado, a la cual pertenecfan algunos de los miembros. Cosa
paraddijica, pues esta era una iglesia proveniente del pentecostalismo,
pero fuertemente influenciada por el neopentecostalismo y la
teologia de la prosperidad. Esto hizo que el movimiento Tribu XIII

" Este fue un movimiento que se desarrollé en Medellin entre los afios 1998 y 2002. De
Tribu XIII no se conservan archivos escritos, sino algunos archivos musicales en casetes y
discos compactos, tales como “Id y haced” y “El valle de los huesos secos”, donde se refleja,
mediante la musica Hip Hop, el testimonio de vida de muchas personas que se unieron a esta
iniciativa de lectura tribal de la Biblia en la ciudad de Medellin.
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Jovenes con
pantalones anchos,
cabezas rapadus,
trenzas o Dreadlocks
1po rastafari.
Inusuales por andar
con Biblia en sus
manos, que portaban
como armas de vida.

tomara distancia de esta iglesia, y comenzara a
reunirse en el Parque San Antonio de la ciudad
de Medellin, y posteriormente en el Parque
San Ignacio. De alli que se la denominé “la
iglesia sin paredes”. Desde sus comienzos, esta
comunidad tribal se vio en confrontacién con
las iglesias institucionales, debido al intento
de éstas de querer someter a estos jovenes a
la vision tradicional de “iglesia” y al prototipo
aceptado de “cristiano” o “cristiana”.

J6venes con pantalones anchos, cabezas rapadas,
trenzas o Dreadlocks tipo rastafari. Inusuales por andar con Biblia
en sus manos, que portaban como armas de vida. Reunidos en
medio del bullicio del centro de Medellin. Muchas de estas personas
trabajaban en los buses, vendiendo dulces o cantando canciones de
Rap a cambio de alguna moneda. La reflexién inicial se hacia sobre
la realidad de la ciudad, la conformacién de las tribus urbanas, y
la Palabra de Dios en la vida. El facilitador o la facilitadora sabia
cuando el ruido de los carros, la bulla de la gente o la misa en la
iglesia catolica se silenciaban un poco para dar instrucciones sobre
la dinamica de la reunién. Los miembros se reunian en pequefios
grupos de cuatro o cinco, y hablaban un poco de sus vidas, de la
realidad en que se vivia, y lefan un texto de las Escrituras tratando
de encontrar orientaciones para el caminar cotidiano. Después se
socializaban en conjunto las problematicas y los textos biblicos
tratados.

Como sefiala Michel Maffesoli (1990), habitamos en “el Tiempo de
las tribus”. Dado el proceso de globalizacion, las culturas aldeanas
o citadinas han ido perdiendo una clara y distintiva identidad en
pro de una masificacion. Las regiones, que antes manifestaban su
propia forma de ser, ahora no se diferencian mucho unas de otras.
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La gente no puede encontrar sus propios limites frente al otro, y por
ello toma la decision de diferenciarse de unos y parecerse a otros,
y esto es lo que se llama el proceso de tribalizacion. Es alli cuando
los jovenes como sujetos aparecen en la forma de negacion de la
institucionalidad y, dialécticamente, como afirmaciéon de ella.

La tribalizacién consiste en construir pequefias comunidades y
grupos sociales que puedan mantener una identidad cultural, con
unos intereses a corto o a mediano plazo. Las pequefias tribus son
narradas por sus actores como familias sustitutivas. Es asi como
surgen las comunidades neotribales, grupos que se establecen para
diferenciarse unos de otros y para dar identidad a los jovenes que
se sienten perdidos en el mar de la civilizacion. En las calles se
ven clanes marcados con sus propias insignias, vestidos de negro y
llevando los cabellos largos, o totalmente rapados y demostrando
alguna veta de racismo; otros incluso vestidos y tatuados con los
emblemas de un equipo de futbol, en torno al cual se crea una
marcada identidad que puede generar actos de violencia contra sus
rivales. Es la necesidad social y psicolégica de tener un referente al
cual parecerse y que a la vez le permita diferenciarse de los demas.

Estas tribus conforman unos sizbolos culturales a
sualrededor para el desarrollo de sumoral o estilo
de vida. Y todas ellas vienen marcadas por una La tribalizaciin
profunda carga emocional gracias a esa busqueda

ALSE @ DL consiste en
pQr la realizacién p.ersonal o) cc?mumtar%a. Cada construir pequeiias
tr1bu' urb.anr; maneja una,es'tetma propml y sus comunidades y

ropias inclinaciones artisticas (especialmente .
p p o ( .p - gripos sociales que
musicales), unas convicciones sociopoliticas y
) - 3 puedan mantener
unas creencias religiosas. Los y las jévenes se L
R una identidad
encuentran en una telacién dialéctica frente a
cltural ...

las modas y el sistema de consumismo, como
personajes insertos y excluidos frente a la realidad
del mundo. La cultura juvenil intenta escapar al
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mercado juvenil, pero este mercado se aprovecha de las innovaciones
de la industria cultural, la cual pasa casi siempre necesariamente por
la musica de cada una de las tribus urbanas'®.

Tribu XIII atrafa a diferentes tribus urbanas, pero estaba compuesta
principalmente por raperos (miembros de la comunidad Hip Hop). Su
cuartel general fue la calle, y su auge se dio en los parques. Su piblico
se alcanzo en los conciertos masivos, en los buses y en las esquinas
mas peligrosas de Medellin. Cuando estuvo fuera de las iglesias, se
fortaleci6 muchisimo, alcanzando una alta membrecia y generando
reflexiones socio-teoldgicas que deambulan aun por los equipos de
sonido de los barrios. “Croénicas reales, liricas afénicas de sociedades
en dificultades. Conflictos diviso, y es como gotas de limén en ojos
carentes de piedades”, rezaba la cancién de uno de sus miembros.

Esta comunidad realizaba conciertos para concientizar a la gente del
peligro de la drogadiccion y el sicariato. Intentaba demostrar que se
puede pertenecer a diferentes tribus urbanas, sin necesariamente caer
en sus vicios y sin perderse en la masa uniforme que marcha por
las calles, a la merced de los sistemas de comunicaciones. Ayudo6 a
muchas personas a pensarse como sujetos, y a ser criticos no solo
frente al sistema social y econdémico, sino también frente alos sistemas
eclesiales y frente a las propias subculturas.

ILa decadencia de esta comunidad de lectura de la Biblia inicio
cuando decidi6 adherirse a una iglesia. Para los grupos de influencia
pentecostal —y Tribu XIII tenfa esta impronta- es importante sentirse

'8 Hay una dialéctica entre la cultura y las subculturas. Por una parte, las subculturas surgen
como una respuesta al intento masificador de la globalizacion, creando estéticas propias
y propuestas ideoldgicas que se oponen al fenémeno de la masificacion. Sin embargo, la
industria cultural se encarga de alimentarse de las subculturas para hacer dinero con ellas,
mediante la comercializacién de la musica, la ropa, la estética y la belleza. El sistema
globalizante es tan abarcador que puede crear subculturas, grupos, iglesias y religiones que
estén a su servicio.
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bajo la “cobertura espiritual” de una organizaciéon

religiosa mas grande. Por eso se acerco a una iglesia, Sus ojos y sus
y fue perdiendo poco a poco su alcance. La razén palabras esperan
es que se quiso domesticar mediante un sistema de un nuevo
reglas moralistas e institucionales a personas que rostro para el
hasta entonces se habian identificado con la cultura ~ c/%5tanismo, ¢l de
underground, critica y contestataria. un cristianismo

sin religion

El control trajo aburrimiento, el aburrimiento

trajo desercion, y esta comodidad tan esperada por personas que
predicaban la Biblia adn bajo la lluvia los metié6 en una logica
religiosa que no sabifa perdonar sus errores. La iglesia institucional
—de la denominacién de donde salieron- no supo pastorear a esta
manada libre de hasta cien miembros, y terminé desperdiciandola
hasta dispersarla por otras iglesias, otras logicas comunitarias, e
incluso de nuevo la calles y hasta la carcel para algunos de ellos.

A veces me encuentro con los ex-miembros de esta comunidad
en las calles de la ciudad: algunos haciendo malabares en los
semaforos, otros produciendo discos, y otros tal vez armados y
en los caminos de la oscuridad —pues aunque hayan dejado de ser
parte de la comunidad, consideran que ahora estan en el bando de
las tinieblas, dentro de la marcada dualidad simbodlica luz-tinieblas.
Ellos comentan que quisieran volver a la fe, “alos caminos de Dios”,
y que les duele profundamente ir a una iglesia para chocarse con los
muros de unos grupos de poder, bien estructurados y con fuertes
intereses economicos, que finalmente intentan aterrorizarlos con
la culpa. Sus ojos y sus palabras esperan un nuevo rostro para el
cristianismo, el de un cristianismo sin religion, como dijo Bonhoeffer
(1945), el de un pentecostalismo del Espiritu pero en las afueras
de las iglesias, y el de una inclusividad liberadora, que permita
encuentros de sentido a las personas que luchan por mantenerse
afuera de las l6gicas culturales impuestas por el sistema.
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Ab, Espiritu Santo, me viene escoltando,
Camino por aceras predicandole a las fieras.
Y llevando palabra de fe y de poder.
Decia el Serior: libertaré
A todo afligido y gue del mundo se siente vencido,
En el nombre de Jesiis, fuera demonio escondido en tu mente,
E/ que te robi el corazon.

Bendito todo aguel que en Jesucristo Nacid

(Guerreros del mesfas, “Alabanza”).

4. 2SIEMPRE SERE UNA VICTIMA DE ESTAS CALLES?
REFLEXIONES FINALES

Las iglesias muchas veces buscan insertar a la gente dentro de
la logica del sistema, haciéndola “mas presentable”, y con ello
acribillan la libertad y el grito de los sujetos. Los seres humanos
tienden a convertir sus propias instituciones en entes absolutos que
destruyen la humanidad de las personas, y divinizan sus propias
relaciones intersubjetivas para que éstas, en forma de institucion,
aplasten la libertad de personas que viven libre y responsablemente
su corporeidad (Hinkelammert, 2000). Asi mismo critica Jesus a las
instituciones religiosas de su tiempo, buscando rescatar la dimension
humana por encima de la institucionalidad: “El sdbado se hizo para el
hombre, y no el hombre para el sabado” (Mc 2,27).

ILa lectura tribal de la Biblia es una lectura contextual de la Biblia, en
el sentido de que es la manera en que mucha parte de los jovenes en
AméricaLatinayel mundo estanleyendo las Escrituras. No seidentifica
necesariamente con las teorias sociales derivadas del marxismo para
hacer una lectura de las Escrituras como se hacfa en los afios 60s y
70s, ni tampoco con todas las disciplinas socio-analiticas que se hacen



J.E. Lonporo: “A Dios ALABO, AUNQUE EL DEMONIO SE POSE ... / 143

en la actualidad. Es mas bien una lectura espontanea, influenciada
por la simbdlica pentecostal. Esto lleva muchas veces a una lectura
des-ubicada y des-contextualizada de las Escrituras, y gran parte de
los grupos tribales no considera que tiene una responsabilidad socio-
politica.

En un contexto sosegado u opresor, tal lectura de la Biblia puede
ser peligrosa, debido a la espiritualizacion, la separacion del mundo,
y el alejamiento simbélico de los creyentes de las realidades sociales
que deben enfrentar. Algunas de estas comunidades tribales a veces
son mas conservadoras que los grupos eclesiales que las marginan,
precisamente para ganarse el “respeto” por parte de estas iglesias.
El deseo de estas comunidades tribales de ser aceptadas por los
demas cristianos, de hallar “cobertura espiritual”, y de trabajar en
colaboraciéon con otras iglesias, a veces las pone en situacion de
desventaja, y terminan reproduciendo los modelos socio-eclesiales
de la ideologia dominante. Su adaptacién a los sistemas tiende a
ser la pérdida de la rebeldia y libertad que los hace concretamente
liberadores, conforme al espiritu de Jesus.

Sin embargo, en una cultura donde todos los valores estan invertidos,
donde la ley suprema es la muerte, y la cultura del narcotrafico ha
penetrado todas las estructuras sociales —incluso en los movimientos
revolucionarios- el dualismo simbolico de luz-tinieblas que influencia
a la lectura tribal de la Biblia confronta a las personas y las sacude
para que despierten de su letargo. Es un llamado a salir de las tinieblas
de la muerte y a encontrarse con un mensaje de vida. Permite que
las personas marginadas en la sociedad se conviertan en sujetos, y
encuentren en sus grupos de fe y fuera de ellos un espacio para la
realizacion personal y la gestacion de nuevos proyectos de vida. Por
ello la lectura tribal de la Biblia permite ver a mujeres predicando en
las casas y tomando el protagonismo en las iglesias, jovenes semi-
analfabetos aprendiendo aleer en sus Biblias, predicadores exconvictos
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visitando las carceles, creyentes entrando a los
barrios populares armados nada mas que con

.. debemos seguir su Libro Sagrado para dar palabra de vida a los
proclamando al combos de bandoleros. Asi se forma una nueva
Resucitado como forma de tribalidad y eclesialidad, no al servicio
una opcion para de la industria del narcotrafico y la posesion
transformar este de territorios para enriquecer a otros, sino
mundy de tinieblas.  para formaciéon de nuevas subjetividades que

denuncian tal ambiente de la muerte y llaman
a las demas personas a re-pensar sus estilos de
vida.

Es dificil resistir ante los sistemas que se imponen y tratan de
manipular a las subculturas. Hay un doble movimiento entre la
marginaciéon y la participacion, y lo que se intenta es valerse de los
espacios que el sistema crea para ofrecer propuestas alternativas a
¢l. Asi, tratamos de llevar dentro de nosotros a lo que Albert Camus
llamé el hombre rebelde (y la mujer rebelde, dirfamos ahora), y
lo que Jesus llamaba el reinado de Dios, que consiste en vivir en
contradiccion con el mundo que se empodera como un sistema de
pecado, injusticias y crueldades.

Es por ello que las comunidades tribales de lectura de la Biblia deben
aprender a sospechar de muchos movimientos “alternativos”, tanto
seculares como religiosos, porque muchos de ellos estan en busca
de meros beneficios econémicos, y estan al servicio de los grandes
empresarios de la industria cultural.

La resistencia cultural debe ser mas que hacer parte de una cultura
Hip Hop, Punk, Gotica, o cristiana. En realidad, puede haber
raperos, goticos, rockeros y cristianos al servicio del sistema. La
resistencia debe consistir en una opcion ética por el seguimiento de
Jesus, quien muri6é en contradiccién con el sistema religioso judio
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y el sistema politico romano. Para ello se necesita la experiencia de
“conversion” o “vocacion”.

Podtia decirse entonces que cada conversion requiere de un antes y un
después, y pot supuesto de un Camino a Damasco, donde el encuentro
con el Otro nos confronta y vocaciona. Allf, las metaforas de la
vida brotan de cada situacién para hacernos entender que nuestro
modo de pensar no es el tnico, y que debemos seguir proclamando
al Resucitado como una opcién para transformar este mundo de
tinieblas. S6lo que siempre es necesario ese Otro para encontrarnos
con la vida, y por ello es que Ananfas y la comunidad de Damasco
estaban en el camino, para ensefarle a Pablo que la verdad no esta
en la institucionalidad sino en los sujetos libres frente a todo sistema
asfixiante.

Es Yahvé mi refugio en los dias despejados.

En las noches oscuras no me ha desamparado.
Muchos murmuraban que no habia esperanza,
Qe mi vida se apagaba pero cambid la balanza,
De todos los dias que en mi habia sufrimiento,
Y todos los que hablaron se callaron al momento,
Al poder de mi Serior, manifiesta su amor,

Entre ldgrimas y desvelos levantaba mi clamor.

Correr con el viento es dificil de explicar,
pero debes de sentirlo, su poder excperimentar,
mutar, cambiar, al hombre viejo renunciar,

depositar tu confianza en el Espiritu de verdad

(Tribu XIII, “Cortrer con el viento”).
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