Victorio Araya y Roberto Craig

EL PROTESTANTISMO EN COSTA RICA
¢ ESUN AGENTE SOCIAL DE LIBERACION O DE LEGITIMACION ?

1. Introduccion

a practica religiosa de un grupo so-

c‘ial determinado es el esfuerzo de

personas concretas que creen, viven

y celebran su experiencia religiosa
enun contexto social. En esa practica produ-
cen acciones e interpretaciones, valores, sim-
bolos que tienen un “peso social”, que juegan
un rol en el seno de lo historico-social y sus
contradicciones. El fenomeno religioso
debe ser puesto en un contexto socio-histo-
rico con sus reales dimensiones politicas e
ideoldgicas.

En nuestro contexto latinoamericano,
donde o religioso estd tan presente en la vi-
da y cultura de nuestro pueblo, asistimos a
un renovado interés por el estudio de la re-
lacion religion y sociedad. Dos libros, tra-
bajados en los Gltimos afios, dan testimonio
de ese hecho: Otto Maduro, Religién y Lu-
cha de Clases; y, Ruben Alves, Protestantis-
mo y Repressdo.

De cara al proceso historico de libera-
cion que viven las mayorias oprimidas en
América Latina, el estudio de la relacion
\glesia/Sociedad, Religién/ldeologia cobra
mayor exigencia teérica e investigativa. En
la dialéctica historica opresion—liberacion
{qué papel juega la religion? ¢Es un agente

de liberacion o un agente de opresion,
“opio del pueblo '?

Al definirse la tension lglesia/Sociedad
con especial referencia a lo ideoldgico, la
pregunta base es la siguiente ¢Cual es el
papel ideoldgico que juega el protestantis-
mo (préctica religiosa, valores, simbolos)
en la sociedad costarricense? Puesto que no
existe un concepto univoco indeoldgico, en
este trabajo la vamos a entender de la si-
guiente manera: '‘Una ideologia es un siste-
ma (que posee su lbgica y su rigor propios)
de representaciones  (imdgenes, mitos,
ideas o conceptos, segun los casos), dota-
dos de una existencia y un papel historico
en el seno de una sociedad dada”.!

Este acercamiento religion/ideologia
tiene una larga trayectoria. Referido al pro-
testantismo no es nuevo el tema. Referido
a la realidad costarricense si es totaimente
una veta por trabajar.

En 1942 el Arzobispo de San José

' Monsefior Sanabria escribia:

El proselitismo de la propaganda pro-
testante es un instrumento de subyuga-
cion e imperialismo . . Si el protecto-

(1.) LOUIS ALTHUSSER, la Revolucién Teérica de Marx. México: Siglo XX1, 1967, p.191
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rado politico norteamericano es inju-
rioso para nuestras tradiciones politi-
cas hispanicas y latinas, el protectorado
religioso es dobiemente injurioso. . .2

En 1948 en otro contexto, Federico
Hoffet, publicaba sus cldsicas consideracio-
nes sobre el destino desigual de los pueblos
protestantes y catdlicos en el mundo ac-
tual, afirmando orguilosamente que el im-
perialismo que algunos le reprochaban a los
Estados Unidos, no era sino en verdad ex-
presion de un imperialismo religioso.

. . . la politica norteamericana no po-
dria ser, por sus raices sino por sus fi-
nes, sino de la de un pueblo cuya alma
ha sido forjada y cuyas instituciones
han sido modeladas, por el protestan-
tismo. Y el imperialismo que algunos
le reprochan a ios Estados Unidos es, a
decir verdad, un imperialismo protes-
tante, si se entiende por tal las tentati-
vas de dominacion de una region. . . si-
no la expresion natural de la pujanza
de un pueblo impregnado a tal punto
por la religion, que no puede aislarse
de las fuerzas espirituales que han ase-
gurado su grandeza.®

En 1970, Rubén Alves escribio sobre
“la funcion ideologica y posibilidades uto-
picas del protestantismo latinoamerica-
no’,4 y mas recientemente dos autores
protestantes en una perspectiva mas histo-
rica y social, ni triunfalista como Hoffet,

ni apologético religiosa como Sanabria, nos
seftalan.

El protestantismo esta ligado al impac-
to ideolodgico cultural econdomico y po-
litico del Atiantico Norte que comien-
za en el sigio X1X y continua hasta el
presente. Tanto por su origen historico
como por su ethos, el protestantismo
ingreso en nuestro mundo latinoameri-
cano como el acompafiamiento religio-
so de la democracia liberal y la libre
empresa capitalista, el “aroma religio-
so ‘ del mundo burgués.5

——

La confusion original entre la forma
protestante del cristianismo y el ethos
cuitural e ideoldgico de los paises occi-
dentales como Inglaterra o Estados
Unidos conducen al protestantismo la-
tinoamericano (hijo del protestantismo
inglés o norteamericano) a simpatiz-
zar. . . con las ideologias que postulan
la armonia de intereses entre los pai-
ses capitalistas super-desarrollados y
los del tercer mundo. . . el protestan-
tismo refuerza la dependencia-econd-
mica, cultural, ideoldgica, religiosa de
América Latina con relacion a los pai-
ses que encabezan el universo capitalis-
ta.®

2. Punto de partida

Como diria Juan Luis Segundo, en
nuestro punto de partida, nuestra manera
de experimentar la realidad nos lleva a la

(2.) VICTOR SANABRIA MARTINEZ, Mensajero del Clero (enero, 1942) p 37.

(3.) FEDERICO HOFFET, El Imperialismo Protestante. Buenos Aires. La Aurora 19581, p.5

{(4.) RUBEN ALVES, “la funcion ideologica y posibilidades utopicas del protestantisma latinoamaeri-
cano’’, en De la Iglesia y |la Sociedad, Montevideo: Tierra Nueva, 1971, pp.1-21.

{(5.) JOSE MIGUEZ BONINO, La Fe En Busca de Eficacia. Salamanca: Sigueme, 1977 p.36.

(6.) CHRISTIAN LALIVE D’ ESPINAY, Religion ideologia en una perspectiva socialbgica. San Juarn.

La Reforma, 1973, pp. 61-62
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sospecha ideoldgica y de ahi ala ““sospecha
teoldgica”, es decir, a la sospecha de que en
e! mensaje religioso difundido en Costa Rica
nb se tienen en cuenta datos importantes
de la realidad costarricense, especialmente_
de las grandes mayorfas. El protestantismo '
en Costa Rica muestra claramente la no co-
rrespondencia entre el anuncio de su men-
saje y las necesidades bdsicas de las grandes
mayorias del pueblo costarricense. En
nuestra situacion particular costarricense,
la mavyoria del mensaje protestante y la
practica religiosa que de él deriva, en el
contexto de nuestras relaciones sociales re-
sulta apoyando o legitimando de hecho el
sistema de dominacién que caracteriza la
formacion social costarricense. En esta me-)
dida la practica y el mensaje protestante
provee una cobertura ideologica y juega en
favor de los intereses y valores, simbolos
de las clases dominantes de la sociedad cos-
tarricense. [Esto representa una tremenda
contradiccion, por cuanto la base social de
sus iglesias, proviene de sectores populares
y medios de la poblacién. '

¢Qué es lo que posibilita lo anterior?
Creemos que parte de la explicacién se pue-
de fundamentar en el hecho de que “la 16-
gica” de su discurso religioso se estructura
én torno a las categorias del dualismo y el
individualismo. A partir de estas categorias
fundamentates y fundamentantes se llega a
una imposibilidad de discernir y asumir las
_contradicciones de la vida real en su dimen-
sion conflictiva, historica, estructural. Lo
propio del dualismo es postular un espacio
extra-mundano, a-historico para definir la
especificidad de 1a fe, del evangelio, y de la
mision de la iglesia. En consecuencia, la vi-
vencia de la fe, el evangelio, la misién de la
iglesia se definen por encima de las contra-

dicciones historicas de una manera univer- |

sal y abstracta. o

3. El mensaje religioso de las iglesias pro-

testantes

Hay una gran variedad de grupos pro-
testantes, que se resumen bdsicamente en
cuatro tipos (historicos, biblicos, pentecos-
tales, y '‘cuasiprotestantes’’). Su mensaje
religioso plantea dos tendencias, con ciertas
contradicciones internas. Una tendencia es
conservadora y a veces reformista en sus ac-
ciones publicas y verbales; pero en el fondo
conservadora en su apoyo al orden estable-
cido. La otra tendencia es también conser-
vadora, pero escaptista y tiene cardcter pie-
tista o carismadtico. La primera tendencia
esta representada por la Asociacion de Igle-
sias Biblicas Costarricenses (AIBC) y la
Iglesia Evangélica Metodista. Los dos de-
muestran en su propia configuracion de ins-
tituciones y préacticas religiosas, caracteris-
ticas de la tradicion liberal. Tienen su pro-
pio colegio para fa formacién de élites y la
entrada de otros en la clase media. Ademas
los dos han creado programas de desarrolio
agricola, participan en la extensiéon de ser-
vicios sociales, y apoyan el movimiento
ecumeénico, como es el caso de la Conferen-
cia Evangélica Latinoamericana (CELA).
La AIBC, nacida bajo la direccion de la Mi-
sion Latinoamericana, ha evolucionado de
una iglesia fundamentalista a una iglesia
abierta al cambio dentro de ciertos limites.
La Iglesia Metodista histéricamente tiene
un gran compromiso social, sin embargo en
Costa Rica la Iglesia Evangélica Metodista
es una iglesia conservadora, en contraste
con otras iglesias metodistas latinoamerica-
nas. Aunque la iglesia es auténoma, su
autonomia fue el resultado de una fuerte
reaccion contra el liderazgo progresista diri-
gido por el obispo Federico Pagura. En vez
de unirse con la Iglesia Metodista de Pana-
mé en su proyecto liberador, los pastores
costarricenses, con la influencia de misio- "
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neros norteamericanos, crearon en 1973 su
iglesia auténoma.”?

La Iglesia Metodista verbalmente tiene
una postura reformista. A diferencia de
otras iglesias evangélicas costarricenses, la
Iglesia Metodista tiene su credo social, don-
de se afirma en términos generales, las res-
ponsabilidades sociales en la lucha por la
igualdad de derechos y la justicia, el desa-
rrollo economico de una sociedad de abun-
dancia para todos. No obstante estas reali-
zaciones quedan dentro del marco del mo-
delo progresista liberal capitalista.® Su re-
formismo no va mas lejos del credo social,
en su busqueda por entender la mision de
la iglesia a la luz de las necesidades de la co-
munidad.® Finalmente la Iglesia Metodista
ha expresado publicamente su solidaridad
con aquellos que "luchan por la justicia y
la paz social de El Salvador” y se solidarizé
con aquellos que expusieron su vida en la
lucha contra Somoza.!? Sin embargo, toda
esta cara publica estd en contradiccion con
las acciones de la igiesia contra fuerzas pro-
gresistas dentro de la iglesia y su perpetua-
cion de la dependencia y dominacion.

En el caso de la lglesia Metodista, Ru-
bén Alves ha hecho una observacion impor-
tante. Concluy9, en su estudio de la ideolo-
gifa protestante brasilefia, que no existe
prueba de que las declaraciones oficiates re-
presentan las creencias de los fieles.?! EI

mundo de los creyentes metodistas estd
concentrado dentro del templo, y sus preo-
cupaciones son de tipo personal, reforzadas
por una comprension del evangelio como
un mensaje individualista.’? El enfsis
central es la necesidad de la conversion per-
sonal, y el mensaje religioso estd caracteri-
zado por el individualismo y un discurso

~moral sin referencia a las necesidades bdsi-

cas del pueblo costarricense. Este indivi-
dualismo es parte de la herencia misionera.
Tiene como resultado la incapacidad, por
razones ideologicas, de participar en la
transformacion socio-economica del pais, y
la ruptura det sentido de la solidaridad en
la lucha de las clases.

Para concluir este analisis, de la lglesia
Metodista, debe sefialarse que de cara al fu-
turo de |a iglesia su relacion con un proyec-
to liberador crea serias dudas dada su ten-
dencia de marginar las personas y grupos
progresistas. Esto refleja no solo la natura-
leza conservadora de la iglesia y su ejercicio
del poder; sino también el grado con que
ha internalizado como propios, los valores
de la clase dominante.

La AIBC, con sus antecedentes funda-
mentalistas, ha experimentado muchos
cambios y quizds el mds importante ha sido
el conocimiento de su propio cardcter na-
cional. Teoldgicamente la iglesia estd en el
campo conservador, pero tiene cierta flexi-

(7.} OALANDO E. COSTAS, Theology of the Crossroads in Contemparary Latin Amaearica.
Missionalogy in Mainline Protestantism; 1969-1974. Amsterdam: Rodopi, 1976, pp.144-145.

{8.) Credo Social en Estudio para Probandos y Miembros. San José: ia Iglesia Evangélica Metodista de

Costa Rica, 1975, pp. 68-70.

(9.) Orientacién sobre |a realizacion del Estudio en Grupos para la Formacidn de ia Declaracion: la
Misidn de la Iglesia y la Nuestra, San José: |la Iglesia Evangélica Metodista de Casta Rica, 1979,p.1

(10.)"Comunicado de Pransa frente a los Acontecimientos en E! Salvador'®, San José: la iglesia Evan
gélica Metodista de Costa Rica, 28 de marzo de 1979 y “Comunicado ante los Acontecimientos
de Nicaragua’’, San José: la Iglesia Evangélica Metodista de Costa Rica, septiembra, 1978

(11.)RUBEN ALVEZ, '""A ldeclogia do Protestantismo’’ en Cadernos do Iser (abrll

pp. 47-48.

1979) No g,

{(12.) YOLANDA BERTOZZ|I BARRANTES. Sistematizacion de una Experiencia Educativa Tesina
para Bachiller en Teologia, San José: Seminario Biblico Latinoamaricano, 1978, pp 24.25
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bilidad. Esta fiexibilidad, junto con su
creencia en ia ayuda social, ha creado espa-
cio dentro de la iglesia para el ecumenismo,
una diversidad de perspectivas teoldgicas, la
conciencia, entre ciertos Iideres, de la nece-
sidad de un proyecto reformista. La iglesia
no doctrinal, pero se nota que hay una or-
todoxia establecida. Esta incluye aspectos
como la salvacion personal, la doctrina de
la inspiracion de la Biblia, el bautismo por
inmersidn, la creencia en la Trinidad, etc?3
Pero, hay una fuerte contradiccion en ia
prictica evangelistica: (a) los que conside-
ran el evangelio integral y (b) los que sola-
mante se interesan por la conversion y/o la

vida eterna. En términos institucionales 1as’

formas de précticas religiosas de 1a AIBC se

expresan en ministerios como la Asociacion’

pro-Literatura Cristiana, la Asociacion Ro-
biealto Pro-Bienestar del Nifio, el Hospital
Clinica Biblica, la Radioemisora TIFC Faro

del Caribe, etc. y su afiliacion como parte .

de CLAME. —

Se ha realizado, para entender el men-
saje socio-politico de la AIBC una encues-
ta entre ciertos lideres de esta iglesia. Aun

" ellos convinieron que sus creyentes pueden
participar en los asuntos politicos como ex-
presiéon de su fe, pero seria mejor que no
participen en politica. Sus razones para elio
variaron desde “la diversidad de criterios
pol iticos dentro de |a iglesia’’ hasta que “los
partidos politicos se basan mucho en el
odio y estdn ligados @ movimientos que his-
toricamente han estorbado el evangelio

donde han ejercido dominio.”'4 Otros no
tuvieron razones favorables para la partici-
pacion de creyentes directamente en la po-
litica, porque “la paz vy la justicia total no
serdn el fruto de un gobierno humano, de
un sistema socio-politico o de una ideolo-
gia en particular, sino de una intervencion
directa de Dios en el mundo.”'% Al mismo
tiempo, en comparacion con otros evangé-
licos, hay un reconocimiento de que la po-
litica puede ser “instrumento de bien so-
cial.”1® También en contraste con la Igle-
sia Metodista existen voces progresistas, pe-
ro solamente en el contexto de la completa
naturaleza conservadora de las iglesias pro-
testantes en Costa Rica.

La mayoria de las iglesias protestantes,
en su mensaje religioso, exhiben los rasgos
de la segunda tendencia escaptista y pietis-
ta o carismatica. Esto puede ser ilustrado
por un andlisis de la Iglesia Adventista del
Séptimo Dia, las Asambleas de Dios, la
Iglesia Nazarena y el movimiento carisma-
tico. Mientras que hay diferencias entre los
distintos grupos protestantes, ellos compar-
ten los mismos presupuestos.

1. DUALISMO/INDIVIDUALISMO

Aunqgue la AIBC vy la Iglesia Metodista
también pueden ser caracterizados por
su dualismo e individualismo. Dentro
de estas iglesias su dualismo ha llegado
a ser casi maniqueismo, un contraste

(13.) “Confesianes de Fe de Tres Denominaciones Cristianas que Existen en Costa Rica‘, para un curso
an Historia de Confesiones Cristianas, San Jose: Seminario Biblico Latinoamericanc, 1976, p.6.

{14.) Raspuestas de |lidares de AIBC ala Encuesta ‘‘Presencia y Significacion de las iglesias no-catdlicas

en Costa Rica, 1979.

(15.)ALBERTO BARRIENTOS P., “La Responsabilidad Social de la Iglesia Evangelica en Costa
Rica‘’, Playas del Coco; Conferencia para el Retiro de pastores auspiciado por Visién Mundial y la
Alianza Evangélica Costarricense, abril 21-25, 1980, -3

(16.)
de Evangelizacién a Fondo, 1980, p. 69

Esperanza y Compromiso Cristiano Hay. San Jose Instituto
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radical entre personas/mundo, espiri-
tual/material, espiritu/cuerpo, etc. Pa-
ra ellos el mensaje de Cristo es solo la
salvacion personal, la salvacion del in-
dividuo en un mundo de corrupcién y
carnalidad. La fe, entonces, es entendi-
da s6lo como una relacién con Dios, la
cual estd en el ‘‘reino espiritual’’. Por
ejemplo, en una revista de la lglesia
Nazarena ellos dicen que “el mundo de
lo espiritual es el reino mas elevado de
la existencia, pero pueden participar
de los beneficios de la vida espiritual.
Descubrimos este reino por medio de
una relacién correcta con Dios’’17 Sus
preocupaciones individualistas no re-
caen sobre un individuo concreto, his-
térico, con necesidades basicas, sino
sobre un individuo en abstracto. Para
ellos 1a vida terrestre es solo unasala de
espera para la vida real, la vida eterna.
Es evidente también que la existencia
historica y la mision de la persona que-
dan totalmente relativizadas. La mi-
sion de la iglesia se reduce exclusiva-
mente a la Gran Comision: predicar y
ensefiar, nada mas. La lglesia Adventis-
ta del Séptimo Dia es una excepcion
solamente por su énfasis en la salud.
Para ellos, la salud fisica es muy im-
portante, lo que es un reflejo del movi-
miento adventista estadounidense del
siglo pasado. La salud es para ellos un
signo de vida espirituai. El ser humano
fue dotado por el Creador de un cuer-
po que siempre habria de poseer per-
fecta salud. Fue la maldicion del peca-
do 1o que arruiné el propaosito divino.
Para el cristiano la conservacion de la

(17.)ROSS W. HAYSLIP, “El Raino del Espiritu

salud, ademds de ser un medio para al-
canzar el bienestar fisico y la anhelada
longevidad, representa el cumplimien-
to de un deber para con Dios. .. Un
cristiano que desea glorificar a Dios en
su cuerpo y al mismo tiempo gozar de
la felicidad que proporciona la buena
salud fisica, deberd abstenerse de ali-
mentos impropios asi como habitos
contaminantes y destructivos, como el
uso de drogas, tabaco y alcohol.'8

2. ESCATOLOGIA/POLITICA

Para ellos el reino de Dios no tiene que
ver con el mundo historico. La injusti-

‘Cia, la opresion de los pobres, y todos

los problemas pasaran con la segunda
venida de Cristo. En las palabras de
una revista adventista ‘creemaos que la
segunda venida de Cristo pondra fin a
la miseria y al dolor, a las guerras, a las
enfermedades vy la muerte, y dara lugar
al establecimiento de un reino de paz
y de justicia. tan deseado por el hom-
bre, y que sdlo un Dios de amor podra
establecer.””19 Puesto que todo esta en
las manos de Dios, su postura politica
es que todos debemos estar sujetos a la
autoridad establecida. Por ejemplo,
una revista del movimiento carismatico
tiene el siguiente consejo en relacién
con la autoridad secular.

1. Cultive la conciencia mental que to-
das las autoridades seculares son
constituidas por Dios.

**, Conquista Juvenll {marzo/abril, 1979) p.13

(18.) ““El Cristiano y la Salud’’, El Centinela {julio, 1980) p.2

(19.)ISRAEL LEITO, “Frente a una Tarea Gigantesca en América Central~, £l Centinela {Septiembre,

1979), p. 9.
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2. Reconozca que tanto la sujecion
como la rebelidn son esencialmente
actitudes mas que hechos.

3. Confie en Dios para que E! cambie
a esas autoridades que no son jus-
tas. Hay muchos gobernantes, ofi-
ciales, administraciones, leyes, re-
glas, ordenanzas y restricciones in-
justas en nuestros pafses. Y Dios co-
noce cada una de ellas. Existen por
Su permiso para cumplir Su propo-
sito. Cuando ese propositc se haya
cumplido. pueden ser y serdn quita-
das.20

Entre esos evangélicos, pietistas o ca-
rismaticos, la cita biblica mas comdn
acerca de la politica es Daniel 2.21 "El
cambia los tiempos y las épocas; quita

_y pone reyes, da sabiduria a los sa-
bios.” El reino de Dios en el futuro de
Ameérica Latina no es parte de un pro-
yecto historico.

3. MORALISMO/ESPIRITUALISMO

En el &mbito evangélico el pecado es
solo individual y no social. Se afirma
que somos responsables por nuestros
propios fracasos. El mundo moral es
una evasién de la historia, lo que coin-
cide con las necesidades de los domi-
nantes. La consciencia religiosa ha lle-
gado a ser anestesiada sobre las necesi-
dades de su projimo, del “otro” entre
nosotros. Su compransion de la espiri-
tualidad es de nuevo individual, la vida
del espiritu es la participacion en los

beneficios de una vida de relacién con
Dios, y la vida espiritual fortifica a los
creyentes para vivir en medio del mate-
rialismo de este mundo. Este tipo de
mentalidad procura cegar alos evangé-
licos ante la realidad de las contradic-
ciones existentes y legitima el orden
establecido. Su individualismo destru-
ve el sentido de la comunidad, elimi-
nando en los creyentes cualquier inten-
to de solidaridad con un pueblo en
marcha.

Es importante sefialar que hay un sig-
no de esperanza dentro de los tipos de igle-
sias que encontramos en el movimiento
pentecostal. Los pentecostates son el 80°%/0
de los protestantes en América Latinay en
Costa Rica representan ya el 44°/c de to-
dos los protestantes costarricenses. Tam-
bién, como José Miguez Bonino ha anota-
do, el pentecostalisno “‘representa una cre-
acion original’’, una iglesia verdaderamente
latinoamericana.2? Pero hasta ahora su
funcion y rol, en lugares como Brasil y Chi-
le, donde el movimiento es tan grande es
ambigua, a veces liberadora pero usualmen-
te legitima el orden heredado. Es el mismo
caso en Costa Rica donde la mayoria de los
pentecostales son indiferentes a-las contra-
dicciones cotidianas del pueblo costarricen-
se. Una excepcion es la Iglesia Pentecostal
“Fe y Santidad”’ cor su sede en Cartago
(representa el 6.2°/o de todos los grupos
pentecostales) la cual tiene una perspectiva
mas amplia que los otros grupos. Como una
iglesia ecuménica participd en la IV Confe-
rencia Evangélica Latinoamericana (FELA)
en Oaxtepec, México con grupos historica-

{20.) DON BASHAM , “’E| Cristiano y el Gobierno Secular”, Vino Nuevo (septiembre/octubre 1977)

toma 2, no. 3, p. 22.

(21.)JOSE MIGUEZ BONINQO, "“El Cristianismo en Amdrica Latina”. (cap. Il parte: E| protestantis-
mo). Buenas Aires: ponencia para CELADEC, 1970, p. 11.
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mente liberales. Uno de los lideres, Roger
Cabezas, fue elegido miembro de la nueva
junta, que ahora es el Consejo Latinoameri-
cano de lglesias (CLAI) en formacion. El
significado, para ciertos protestantes, es
que Oaxtepec {como Puebla para ia Iglesia
Catodlica), es un avance en su propia histo-
ria latinoamericana. Una de sus declaracio-
nes afirma: ‘“‘confesamos que nuestra indi-
ferencia ante el clamor de los sectores mas
marginados, oprimidos y explotados de
nuestros paises contradice las exigencias
del Evangelio.”?2 La lglesia Pentecostal
“Fe y Santidad’ igualmente tiene su propia
agenda en el proceso educativo de libera-
cion, su compromiso liberador con respec-
to a las necesidades basicas de los oprimi-
dos, todo lo cual se manifiesta en un docu-
mento por qué la iglesia participo en
Oaxtepec.

Participamos porque creemos en Jesu-
cristo y hemos experimentado el poder
del Espiritu Santo. Porque la iglesia
del Sefior es una y nosotros debemos
contribuir a romper las cadenas a las
incomunicaciones y la separacion. Por-
que no podemos ser indiferentes al
hambre, la desnutricion, las miserias,
las violaciones de los derechos huma-
nos y el pecado que encierran sistemas
en la historia y la vida latinoamerica-
nas.23

4. Conclusiones

Como punto de partida para nuestra
conclusion es importante recordar nuestra
sospecha “‘hermenéutica’’ saber: que en el
contexto socio-historico, el mensaje religio-
so al no discernir sus condicionamientos
econdmicos y socio-culturales y los meca-
nismos ideoldgicos en la vida y refiexion de
la comunidad de fe, el mensaje religioso se-
rd interpretado y anunciado en funcion de
los intereses de la clase dominante. Sera
portador y portavoz de las experiencias,
ideas, valores, angustias y esperanzas de los
grupos dominantes. El mensaje religioso de
los grupos protestantes, de las dos tefAden-
cias, es producto del mundo burgués norte-
americano. El peso socio-politico sobre la
comunidad evangélica contribuye no sélo a
la perpetuacion de ia dominacion y la legi-
timacion del orden establecido, con su indi-
vidualismo y dualismo, etc., sino también
al sostenimiento de una ideologia cuyo re-
sultado es una conciencia falsa en cuanto a
la naturaleza estructural de opresion. La
misma “fe” obstruye asi la posibilidad de
la liberacion.

Victorio Araya y Roberto Graig

28 de noviembre 1980

(22.) "Asamblea Protestante: Conclusiones de la Reunion Latinoamericana de Protestantes °, Pueblo
Inférmate y Lucha (10 de octubre, 1978), afic 1 no. 21, p.8.

(23.)ROGER CABEZAS G., '‘Oaxtepec:
1978), afio 1, no. 2, p. 158.
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