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Algunas raices
teologicas e historicas
de la iconoclasia pro-
testante y pentecostal

DaNiEL CHIQUETE'

INTRODUCCION

Algunas de las convicciones y practicas pentecostales tienen su
fundamento en tradiciones biblicas y protestantes, aunque con
frecuencia no somos conscientes de ello. Esto es especialmente valido
respecto a las actitudes iconoclastitas en relacién a las imagenes
religiosas y los lugares para celebrar el culto. Las primeras son
completamente rechazadas y los segundos erigidos con estricta
austeridad. Nuestra intencion es sefialar sucintamente algunas raices
biblicas e histéricas que motivan estas disposiciones.

* Arquitecto y tedlogo pentecostal mexicano.
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La probibicion Para entender los cambios en la arquitectura
de imdgenes hay que considerar lo acaecido en el ambito de
también las artes plasticas, pues es en donde se libran las
determing la batallas ideoldgicas y estéticas que luego
austeridad repercutiran en la arquitectura. En la historia de
Visual de los la iconoclasia y en la del arte cristiano ningun
leniplos texto biblico ha tenido tanta influencia como Ex
protestanies, 20,4-5b: “No te haras imagen, ni ninguna
Hegando en e semejanza de lo que esta arriba en el cielo, ni
pentecostalisimo abajo en la tierra, ni en las aguas debajo de la
al mayor tierra. No te inclinaras a ellas, ni las honraras.”
mininalisio Este mandamiento fue componente esencial de
representativo. la religién yahvista y una de sus principales

herencias a la religion cristiana. La interpretacion

de este mandamiento ha sido también la base para
el desarrollo (o la falta) de un arte cristiano. La prohibicién de
imagenes también determiné la austeridad visual de los templos
protestantes, llegando en el pentecostalismo al mayor minimalismo
representativo.’

EN EL NUEVO TESTAMENTO
Y LA IGLESIA ANTIGUA

En el NT hay algunas tendencias hostiles al templo de Jerusalén,
lugar central del culto judio. La apariciéon de un “nuevo templo” es
una idea existente desde el profetismo exilico y el surgimiento de la

'Desarrollamos con amplitud este tema en “El espacio litirgico en el pentecostalismo
mexicano. Acercamiento teologico a la arquitectura pentecostal®, en Daniel Chiquete y
Luis Orellana, editores. Voces del pentecostalismo latinoamericano. Identidad, teologia e historia.
Concepcion, Chile: RELEP, CETELA, ASETT, 2003, 197-223.
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apocaliptica. Jesus se ubica en esta linea profética.”

. . Puara Fesiis e
A la mujer de Samaria le asegura que los templos % .
. ., , , o leniplo no media
rivales de Gerizim y Jerusalén seran sustituidos por ;
iy , un encuentro
un culto “en Espiritu y verdad” (Jn 4,23). Para Jesus e
. o individual o
el templo no media un encuentro individual o oo
o . v . . comunitario
comunitario con Dios. El percibe su propia persona .
con “Dios.

como este lugar privilegiado. Su conciencia de

superioridad sobre el templo se refleja en su

afirmacion: “Os digo que uno mayor que el templo esta aqui” (Mt
12,6). Otra actitud muy critica es la representada por Esteban, para
quien “el Altisimo no habita en templos hechos de mano” (Hch 7,48;
17,24).

Diferentes autores neotestamentarios expresan también la idea
de que la nueva comunidad cristiana es el lugar de encuentro con
Dios, su nuevo templo o casa. Pablo escribe a la comunidad corintia:
“Vosotros sois alabanza de Dios, edificio de Dios... ¢No sabéis que
sois templo de Dios, y que el Espiritu de Dios mora en vosotros?”
(1Cor 3,9-16); en tanto que el autor de 1Pe 2,5: “Vosotros también,
como piedras vivas, sed edificados como casa espiritual y sacerdocio
santo.”

El templo es visto en las primeras iglesias s6lo como uno mas de
los multiples lugares para el culto y la mision. Pero en realidad fue la
“casa” el espacio mas importante del cristianismo durante sus
primeros tres siglos de existencia. L.a “casa” asumi6 casi todas las
funciones que se desarrollaban en el templo y en la sinagoga, ademas
de adquirir funciones nuevas. La “casa” es lugar de ejercicio de la
mision, de celebracién de la cena del Sefior, oraciéon, de instruccion

*Ver Gerd Theissen. “La profecia de Jests sobre el templo. Profecia y tension entre la
ciudad y el campo”, en Gerd Theissen. Estudios de sociologia del cristianismo primitivo.
Salamanca: Sigueme, 1985, 79-101.
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catequética, de hospitalidad y refugio, etc.” Estas funciones
continuaron durante algunos siglos, pero légicamente experimentaron
cambios debido al crecimiento de las comunidades y a la
diversificacion de las funciones desarrolladas por las iglesias locales.

En los testimonios literarios de los tres primeros siglos, asi como
en la continuidad teoldgica entre el NT y los Padres de la iglesia
respecto a los lugares litargicos, se confirma la permanencia de las
comunidades domésticas. Sirva de ejemplo Hipélito (alrededor del
200), quien discurre sobre el término ecclesia: “Porque no es un lugar
el que es llamado ecclesia, tampoco una casa construida con piedra y
barro... ¢Qué es, pues, la eclesia? La santa congregacion de los que
viven en justicia... esa es la eclesia, la casa espiritual de Dios.”*

Los testimonios arqueoldgicos son menos abundantes, pero
igualmente significativos. A través de ellos queda constancia de la
importancia de la “casa” en el desarrollo de la iglesia en general y de
la ausencia casi total de cualquier expresion artistica en ella. Es pues,
su esencia de religion “doméstica”, la prohibiciéon de representar lo
divino en imagenes y, posteriormente, las persecuciones, las que
impidieron el surgimiento de un arte cristiano vigoroso en esas ¢pocas.
Sin embargo, han sobrevivido algunas expresiones artisticas de este
periodo, especialmente en las catacumbas y los sarcofagos cristianos,
expresiones que pueden considerarse las primeras creaciones de un
arte cristiano.”

*Ver Hans-Josef Klauck. Hausgemeinde und Hauskirche im friihen Christentum. Stuttgart:
Katholisches Bibelwerk, 1981, 101-102.

* Cita tomada de Klauck, Hawusgemeinde und Hanskirche, 74-75.

5Para una amplia discusion sobre esta tematica ver Corinna Muhlstedt. Die urchristliche
Ursymbole. Freiburg, Basel, Wien, 1999, 15-30.
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La paz de Constantino (313) y la declaracion & pues, su esencia
del cristianismo como religién oficial (323) de religion
permitieron el desarrollo externo de la iglesia. ‘doméstica, la
Surge la arquitectura imperial-cristiana que probibicion de
habria de desarrollarse con el paso de los siglos representar lo
y que crearfa en occidente los estilos basilical,  @/ino en imdgenes
romanico y gético, como los mas representativos , postertormente,
de la cristiandad hasta la Reforma del siglo XVI.  /as persecuciones, las
Junto a este factor politico, fue muy importante qute tmpidieron el
la justificacion teoldgica. Ya Origenes habia  surgimuento deun
defendido la posibilidad de “reconocer al Dios arte cristiano
invisible en las cosas del cosmos visible”, lo que Vigoroso en esas
motivé a los emergentes artistas cristianos al uso Gpocas.

de elementos naturales como simbolos de la fe

cristiana.® Otro cambio importante acontece en oriente en el s.VI,
cuando la imagen cristiana se convierte en icono, es decir, se pone en
tal relacién con lo representado que se le considera como mediacion
del favor divino.

Hay otra tendencia que niega la adoracién de las imagenes pero
que reconoce su posibilidad de estimular la piedad. También se
argumenta la posibilidad de representar la esfera de lo divino con la
encarnacion de Cristo, segin su humanidad, ya que ¢l representa lo
invisible de Dios. En la Alta Edad Media fue muy importante Tomas
de Aquino, para quien las imagenes cumplen tres funciones: 1)
promover la piedad, 2) recordar el ejemplo de los santos, y 3) ensefiar
a los ignorantes. Las imagenes son concibidas como laicorum literatura,
posibilidad de instruccién para los iletrados o pueblo sencillo.”

¢ Cita tomada de Ludwig Miller. Art. “Origenes” en Die Religion in Geschichte und
Gegenwart. Digitale Bibliothek, Band 13. Berlin: Directmedia, 2000.

"Kurt Nowak. Art. “Bilder III”, en Theologische Realenzyklopidik, Band 18, Betlin,
New York: De Gruyter, 1989, 456-497, 561.
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LA REFORMA PROTESTANTE

La Reforma fue un importante momento en la discusion teolégica
respecto a las imagenes y los lugares para el culto. Andrés Karlstadt,
colega de Lutero en Wittenberg, exigi6 desde principios de 1522 la
eliminacion de las imagenes de las iglesias, porque consideraba que
eran adoradas como idolos; y en relacion a los templos opind que
“las casas de Dios son casas en las que solamente Dios debe ser
adorado... pero nuestros templos pudieran ser llamados cuevas de
asesinos, porque en ellos se asesina nuestra espiritu.””® Martin Lutero,
representante de una posicion mas moderada, escribié: “Donde las
imagenes son quitadas del corazén, ellas no pueden hacer dafio al
ojo... Dios prohibe las imagenes que uno pone y adora en lugar de
Dios... No se prohibe toda imagen, sino s6lo la imagen de Dios que
se adora.”

Lutero también reconocia el potencial pedagdgico de las imagenes:
“Es mejor que en la pared se pinte coémo Dios creé el mundo, Noé
construy6 el arca u otras buenas historias, que pintar alguna cosa
mundana vergonzosa.”"" A él le gustaban las imagenes en sus escritos,
especialmente en su Biblia en aleman. También las consideré una
valiosa ayuda para la oraciéon: “No podemos renunciar en la vida
religiosa a la contemplacién, porque nosotros no podemos pensar ni
entender nada sin las imagenes” y, ademas, “la creacion es el libro
mas hermoso, o una Biblia en la que Dios a si mismo se ha descrito y
pintado.”"" Consideraba a la imagen ttil para la fe, pero no salvifica.

#<Wider die himmlischen Propheten, von den Bildern und Sakramenten (1525)”, WA
XVIII, en Martin Luther Werke, Band V, Frankfurt: Insel Verlag, 1983, 56.

9 Tbid,, 58.
 Ihid, 39.
" Tbid,, 43.
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En cambio, Huldrich Zwinglio no acepta ningun Vs que las

valor pedagogico de las imagenes, pues pata €l 1o, iwme fy que
sagrado esta en oposicion con todo lo sensible. se rechazaba y
Entre los argumentos que esgrime estan los atacaba eran
siguientes: 1) las iglesias ricamente decoradas son /¢ jcmm o
un escandalo en tanto los pobres en la sociedad no que éstas
tengan suficiente para comer; 2) la fe viene de la representabian.

predicacion y no por la contemplacién de imagenes
materiales; y 3) Dios es Espiritu y quiere ser adorado
en espiritu y verdad."

También Juan Calvino esta en contra, tanto de la adoracion, como
de la fabricacion de imagenes. Para ¢l, “una imagen de Dios no puede
ser nunca otra cosa que un {dolo antropomorfico y significa una ofensa
contra Dios ya que atenta expresamente contra su mandamiento.”
Calvino afirmé: “El completo sinsentido se ha apoderado del mundo
cuando se quiere poseer una forma visible de Dios... Ya Isafas
previene respecto al dafio a la majestad de Dios cuando alguien quiere
representar al Incorpdreo en un material corpéreo, al Invisible en
una estatua visible, al Espiritu en un objeto sin alma y al Inmensurable
en un pedazo innoble de madera.”™* Como en Zwinglio, “Dios es
Espiritu y debe ser adorado en espiritu” es el tono fundamental de la
polémica de Calvino contra las imagenes. El tnico reflejo de Dios
que reconoce es la Palabra. Y en relacion a los templos que contienen
imagenes religiosas expreso: “Los burdeles son mas pios que nuestros
templos.”"

"2Ver Hans Belting. Bild und Kult. Eine Geschichte des Bildes von dem Zeitalter der Kunst.
Miinchen: Beck, 1989, 230-234.

B Ibid,, 237.
" Ibid,, 238.
5 Ihid,, 241.
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También los “herejes” de la Edad Media y el tiempo de la Reforma
rechazaron la adoracién de imagenes como opositores a una iglesia
mundanizada. En su argumentacién pueden detectarse elementos
importantes de critica social. Las imagenes son rechazadas como
simbolos de dominio de la iglesia feudal, y dafiadas o destruidas. Los
anabaptistas de Munster veian también las imagenes, epitafios y
estatuas como simbolos de poder.'® La principal tendencia fue atacar
las imagenes en las cuales se expresaban las pretensiones de la
jerarquia eclesiastica y las demostraciones de poder de la clase
dominante. Mas que las imagenes, lo que se rechazaba y atacaba
eran las instituciones que éstas representaban. El ataque contra ellas
tenfa la funcién de demostrar su falta de poder. Por ello, en cierto
sentido, puede considerarse la iconoclasia como un fenémeno
sustitutorio y como una revolucion cultural: las imagenes pierden en
el protestantismo su caracter numinoso, y sucumben ante el proceso
de racionalizacion, de “desencantamiento del mundo”, en el sentido
de Max Weber.

En general, la Reforma protestante estuvo marcada por tendencias
iconoclastitas, que posteriormente habrian de influir también en la
arquitectura protestante, aunque en las primeras décadas no produjo
cambios significativos en la construccion y uso de los lugares de
culto. Se continuo la practica comun de la Edad Media de utilizar los
templos cristianos para multiples actividades, como lugares de
enseflanza, de almacenaje de alimentos, de reuniones comunitarias o
realizacion de transacciones comerciales.!”” Los principales
reformadores concordaban en atribuir a los templos, mas un valor

'Jan Rohls. Zwischen Bildersturm und Kapitalisnms. Der Beitrag des reformierten Protestantismns
zur Kulturgeschichte Enrgpas. Berlin: Foedus, 1999, 99.

"Ver Ernst Koch. “Die Witkungsgeschichte der Reformation fiir den Kirchenbau”,
en Degen, Roland e Inge Hansen, editores. Lermnort Kirchenraum. Erfahrungen— Einsichten
— Anregungen. Minchen, New York, Betlin: Maxwell, 1998, 201-211, 209.
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utilitario que religioso. Segun Lutero: “No hay otro

. A &e puede apreciar
motivo para construir iglesias, que el de que la
, ; L quie la ‘Reforma
gente se reuna para poder orar, oir la predicacion o
B 5518 . o Duso en moviniento
y recibir los sacramentos.”"® También afirmé: “En .
las iglesias no sucede otra cosa, mas que nuestro fo e el
< . ’ . centralidad de la
amado Sefior mismo nos habla por medio de su .
comunidad en la
santa Palabra y nosotros, por nuestra parte, .,
. . g celebracion
hablamos con ¢l por medio de la oracién y la o
litirgica.

alabanza.”" T.as imagenes religiosas en los templos
han comenzado a no ser tomadas en consideracion.

Los primeros cambios en la arquitectura cristiana se aprecian hacia
finales del s. XVI, pero se evidencian con mayor claridad hasta el
XVII. La liturgia protestante da un papel protagonico a la predicacion,
y el pulpito es elevado, tanto por razones acusticas como teologicas.
Se implementa el uso de las bancas en las iglesias, lo que también
indica la importancia que va adquiriendo en el protestantismo la
comunidad litdrgica. Una comunidad sentada provoca menos ruido
y esta en mejores condiciones de oir la predicacién y ver lo que esta
aconteciendo durante la liturgia. El baptisterio fue trasladado al area
del coro para que estuviera a la vista de la comunidad.”

Otro producto especial de la Reforma fue la ordenacion espacial
del altar, el pulpito y el 6rgano en forma axial, en la parte oriental de
la iglesia, es decir, también visible a la comunidad que se encuentra
congregada en la nave. Se puede apreciar que la Reforma puso en
movimiento la idea de la centralidad de la comunidad en la celebracion
liturgica. La predicacion, expuesta en el idioma propio de las

% Cita tomada de Koch, “Die Wirkungsgeschichte der Reformation fiir den Kirchenbau”, 202.
Y Thid., 203.
? Ibid., 206-208.
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comunidades, se convierte en uno de los momentos mas relevantes.
La palabra desplaza a la imagen en la celebracion cristiana: oir se
vuelve mas importante que ver.

A partir del siglo XVIII, adquiere relevancia teolégica la discusion,
que se prolongara durante los posteriores siglos, sin encontrar
consenso ni en el catolicismo ni en el protestantismo, sobre si el
edificio eclesiastico es domus Dei o domus ecclesiae. En términos
generales, se puede afirmar que en el catolicismo la tendencia es a
considerarlo domus Deiy en el protestantismo, donzus ecclesiae. En cuanto
a la tradicion ortodoxa, deriva hacia una posicioén intermedia.

CONCLUSION

Consideramos que lo dicho anteriormente es el trasfondo que
puede ayudar a entender la iconoclasia pentecostal contemporanea:
ella es un legado de su herencia protestante. Pero ademas, en América
Latina se ve reforzada por la constitucion pentecostal como minorias
religiosas en ambientes abrumadoramente catélicos. Su negacion
absoluta de las imagenes religiosas y la austeridad formal y visual de
sus templos buscan también estar en contraposicion respecto de las
representaciones catélicas en estas areas. En el catolicismo popular
la imagen juega un papel central y la iglesia catdlica institucional
generalmente se identifica por su visualmente rica arquitectura
barroca. El pentecostalismo se ubica en oposicion a ambas tendencias
e, incluso, intenta ser su negacién simbdlica.” En la religiosidad
pentecostal, ademas de la importancia de la palabra, herencia

*'Hemos desatrollado con amplitud esta tesis en Daniel Chiquete. Raw und Liturgie
im mexikanischen Pentekostalismus. Eine theologische Interpretation der Pfingstarchitektur.
San José, Costa Rica: Missionsakademie, UBL, 2005, 250-265.
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protestante, se halla la experiencia subjetiva del encuentro con el
Espiritu Santo; ambas son componentes esenciales de su culto y su
espiritualidad. Asi, la imagen no tiene mucha cabida, lo que
consideramos como una expresion iconoclasta pasiva: no hay intento
de dafiar ninguna imagen, simplemente se les niega su existencia. En
el pentecostalismo, la imagen pictérica es sustituida por la imagen
verbal y el templo objetivo de ladrillo y cemento, por el subjetivo de
la comunidad como “morada del Espiritu Santo”.






