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Presentacion

E7 gran crecimiento demogrdfico e industrial de la época actual
ha concedido al agna un valor estratégico en el plano geopolitico. E/
descubrimiento y la propiedad de las fuentes acuiferas, su
almacenamiento y distribucion para el futuro, se convierten en temas
que trascienden el dmbito estrictamente técnico de la hidrologia y la
hidranlica. Este es en la actualidad un problema politico de primer
orden. Tanto asi que el consumo global de agua por habitante es
considerado hoy, como un indice de desarrollo econdmico similar al
del producto interno bruto. La relacion entre las fuentes hidricas y
las posibilidades de produccion, tanto agricola por la irrigacion,
como industrial por la generacion de energia, es una relacion directa.

Esto explica el hecho de que el origen de la cultura haya estado
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ligado al desarrollo de la agri-cultura. 1as primeras civilizaciones
bumanas fueron, precisamente, aguellas que lograron desarrollar la
tecnologia propia para el almacenamiento y control del agua, es decir
civilizaciones “hidrdulicas”, tales como la china, la egipcia o la inca.

E/ agua es, ademas, uno de los simbolos primordiales de la
experiencia humana. De alli que sus conexiones con los demis
aspectos de la vida son practicamente ilimitados, como lo muestra
Jacilmente un andlisis de su estructura simbdlica. Baste decir que
ann nociones de filosofia politica tan importantes como la de ntopia
[“nova insula Utopia” en el titulo original de 'I. Moro], estin
marcadas por la impronta del agna. En la cultura occidental, la isla
evoca una realidad emergente, paradisiaca, protegida por las
dificultades y peligros del agna, que crea en torno a ella una barrera
protectora. E/ agua era, al mismo tiempo, camino y obstaculo hacia
estas realidades politicas imaginadas. Comunicaba y a-isla-ba de
ellas, como lo muestran bien los elementos mitoldgicos presentes en
relatos tan distintos —en principio- como el cruce del mar Rojo o del
rio Jorddn en la tradicion judia, o el viaje maritimo de Ulises de
regreso a Itaca en la tradicion griega. Asi, las islas forman parte
vital de la tradicion ntdpica de Occidente: 'Thule, Citerea, Atlantida,
Aprcadia, la Nueva Atlantida, Utopia, la Isla de los amores |Os
Lusiadas], la Isla del tesoro [R.1L.. Stevenson] , la Isla de Robinson
Crusoe y, por supuesto, la isla de Patmos [Apocalipsis).
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Un rasgo comiin a las imdgenes relacionadas con la simbologia
del agna ha sido la premisa de que el agna era una realidad evidente.
Hasta hace algunas décadas, la idea de la escasez del agna era un
fendmeno impensable con el gue estuvieron familiarizadas solo algunas
culturas en razon de la adversidad de su entorno inmediato [norte
de Afica, peninsula aribiga, Australia, China central]. Hoy en
dia, esta realidad se plantea como una de las amenazas generalizadas
mds importantes de la sociedad actual. Algunos mitos griegos sugerian
ya los peligros involucrados en el exceso de confianza que podia
conducir a la muerte propia. La “extralimitacion”, se pensaba,
puede conducir a la temeridad y ésta, a la antodestruccion. Icaro
escapd volando con ayuda de unas alas de cera que su padre —
Dédalo- habia inventado. Pero no atendid el consejo de éste de no
volar demasiado alto. Al acercarse al sol, sus alas se derritieron y
cayd al mar. El riesgo implicado en esta “extralimitacion” ha sido
una preocupacion recurrente [Faeton, Tantalo, Adan y Eva, Golem,
Frankenstein]. Segiin esta perspectiva, el optimismo [prometeismo]
que caracteriza nuestra sociedad tecnoldgica, conduce a un exceso de
confianza en las capacidades propias: “experimentar atributos
divinos, pero silo a riesgo de sobrepasarse y caer en el desastre”

[J.L.. Henderson).

La Biblia, escrita desde el trasfondo de una cultura semidesértica,
concede al agua un papel primordial. Pronto comprende el personaye
biblico que la vida emerge gracias a un tenue equilibrio entre el
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exceso ) la carencia de agna, como nos lo muestra la alternancia
tmpredecible entre sequias e inundaciones en nuestro mundo actual.
E/ agna pronto adquirid en la Biblia valor de simbolo: poder
Sformidable capaz; de cansar tanto la vida como la muerte. Realidad
que nos hace ser conscientes de nuestra propia fragilidad y de nuestros
limites: “no hemos tejido la red de la vida, somos tan sélo un bilo de
esa red”.

Queremos explorar en este nimero, la forma en la que convergen
en este tema del agua, los intereses econdmicos y politicos de nuestra
sociedad con los sinbolos religiosos del ser humano en distintas épocas.

Para Xabier Pikaza el Antiguo Testamento muestra que el agna
se debe limitar para que surja el ser humano, quien a su veg debe
cuidar el agua para que el mundo sea jardin y no desierto. En el
Nuevo Testamento el agua del bautismo viene a presentarse como
signo y principio de la verdadera creacion, vinculada abora al camino
de vida de |esiis. Este tema culmina en Mt 25, 31-46, donde la
excigencia de “dar de beber al gue tiene sed” se convierte en principio
de interpretacion del evangelio y clave de la vida humana.

Para Elisabeth Cook la comprension de la dimension simbilica
del agna en la Biblia, es un camino para recuperar nuestra relacion
fundamental con el agna y con la tierra. Explora cmo las dos
fuentes de agna en Palestina [lluvia y fuentes subterrdneas|, presentan
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distintos paradigmas de relacion entre el ser humano y Dios: la
procedencia del agua nos remite a diferentes comprensiones de la
vida y a distintas actitudes espirituales. Se analiza Génesis 1-2.4a
'y 2.4bss, y Deut 8 y 11, donde el intento de dominar y controlar el
agna contrasta con la dependencia absoluta del agna que viene
directamente de Yahve.

Arnoldo Mora analiza el tema en el marco de la geopolitica del
siglo XX. El problema del agua es visto como un fenomeno global
de destruccion provocado por el sistema capitalista que, confiscando
en pocas manos los bienes necesarios para la vida, los reduce a
mercancias cuyo valor econonico estd en funcion de su carestia. Quienes
no pueden pagar quedan fuera del juego. Propone que los cristianos
tenemos la obligacion de defender los recursos naturales, evitar su
privatizacion y volver a la idea de que todos los bienes indispensables
para la vida deben ser patrimonio de la humanidad.

Para Gabriela Miranda el tema del acceso y la escasez del agua
es un problema politico que acarreard nuevas guerras y una nueva
geografia politica en torno a los mantos acuiferos. Curiosamente,
exciste otro fendmeno paralelo: el consumo de agua embotellada, nna
nueva cultura elitista que no se centra en la necesidad vital de beber
sino en un consumo cultural. Las cisternas en la Biblia suministran
agua pero también privan la libertad: Jeremias es “encarcelado” en
un pozo (Jer 38). Las grandes empresas -en su afdan por el control
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de manantiales y mantos acuiferos-, asemejan cisternas cuyo futuro
es futuro de muerte.

Tirsa Ventura propone leer Exodo 7,14-25 “desde las
mdrgenes”, es decir, desde la perspectiva de aquellos a quienes se les
pronostica que “no podrdan beber agua del rio”. Dada la crisis
actual de los recursos acuiferos en el mundo, se consideran los
mecanismos de poder detrds de las decisiones que se toman, sin
pensar en las consecuencias que éstas tienen para “los otros”. ;Cudil
es el problema real con el agua en la actualidad? ;De dinde vienen
las drdenes que proponen muerte? Se cuestiona el interés que tienen
las grandes compariias transnacionales en el negocio con agna. Se
trata de afirmar que otro mundo es posible.

Daniel Chiguete analiza la tradicion sindptica mostrando que el
movimiento de Jesis percibio el agua en su invalnable dimension
vital, para de ahi llegar a convertirla en metdfora y simbolo de
experiencias religiosas profundas. Analiza el modo en que el agna y
la sed, como realidades cotidianas, han sido experiencias funda-
mentales de las comunidades neotestamentarias para comunicar su
experiencia de la gratuidad de Dios. Concluye que en el tema del
agua se fusionan los aspectos de realidad y simbolo, teologia y vida
de tal manera, que no es posible determinar con precision los limites
de cada uno.
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Segrin Antonio Otz0y, considerar el tema del agna nos lleva a
una biisqueda espiritual que se ha ido abandonando, y se hace
necesario retomar. Esto nos permite fomentar una cosmovision
integral de la vida y del mundo en que vivimos. Nuestro reencuentro
con la sacralidad del agua es el camino para el encuentro con vida.
La pérdida actual del valor del agua es un signo del deterioro de
toda la naturaleza. Nos corresponde recobrar el sentido original del
agna en la vida, para recuperar con ello el sentido de equilibrio y
complementariedad. Actuar de esta manera, contribuirda al
Sflorecimiento de la vida.

Invitamos a quienes abren las pdginas de esta revista a
acompanarnos en este recorrido por algunos de los nnchos sentidos
) desafios que presenta el tema del agna para el quebacer teoldgico
actual.

José Enrigue Ramireg
Director V'yP
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El agua

Una reflexion teologica

XABIER Pikaza*

Es dificil trazar una reflexion teoldgica del agua, pues la tradicion
de la iglesia apenas ha tratado de ella, a pesar de la importancia del
tema en la Biblia. Por eso he querido volver a la Biblia, para fundar
desde ella una visién teoldgica del agua, partiendo del Antiguo
Testamento.'

* Xabier Pikaza Ibarrondo, Doctor en Teologia y Filosoffa. Autor de numerosos
libros, entre ellos Violencia y religion en la bistoria de occidente (2005).

! Para una bibliografia basica, cf. G. Bachelard. E/aguay los sueiios. México: FCE, 1993;
E. Boismard. «Agua» en X. Léon-Dufour. Vocabulario de teologia biblica. Barcelona: Herder,
1967, 47-51; M. Bonnin. I eau dans 'antiquité. Paris: Eyrolles, 1984; M. Eliade. Tratado
de Historia de las religiones. Madrid: Cristiandad, 1981, 200-223; L. Goppelt, "0dwp"
en TDNT, Vol /111, 314-334; S. McFagge. Modelos de Dios. Teologia para una era ecoldgica



12 / VIDA Y PENSAMIENTO 26,1

1. AGUA: RIESGO Y TAREA DE LA CREACION

El agua pertenece al comienzo de la creacion del ser humano, que
Gen 1-2 ha presentado de dos formas complementarias, una partiendo
del caos acuatico (Gen 1) y otra de la estepa que debid convertirse
en jardin (Gen 2).

1.1 Creacion desde el caos del agua

Conforme a Gen 1, Dios ha creado el mundo partiendo de un
abismo de aguas “divinas” (aunque peligrosas), que ha dividido,
poniendo una “cubierta” o firmamento, para separar las de arriba y
abajo; ese mismo Dios ha dividido después las aguas del mar y la

tierra firme, haciendo asi posible el surgimiento de seres terrestres
(cf. Gen 1, 6-9).

En el principio cred Dios los cielos y la tierra. 1a tierra era caos y vaclo, las
tinieblas cubrian la faz, del abismo y el espiritu de Dios se movia sobre la faz de las
aguas. Dijo Dios: «Sea la luzp. Y fue la lnz. Vio Dios que la lug; era buena, y
separd la lnz de las tinieblas. Llamd a la lnz «Diay, y a las tinieblas lamd
«Noche». Y fue la tarde y la maniana del primer dia. 1uego dijjo Dios: «Exista
un firmamento en medio de las aguas, para que separe las agnas de las agnas». B
hizo Dios un firmamento que separd las agnas que estaban debajo del firmamento,
de las aguas que estaban sobre el firmamento. Y fue asi... (Gen 1, 1-7).

_y nuclear. Santander: Sal Terrae,1987; J. Metral y P. Sanlaville (eds.). L'hommze et ['ean 1:
L hommae et 'ean en Méditerranée et an proche orient. Lyon: Presses Universitaries, 1981; J.
Moltmann. E/futuro de la creacidn. Salamanca:Sigueme,1979; J. P. Olson. “Water Works”
en D. N. Freedman (ed.). Anchor Bible Dictionary. New York: Doubleday, 1997, 883-
893; X. Pikaza. “Agua” en Id., Dzccionario de la Biblia. Estella:Verbo Divino,2006;
X. Pikaza. Hermanos de Jesiis y servidores de los nids pequerios. Mt 25, 31-46. Salamanca:
Sigueme, 1984; A. Primavesi. De/ Apocalipsis al Génesis. Ecologia, fenzinismo y cristianisnzo.
Barcelona: Herder,1994; R. Reuther. Gaza y Dios. Una teologia ecofeninista para la recuperacion
de la tierra. México: DEMAC, 1993.
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Crear es alentar (con el Espiritu divino) y separar con la Palabra
(y dijo Dios), a partir de un Caos, entendido como agua-tiniebla,
oscuridad marina. Todos son signos de Dios: el Agua-Caos, el Espiritu
y la Palabra. La creaciéon es un camino en el que Dios hace que surja
el mundo y la humanidad, partiendo de si mismo En este contexto se
entienden las tres “obras” primeras. Dia 1: Dios es Luz que triunfa de
las tinieblas (Gen 1, 3-5). Las tinieblas (qum) ya existian, como fondo
de caos que rodea al ser divino (Gen 1, 2). Ellas no son «dios», pues
no existe un dios bueno y otro malo y Dios es s6lo bueno, como luz
(1) que brota de su entrafa y da sentido (campo de existencia y
visibilidad) a todo lo que existe. Dios es uno, pero su unidad es luz
que vence a las tinieblas, que son también divinas, aunque en otro
sentido. Dia 2: Dios es firmamento que separa las agnas (Gen 1,7-8),
suscitando de esa forma el cielo. Cielo es la boveda firme que se abre
por la luz entre las aguas primordiales (2"), como un techo duro, en
forma de béveda (v°p1) o de semiesfera, que divide las aguas de arriba
y abajo. En el hueco asi formado, como al interior de una matriz
divina, con aire y suelo firme existimos los humanos. As{ ha vencido
Dios al gran caos (1721 3n) que forman las tinieblas con las aguas.
Todo ha surgido de la voz creadora de Dios, siendo asi bueno, pero
todo se encuentra igualmente sostenido y rodeado por el caos (tiniebla
y aguas). Dia 3: Dios es agna fecunda para la tierra (1,9-13). Para ello
son necesarias dos obras divinas. (1) Las aguas se separan de la tierra
(Gen 1, 9-10). Unas quedan arriba y
desde alli pueden fecundar la tierra por

) . Dl ~ Agua brotamos, en
laIluvia (aunque con riesgo de tormenta).
el agua somos, de manera
Otras quedan separadas en el mar, de .
A } qute por élla pervivins,
manera que brota lo seco (w2 ) es decir, .
, . sobre una Trerra de
la tierra firme (y78), fecundada por la ..
Iuvi las fuent los tios. (b) De / “Dios, imipulsados por si
uvia, por las fuentes y los tios. ¢ la L
. p y ) Espiriti-aliento, llanados
tierra regada por el agna surgen las plantas .
L. : a la ‘Palabra; éstas son
(Gen 1,11-12). Del Espiritu-Aliento de L
nuestras raices divinas.

Dios (aire), por medio del agua, brotan
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de la tierra todas las plantas y de esa forma surge la vida sobre el
mundo. Las plantas (arboles y yerbas) pertenecen a la misma tierra,
que no es dios ni diosa pero que aparece como «madre» de la vida
coésmica. Una tierra sin plantas, una tierra a la que el ser humano
quitarfa su capacidad engendradora, serfa contraria a la voluntad de
Dios. Del Agua brotamos, en el agua somos, de manera que por ella
pervivimos, sobre una Tierra de Dios, impulsados por su Espiritu-
aliento, llamados a la Palabra; éstas son nuestras raices divinas. En
esa linea, mirada desde nuestra perspectiva, el agua (con el fuego,
del que hablaremos después) pertenece a la manifestacion fundante
de Dios.

1.2 Creacion desde laestepa sin agua

El texto anterior (Gen 1, 1-2, 4a) suponia que todo ha brotado de
las aguas, a las que Dios dividia y limitaba (con su Espiritu-Palabra),
para que surgiera tierra humanizada. L.a nueva perspectiva del orden
creador (Gen 2, 4b-25), comienza en un desierto sin vegetacion para
que Dios y hombre trabajen. Yahvé Dios debe enviar el agua de la
luvia. Los hombres deben abrir pozos y canalizar el agua para el riego
(cf. 2, 4b-6). Vivientes de estepa son los hombres, llamados a
convertir el desierto en paraiso, con la ayuda del agua de Dios. En
contra de Gen 1, al principio no hay agua, sino una estepa, con un
vapor informe que sube de la entrafia de la tierra y no logra fecundarla.
Frente a la vision anterior, que hablaba de un agua yerma, que debe
“domarse” para que fecunde la tierra, el nuevo texto habla de una
tierra yerma, que s6lo puede dar frutos, si cae la lluvia del cielo y el
hombre trabaja. Frente a /a ecologia natural del agna de Dios, 1a que
debe retirarse para que surja tierra buena, emerge ahora la ecologia
laboral del campesino que debe humanizar el campo, con la ayuda del
agua. Gen 1 suponia que venimos del agua-caos y a ella podemos
retornar si no somos fieles al plan de Dios. Gen 2 supone que venimos
de desierto y al desierto podemos retornar, si no trabajamos a
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conciencia la tierra, para convertirla en jardin. Asi nos ha hecho Dios
para labrar su jardin (cf. Gen 2, 5-7):

Yahvé Dios plantd un huerto en Edén, al oriente, y puso alli al hombre que habia
Sformado. E hizo Yahvé Dios nacer de la tierra todo arbol delicioso a la vista y
bueno para comer; también el arbol de la vida en medio del huerto, y el drbol del
conocimiento del bien y del mal. Salia de Edén un rio para regar el huerto, y de alli
se repartia en cuatro brazgos. El primero se llama Pison y rodea toda la tierra de
Havila, donde hay oro. .. El segundo se llama Gibhon y rodea toda la tierra de
Cus. El tercero se llama Tigris y va al oriente de Asivia. El cuarto rio es el
Eufrates (Gen 2, 8-14).

Gen 1 suponia que nacemos del agua y a ella podemos volver si
rompemos el gran equilibrio césmico. Por el contrario, Gen 2 afirma
que brotamos de un desierto que Dios mismo prepara (plants Yahvé
Elobim un huerto...), para que nosotros los seres humanos lo
cultivemos. De esa forma, en la misma estepa (sin plantas ni agua)
emerge un espacio de vida en abundancia, de arboles inmensos. Este
es el huerto de los cuatro rios que marcan los cuatro puntos cardinales,
huerto de abundancia y belleza infinita, de oro y de piedras preciosas
(cf. 2,10-14)*. Todo lo que el ser humano puede desear lo posee este
huerto que Dios le ofrece para que lo cultive, como un pargue ecoligico
extendido a lo largo de la media luna fértil que se abre desde los rios
de Mesopotamia (Tigris y Eufrates) hasta el Nilo de Egipto, pasando
por la franja verde de Siria, Fenicia y Palestina. Fuera del huerto

>En totno a los wadis o tios de la estepa sutgen espacios verdes (oasis) con arboles o
plantas, donde los seres humanos cultivan semillas y viven, como en los oasis del
desierto. Esta imagen ofrece un precioso programa ecoldgico que define la condicion de
muchos pueblos, que viven al borde de las tierras secas y que saben que lo natural (lo
que existe y se extiende por si) es la estepa o desierto, de manera que los huertos o
jardines son mas bien un regalo, una bendicién de Dios, siendo al mismo tiempo un
producto del trabajo de los seres humanos. En ese contexto se habla del agua de los
rfos como gran regalo de vida.
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sigue la estepa; pero el huerto, con el agua de
Este es el primer los rios de Dios, hace posible la vida de los seres

mtlagro: que la humanos. Este es el huerto de la »ida, que se
dura costra del expresa ante todo en forma vegetal. «Dios hizo
o pueda brotar en el Edén todos los arbolesy... ;Coémo?
convertirse en El texto no lo dice, pero estan alli. Basta que
Jardin de felicidad ~ ™iremos las tierras cultivadas, los huertos que
para los seres se extienden desde Caldea hasta Egipto. Este
Dunanos.. es el primer milagro: que la dura costra del

mundo pueda convertirse en jardin de felicidad

para los seres humanos, lugar donde crecen
arboles de abundancia y belleza, deseables a la vista (qmm) y
apetecibles para comer (2i). Todo eso es posible porque hay agua y
porque los seres humanos pueden y saben emplearla, al servicio de
la vida, siempre que no quieran destruirla, comiendo del arbol del
bien-mal.

1.3Conclusion

Los motivos anteriores nos ofrecen la primera teologia del agua,
que de forma significativa es doble. (1) Agua que se debe moderar y limitar,
para que surja el ser humano. (2) Agua que el ser humano debe cuidar,
para que el mundo sea jardin y no desierto. Esta es una teologia del
agua divina y humana. (a) E/ agua es divina: ella forma parte de la
revelacion y/o creacion de Dios, de tal manera que en Gen 1 resulta
muy dificil precisar si “es Dios” (un elemento de Dios) o si es algo que
Dios ha creado fuera de si. Lo mismo pasa en Gen 2. (b) E/ agna es
humana. Ella forma parte del fondo divino del ser humano, como signo
especial de bendicion, pero también de riesgo: si el ser humano rompe
el “pacto” de Dios el agua puede anegarle; si el ser humano no trabaja
la tierra que Dios le ha dado, esa tierra se puede secar y destruitle.
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2 . AGUA DESTRUCTORA, AGUA SALVADORA

El tema del agua esta en el centro del ciclo del diluvio (Gen 6-9),
que dividimos en dos partes: Gen 6-7 (diluvio - inundacién); Gen 8-
9 (restauracion - arco iris).

2.1 Elaguadel diluvio (Gen 6-7) expresa el riesgo de la destruccion humana

En el fondo del texto se encuentra la certeza de que el mundo de
Dios ha de cuidarse. Lo logico es el caos: que las aguas de arriba y de
abajo se nivelen, que se rompa el fragil equilibrio que permite que la
vida exista y que todo vuelva al caos indiferente de las aguas oscuras
del principio. El relato del diluvio supone que el equilibrio de las
aguas cosmicas se encuentra vinculado a la conducta humana, de
manera que cuando los hombres y mujeres “pecan” vuelve el caos:

Acontecid gue cuando comenzaron los hombres a multiplicarse sobre la faz de la
tierra y les nacieron hijas, al ver los hijos de Dios que las hijas de los hontbres eran
hermosas tomaron para si mujeres, escogiendo entre todas. Entonces dijo Yahvé:
«No permanecerda mi Espiritu en el hombre para siempre.». Habia gigantes en la
tierra en aquellos dias, y también después que los hijos de Dios violaron a las hijas
de los hombres y les engendraron hijos. Estos fueron los hombres guerreros que
desde la antigiiedad alcanzaron renombre. Vo Yahvé que la maldad de los
hombres era mucha en la tierra, y que todo designio de los pensamientos de su
corazon solo era de continno el mal; y se arrepintid Yahvé de haber hecho al
hombre en la tierra, y le dolid en su corazin. Por eso dijo Yahvé: «Borraré de la
faz de la tierra a los seres que he creado, desde el hombre hasta la bestia, y hasta
el reptil y las aves del cielo, pues me arrepiento de haberlos hecho». Pero Noé halld
gracia ante los ojos de Yahvé (Gen 06, 1-8).

Este es un pasaje enigmatico, lleno de matices que deberfan
precisarse’; pero tiene un rasgo claro: los seres humanos pueden

Lo he analizado en Antropologia Biblica. Salamanca:Sigueme, 2006. Cf. E. Drewermann.
Strukturen des Bosen 1. Paderborn: Schéningh, 1989, 191-324.
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destruir el equilibrio de las aguas de Dios, suscitando de esa forma el
caos, la gran inundacién que se atribuye a Dios: «Vio Dios que crecia
la maldad del hombre sobre la tierra...” (Gen 6, 5-6). Frente al Dios
que todo lo hace bueno, como sabe Gen 1,10.12.25..., se ha elevado
el ser humano que tiende a pervertirlo todo, a través de su violencia
(violacion sexual y guerra; cf. 6, 11-12). En este contexto se situa el
diluvio, que el Génesis presenta desde dos perspectivas. En linea
antropoligica, la destruccion del mundo depende de la accién humana,
pues el pecado conduce a la muerte (Gen 3, 17: “si coméis del fruto
malo moriréis”). En /linea teoligica, la Biblia supone que ese mismo
diluvio es castigo de Dios. En ambos casos el riesgo de muerte se
encuentra vinculado con el agua.

En una linea, todo sucede como si Dios no hiciera nada, pues /
misma accion pervertida de los humanos se propaga como inundacion
que aniquila todo lo que existe, conforme a un claro talién
intramundano: la maldad del ser humano pervierte a la naturaleza,
la naturaleza enloquecida mata al ser humano. Ser humano y mundo
aparecen de esa forma vinculados, de manera que alli donde “peca”,
el ser humano suscita la muerte del mundo, desatando las aguas del
diluvio. Pero, en otra linea, el diluvio puede entenderse como signo
de la accién de Dios, es decir, como castigo. Mird Elohin la tierra y
estaba corrompida (6,12), como si el mal del
ser humano se expandiera y lo emponzofiara

Serbumano y ) ) o
todo, de manera que Dios mismo se arrepintio
nuundo aparecen de .
. (©m) de haber creado el mundo. El texto nos sitta
esa forma Vincilados,

. ante un “fracaso” de Dios que parece sufrir
de manera que alli

w0, como una mujer a quien duele el fracaso de
donde “peca, el ser

Dunano suscita la sus hijos.
srterte del nuundy Se manifiesta asi /a primera ligica de Dios
desatando las aguas ) ) ,
o que dice: “Borraré al ser humano de la
del difitvio.

superficie de la tierra...” (6, 7). Es como si el
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ser humano fuera una «mancha» que se debe lavar, para que la tierra
quede limpia. Para ello no necesita hacer nada, sino sélo dejar de
hacer, de cuidad y mirar al mundo de los seres humanos, dejando
que las aguas expresen sin mas su potencial de caos (como suponia
Gen 1, 6-10). Lo «natural» hubiera sido el triunfo del caos de las
aguas, el retorno de los seres humanos a la muerte del principio. Dios
no tenia que actuar, sino «dejar de hacer». Pues bien, en este contexto,
lo novedoso y grande es que Dios haya tenido compasion de Noé
(que eso significa ese nombre), ensefiandole a construir un arca (12n),
una gran casa flotante o barco en el que seres humanos y animales
puedan invertir el potencial de su destruccion, haciendo asi la travesia
del diluvio. Esta es /a segunda ligica de Dios, la verdadera; pero ella
exige una colaboraciéon del ser humano que responda, cuidando y
respetando el agua.

Seres humanos y animales han sido companeros desde el comienzo
de la travesia de la vida y juntos han compartido un riesgo, que brota
de la violencia de los seres humanos. Por eso han de ser compafieros
en la salvacién, en medio de la ira de las aguas desbocadas. Por eso,
los seres humanos deben abrir un espacio en su “arca” no sélo para
ellos (o para algunos privilegiados), sino para los mismos animales.
El arca es un paradigma antropolégico de solidaridad y salvacién.
Una humanidad que sélo quisiera salvarse a si misma se destruitfa.
Hoy sabemos que la vida del mundo no es infinita, que los recursos
de la tierra son limitados y que, si manipulamos o pervertimos de un
modo egoista los valores del mundo (de la fauna y flora), nos
destruimos a nosotros mismos, destruyendo nuestro mundo. Podemos
convertir el agua de la vida de Dios en inundacion de muerte®.

*El pecado no es una simple ruptura existencial, privada, sino una destruccion social y
ecologica, que se expresa de un modo especial en el agua, que es signo de la vida y del
riesgo de Dios en el mundo. El pecado lleva a la muerte o, mejor dicho, es por si
mismo muerte: destruccién del ser humano que se niega a si mismo al negar a la
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2.2 Agua salvadora: el arcoiris

T vy sabenos que la
Vida del imundo no es . .
infinita, que b Con'forme 2 la visién c.le conjunto del
etursos de b fierra Génesis, el diluvio ha sido un ensayo
son liminadas general del riesgo y sentido de la historia:
Dodomas contvertiv Dios ha dejado que los seres humanos
ol agua de la vida de definan su existencia; les ha dado el arbol
Dios en inundaciin de la vida y de la muerte, ha permitido
do merte que ellos mismos escojan y sean (Gen 2-

3); pero apoyados en su libertad,

impulsados por su propio deseo, los seres
humanos han corrido el riesgo de matarse (Gen 4), suscitando el
diluvio (Gen 6-7). Pues bien, conforme al testimonio biblico, en el
mismo diluvio, Dios se “arrepiente” y se compromete a garantizar la
estabilidad y permanencia del mundo, a pesar de la maldad de los
seres humanos, como ha dicho ya en Gen 8, 22: «Mientras la tierra
permanezca, no cesaran la sementera y la siega, el frio y el calor, el
verano y el invierno, el dia y 1a noche». Desde ese fondo se entiende
la nueva palabra de bendicién y pacto (mz) de Dios con todos los
vivientes:

naturaleza (el Dios biblico puede perdonar y perdona; la naturaleza en si no puede).
De todas formas, en aquel primer diluvio simbélico, Noé y sus parientes pudieron
construir un ar¢a, como un barco de refugio, para superar la crisis. También nosotros
debemos construir un arca: o conservamos el mundo o nos acabaremos destruyendo
a nosotros mismos en un diluvio mas perverso que el de Gen 6-7. La Biblia presenta
a Noé como signo de salvacion, con los animales del arca. En la actualidad son muchos
los que piensan que el sistema capitalista ha construido un trasatlantico de lujo donde
s6lo se salvan los privilegiados y ricos, mientras los otros (la gran masa) van pereciendo
sin remedio en las aguas podridas, polucionadas, por el egoismo de los sefiores del
trasatlantico. La version biblica (Dios se “arrepiente” y ensefia a los pecadores a construir
un arca) supone que existe solucion. Pero ello no puede llevarnos al desinterés, sino
todo lo contrario: debemos respetar la creacion de Dios, poniendo nuestra vida a su
servicio (al servicio del conjunto de la vida), para que no exista mas diluvio o para que
podamos salvarnos todos en medio de sus aguas (Gen 8, 20-22).
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Yo establezco mii pacto con vosotros y con vuestros descendientes después de vosotros;

'y con todo ser viviente que estd con vosotros; aves, animiales y toda bestia de la

tierra que estd con vosotros... Estableceré mi pacto con vosotros y no excterminaré

ya mds toda carne con aguas de diluvio, ni habra mas diluvio para destruir la

tierra... Esta es la seiial del pacto... Pongo mi arco en las nubes. Y sucederd que

cuando haga venir nubes sobre la tierra, se dejard ver entonces mi arco en las

nubes (Gen 9, 9-14).

Este es un pacto “gratuito”, fundado en la fidelidad de Dios y no

depende de la respuesta de los seres humanos, pues Dios les ofrece

proteccion perpetua, a pesar de lo que ellos hagan. Este es un pacto
abierto no solo a los seres humanos (judios y no judios), sino a seres

humanos y animales: todos son destinatarios de la misma proteccion

divina. Esto significa que las cosas ya no existen por bondad del ser

humano sino por pura gracia providente de Dios. Este es un pacto

con un signo (M) de tipo coésmico: el arco iris (MUP) en medio de las

aguas que corren el riesgo de volverse nuevo diluvio. (a) Este arco de

las aguas es signo de pag, como resalta el mismo texto: «Cuando envie

la lluvia y aparezca el arco en las nubes
me acordaré del pacto...», expresado en
colores de vida y belleza. (b) El arco del
agua es paz en medio de la guerra, como
sigue el texto: cada vez que se encienda
la tormenta y explote la lluvia,
amenazando el mundo, Dios ha de
acordarse (7=1) del pacto y detener las
aguas de la ira. El arco es para la Biblia (y
para el oriente antiguo) el arma militar por
excelencia: cada vez que los seres
humanos vefan la forma de un arco se
acordaban de la guerra, en medio de la
gran tormenta; pero Dios ha querido
convertirlo en signo de la paz que se
expresa por el agua de la buena lluvia.

El arco es para la “Biblia
(y para el oriente
antiguo) el arma militar
por excelencia: cada eg
qite los seres bunnanos
Yeian la forma de un
arco se acordaban de la
guerra, en medio de la
gran tormenta; pero
“Dios ba querido
convertirlo en signo de la
pag que se expresa por el
agiia de la buena livia.
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3. Dios, uN Dios DEL AGUA

En los dos contextos anteriores, el agua era un signo ligado
basicamente con el mundo, aunque estaba llena de connotaciones
divinas. Ahora ponemos de relieve sus rasgos divinos o sagrados,
que aparecen ya en la gran teofanfa de Ez 1, donde se habla de los
cuatro Vivientes que se mueven en un entorno de “ascuas de fuego;
de manera que habia como unas antorchas (2+125) discurriendo entre
los vivientes. Y el fuego (WR) fulgaraba y del fuego salfan relampagos
(P12)” (Ez 1, 13). Estamos, sin duda, ante el Dios del agua y del
fuego, el Dios de la tormenta césmica. Sobre la cabeza de los vivientes
se extiende “la boveda celeste (¥°p7), como destello aterrador de
cristal, extendido sobte sus cabezas... Y of el rumor de sus alas cuando
caminaban, como estruendo de aguas (&) caudalosas, como la voz
de Sadday (Ommnipotente), ruido tumultuoso, fragor de ejército” (cf. Ez
1, 22-15). En el lugar donde se vinculan el agua y el fuego, en las
oOrbitas astrales, habita un Dios a quien podemos llamar Dios del
Agua:

Y por encima del basamento que estaba sobre sus cabezas habia como una vision
de piedra de gafiro, una semejanza de Trono (No211 n7); y sobre esa semejanza
de Trono una vision como semejanza de ser humano (@8 mRM> nM7T)...
Y vi como un fulgor de electro, cono vision de un fuego con halo alrededor de lo que
parecia su cintura para arribay y de lo gue parecia su cintura para abajo vi como
una especie de fiego filgurante. Como el aspecto del arco que aparece en las nubes
en dia de llnvia: tal era el resplandor que lo nimbaba. Era la vision de la
Imagen de la Gloria de Yahvé. A/ contemplaria cai rostro en tierra (Ez 1,
26-28).

Como arco iris humano (o humanizador) en la gran tormenta
césmica, allf donde habitan y se juntan agua y fuego, como arco iris
que rasga la lluvia abriendo una esperanza de vida: as{ emerge Dios.
Ya no pone en el cielo un arco iris (cf. Gen 9, 9-14), sino que es el
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mismo Arco Iris, promesa de agua buena en la sa Visiin del
tormenta.’ Pues bien, esa visién del Dios del Diios del agua,
agua, vinculado de un modo especial a la Yincudads de un
tormenta, constituye una constante de la oy especial a la
historia y teologia israelita: éste es el Dios que tormenta, constituye
“cabalga sobre las nubes” (Dt 33, 20), el Dios una constante de la
que habita en la oscuridad de la aguas, entre bistoria y teologia
nubarrones (2 Sam 22, 12; cf. Sal 18 11-12). -

Este es el Dios que estd en las aguas (Sal 77,

16). De esa forma reina sobre el cosmos, reinando, al mismo tiempo,
sobre los seres humanos: “Nubes y oscuridad le rodean; Justicia y
juicio son el cimiento de su trono. Fuego ira delante de él, Y abrasara
a sus enemigos alrededor. Sus relampagos deslumbran el orbe; la tierra
lo vio y se estremecié” (Sal 97, 2-5; cf. 68, 4). Este es el Dios “que
establece su aposento entre las aguas, el que pone las nubes por su
carroza, el que camina sobre las alas del viento” (cf. Sal 104, 3; cf.
135, 7). Este motivo ha sido fijado de forma clasica en un salmo
antiguo, que tiene claros contactos con las religiones del entorno:

Hijos de Dios, aclamad a Yahvé, aclamad la glovia y poder de Yahvé. Aclamad
la gloria del nombre de Yahvé, postraos ante Yahvé en el atrio sagrado. I.a voz de
Yahvé sobre las aguas: el Dios de la gloria ha tronado, Yahvé sobre las agnas
torrenciales. Ia voz de Yahvé es potente, la voz de Yahvé es magnifica. Ia voz de
Yahvé descuaja los cedros, Yahvé descuaja los cedros de 1 ibano. I.a voz de Yahvé
lanza llamas de fuego: la voz de Yahvé sacude el desierto, Yahvé sacude el desierto
de Cadés. La voz de Yahvé retuerce los robles, Yahvé descorteza las selvas. En su

En esa misma linea se sittia la vision de 1 Hen 14, presentando la casa de Dios como
coincidencia o unién de contrastes, de fuego y de agua (hielo-granizo). “Entré en la
lengua de fuego y me acerqué adonde esta /4 gran casa construida con piedras de granizo,
cuyo muro es como pavimento de lapidas pétreas, de granizo. Su suelo es también de
granizo y su techo como curso de estrellas y relampagos, entre los cuales estan los
querubines igneos; y su cielo es como agua. Habia fuego ardiente alrededor de las
paredes... Entré en esta casa que es ardiente como fuego y fria como granizo”.
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templo un grito undnime [glorial Yahvé se sienta

~Aliento de “Dios es por encima del aguacero, Yahvé se sienta como rey
el fuego; su espada eterno. Yahvé da fuerza a su pueblo, Yahvé bendice
Victoriosa el rayo, su a su pueblo con la paz (Sal 29, 1-11).
Yoz el trueno, su
bendicion el agua de Este salmo se podria haber referido a
la lhivia que fecunda diversos dioses del entorno indoeuropeo
e campo. (Indra, Zeus), semita (Hadad, Baal) o

americano, pero el orante lo vincula a Yahue,
Dios de Israel, entendido como Dios que es transcendente en su
inmanencia cosmica, expresada en la formenta: su signo es el rayo, su
bendicién el agua. Este salmo empieza hablando de los bene” elim,
dioses inferiores (hijos del gran padre divino ‘E/ angeles cosmicos);
todos ellos deben mostrar su acatamiento a Yahvé, Dios del agua y la
tormenta. Con los dioses o angeles cosmicos alaban a Yahvé los
sacerdotes y fieles del templo de Jerusalén (o de otro templo de Israel),
descubriéndole de un modo especial en el rayo y el trueno con el
agua; en ese contexto podemos hablar de una epzfania o manifestacion
de Dios en la tormenta que vincula cielo y tierra. El narrador no
argumenta, no razona, no demuestra. Simplemente dice y, al decir,
nos va mostrando los momentos del despliegue de Yahvé Tormenta:
viene del Norte, de la montafia de los cedros (Libano) y va hacia el
Sur, al desierto de Cadés; entre Libano y Cadés, recorriendo el
horizonte palestino, cabalga con su fuerza el Dios/Tormenta y lanza
el rayo, descuajando los cedros (Libano: 29, 5) e incendiando el
paramo (Cadés: 29, 7).

Aliento de Dios es el fuego; su espada victoriosa el rayo, su voz
el trueno, su bendicion el agua de la lluvia que fecunda el campo.
Por siete veces se repite la palabra trueno (voz: ), vinculando el
aspecto cosmico (5ip, trueno) y el teoldgico (Yahvé), que expresan
la inmanencia (trueno) y trascendencia (Dios Yahv¢) del mismo
fenémeno sagrado. No hay magia en el texto; no hay evocacion de
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ningan Deus ex machina o potencia extrafia que interfiera en el curso
de los fenémenos. El tnico milagro es la tormenta, percibida como
expresion del fuego/voz de Dios que habla de manera bien visible
en la naturaleza, como trascendencia y fuente de agua (fuego y
agua).’

4 . AGUAS DE MUERTE Y DE VIDA:
CicLo bE MOISES

El tema de las aguas encuentra su centro en el ciclo de Moisés,
cuyo nombre, segun la etimologia popular significa “salvado de las
aguas” (Moshe:oman, cf. Ex 2, 10). Las aguas del Nilo, que le llevaban
a la muerte, se convierten para ¢l en manantial de una vida marcada
por el agua. Asi se ve cuando mata a un egipcio y tiene que salir
huyendo, porque le persigue el Faradn, hasta la tierra de Madian,
donde la suerte de Dios le espera junto al agua:

Los devotos (divinos y humanos de Sal 29, 1-2) le han invocado desde el templo.
Yahvé, a quien el texto ha definido como Dios de la gloria (7:35775x; Sal 29, 3),
responde a la llamada de sus fieles con la voz de la tormenta que es fuego y produce
agua. Este Dios se despliega como agua-tormenta en gesto de fuerte potencia sagrada,
siendo, al mismo tiempo, principio de terror (jdestroza los cedros, incendia la estepal),
y fuente de vida, pues fecunda el campo con la lluvia. Cabalga Yahvé sobre las aguas
(nubes) y al ritmo de su voz (rayo/trueno) va mostrando su poder y haciendo que la
tierra beba el agua de su vida. Por eso responden /s feles (angeles, seres humanos)
desde el templo diciendo jkabod, glorial (Sal 29, 10). Por eso se acaba diciendo jYahvé
reinal porque ha triunfado de las aguas diluviales (5131) y ha domado con su fuerza la
tormenta, convirtiéndola en agua de vida. Domesticar el caos de las aguas, a través del
Espiritu y de la Palabra, eso es crear (cf. Gen, 1-3). Enriquecer la tierra con el agua, eso
es sentarse desde siempre y para siempre sobre el trono divino. Este Dios israelita es
una tormenta salvadora.



26 / VIDAY PENSAMIENTO 26,1

Cuando el faradn se enterd, quiso matar a Moisés. Pero Moisés huyd de la presencia
del faradn y se fue a la tierra de Madidn, y se sentd junto a un pozo. El sacerdote
de Madzdn tenia siete hijas, que fueron a sacar agna para lenar los abrevaderos
para las ovejas de su padre. Pero vinieron unos pastores y las echaron. Entonces
Moisés se levantd y las defendid, y dio de beber a sus ovejas (Ex 2, 15-17).

Los pozos, a las afueras del poblado, son para la Biblia lugares de
encuentro y compromiso matrimonial (cf. Gen 24: matrimonio de
Isaac; Jn 4: Jesus y la samaritana). Logicamente, Moisés se casa con
una hija del sacerdote de Madian y descubre al Dios de su pueblo en
la zarza ardiente de la montafia del fuego: Soy el que Soy: Yahvé!
Pues bien, este Dios del pozo del agua y la zarza de fuego le envia de
nuevo a las aguas de Egipto, con el poder de convertirlas en sangre
de muerte (“Sucedera que si no te creen por estas dos sefales ni
escuchan tu voz, tomaras agua del Nilo y la derramaras en tierra
seca. El agua que tomaras del Nilo se convertira en sangre sobre la
tierra seca”: Ex 4, 9). El agua es la vida de Egipto (don del Nilo
divino). Pues bien, alli donde los egipcios oprimen a los israelitas
convierten el agua de su rio en sangre. Este ha sido y sigue siendo
uno de los signos mas duros de toda opresion: los opresores convierten
el agua en sangre, como muestra Moisés con su vara:

Yahvé dijo a Moisés. . .: Toma tn vara y extiende tu mano sobre las agnas de
Egpto... y ellas se convertirin en sangre. Habra sangre en toda la tierra de
Egpto. .. Moisés y Aardn bicieron como les mandd
Yahvé. .. y todas las agnas del Nilo se convirtieron

Lo ﬂwyﬂngds en sangre. Los peces que habia en el Nilo murieron.
de{m””dosojo Y e/ Nilo apestaba, de modo que los egipcios no
pantienen su pured podian beber de él. Hubo sangre en toda la tierra de
St los seres bumanos Egipto.... (Ex 7, 19-21).
son capaces de vivir
en equilibrio de Ese pasaje contiene elementos miticos
Justicia, al servict (jtambién los magos hacen algo semejante!)

de los pobres. y recuerdos geograficos: las aguas del Nilo
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bajan en ciertos momentos tefiidas de rojo,
como si fueran sangre. Pero la Biblia interpreta
ese hecho como expresion historica de pecado.
Queriendo destruir a los hebreos, los egipcios
destruyen las aguas: su rio se mancha, su tierra
se muere. Los rios y aguas del mundo sélo
mantienen su pureza si los seres humanos son

capaces de vivir en equilibrio de justicia, al Este es el mids
servicio de los pobres. Sobre ese fondo ha Lbondo paradigma
desarrollado la Biblia el otro signo supremo de teoldgico del agua
las aguas que ayudan a los pobres que buscan en-Antiguo
libertad. Este es el signo mas hondo de las aguas Testamento: que
en la Biblia, ¢/ paso del mar Rojo (mar de los Ios pobres puedan
Juncos, mar de sangre y vida): aninarsin
abogarse,
Entonces Moisés exctendid su mano sobre el mar, y Yahvé convirtiend las
hizo que éste se retirase con un fuerte viento del oriente aguas de nierte
que sopld toda aguella noche e hizo que el mar se secara, //0 e Ios seres
guedando las aguas divididas. Y los hijos de Israel o
entraron en medio del mar seco, con las agnas como
o . pueden abogar) en
miro a su derecha y a su izquierda. 1os egipeios los . ;
caniino de vida.

persiguieron, y entraron en el mar tras ellos con toda la
caballeria del faradn, sus carros y sus jinetes. .. Entonces
Yahvé dijo a Moisés: Exctiende tu mano sobre el mar,
para que las aguas vuelvan sobre los egipcios, sobre sus
carros y sobre sus jinetes. Moisés extendid su mano
sobre el mar... y las agnas volvieron y cubrieron los
carros y los jinetes, junto con todo el ejército del faradn...
Pero los hijos de Lsrael caminaron en seco por el mar,
con las aguas como muro a su derecha y a su izquierda

(Ex 14, 14-29).

Este es el mas hondo paradigma teolégico del
agua en Antiguo Testamento: que los pobres
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puedan caminar sin ahogarse, convirtiendo las aguas de muerte (donde
los seres humanos se pueden ahogar) en camino de vida. Este signo
de las aguas (que retoma el motivo de fondo del relato de la creacion
de Gen 1), es el principio de la historia israelita. Es un relato alegre
(hay esperanza para los pobres); es un relato triste, porque muchos
pobres mueren sin que parezca que Dios les ayudd a los hebreos en el mar
Rojo. Bste es un relato triste, porque los pobres también sienten y
sufren la muerte de los judios (como han puesto de relieve algunos
comentarios judios antiguos del Exodo).

Pues bien, dando un paso mas, del lugar de las aguas (Egipto, Mar
Rojo: que nos sitian en el fondo de Gen 1) pasamos a la estepa, al
desierto seco (como en Gen 2), donde los israelitas no piden ya a
Dios que les libere del agua contaminada o del mar destructor, sino
que les ofrezca agua potable (de vida) en el desierto. Este es un tema
que aparece en toda la dura y larga marcha de los israelitas, en el
camino que lleva a la tierra prometida. Este es el “milagro” de la
roca que se vuelve fuente de vida:

Los hijos de Lsrael. .. acamparon en Refidim, donde no habia agua... El pueblo
alterco con Moisés diciendo: (Danos agua para beber! Moisés les dgjo: ;Por gué
altercdis conngo? sPor qué ponéis a prueba a Yahvé?... Y Moisés clamd a Yahvé
diciendo: ;Qué haré con este pueblo? Poco falta para que me apedreen. Yahvé respondid
a Moisés: ... Toma también en tn mano la vara con que golpeaste el Nilo, y vete. He
aqut, yo estaré delante de 17 alli sobre la peria de Horeb. 'T7i golpeards la peria, y
saldri de ella agua, y el pueblo bebera. Moisés lo hizo asi en presencia de los ancianos
de Israel. Y llamid el nombre de aquel lugar Masd y Meriba (= Tentacion, Altercado),
porelaltercado de los bijos de Israel y porgue pusieron a prueba a Yahveé, diciendo:
¢Esta Yahvé entre nosotros, 0 no? (BEx 17, 1-7).

Dios aparece asi como fuente de agua (cf. Num 20, 10-11; en
otro contexto cf. Ex 15, 22-27). La tradicién posterior ha
espiritualizado el tema, convirtiendo el agua en signo de presencia
de Dios (cf. Is 48, 21; Num 11-14; Dt 8, 15; 32, 51; 38, 8), de tal
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manera que Pablo ha podido decir que la piedra de la que brotaba el
agua en el desierto era una piedra espiritual, es decir, el mismo Cristo,
entendido como fuente de agua viva (cf. 1 Cor 10, 4). De esa forma
se revela el Dios que camina con su pueblo por el duro desierto,
ofreciéndole comida y bebida, para llevarle a una “tierra buena: de
arroyos de agua, de manantiales y de fuentes del abismo que brotan
en los valles y en los montes” (cf. Dt 8, 7). Pero, siendo espiritual, el
agua de Dios sigue siendo agua material: bebida y bendicion para los
pobres.

5. AGUA DISPUTADA: LOS DIOSES DEL AGUA

El camino que lleva a la tierra del agua es duro: los israelitas
tuvieron que enfrentarse con los dioses de la tierra cananea, que son
también dioses del agua. Fue un camino de conquista militar y, sobre
todo, de enfrentamiento social y religioso. Los israelitas atravesaron
“con la ayuda de Dios” el rio Jordan, cuyas aguas se separaron a su
paso (cf. Jos 3), mostrando asi que Dios estaba con ellos. Mas aun,
conforme a la visién oficial de la historia biblica, el mismo Dios les
ayudo6 con su lluvia de granizo, en un dia muy largo, haciendo que el
sol se parara en la batalla, para que los guerreros de Israel, ayudados
por la “tormenta de Dios”, aniquilaran a los cananeos (cf. Jos 10,
11-12). En este contexto se sitda la disputa sobre el origen del agua
en 1 Rey 17-18.

El problema es gue lueva: que Dios bendiga la tierra con agua, de
manera que broten las plantas, maduren las mieses y haya cosecha y
comida. El poder de Dios se encuentra unido al rayo en la tormenta,
al fuego del hogar que cuece la comida y, sobre todo, al agua. Por eso,
al disputar sobre sus dioses, israelitas y cananeos preguntan: ¢Quién
concede el agua? ;Quién enciende la llama sagrada del fuego del
rayo, inseparable del agua? Asi preguntaban los israelitas en tiempo
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de Ajab, rey de Samaria (874-852 a. C.), como recuerda la historia de
Elias (1 Rey 17-18), reelaborada con elementos y esquemas de tipo
confesional. Afirmaban los baalistas que el agua es de Baal. Elfas
contesta: j1ive Yahvé, Dios de Israel, a quien sirvo que no caerd en tres anos
gota de agna ni rocio a no ser que yo lo mande! (1 Rey 17,1). Tres afios durd
la prueba. El profeta, escondido por temor al rey, en una torrentera,
tuvo que escapar a otro pais (Fenicia), pues las aguas del torrente se
secaron (cf. 1 Rey 17, 3-24) y se extendia el hambre por el pueblo.

Al tercer afio vino la palabra de Yahvé sobre el profeta: jpreséntate
a Ajab, que voy a dar el agua! (18,1). Elias fue y preparé ante el rey “el
juicio del agua”, con los sacerdotes de Baal, para que viera quién era
el Dios de la lluvia. Elias y los profetas de Baal prepararon la escena,
disponiendo cada uno su altar y sacrificio, sobre el monte sagrado
del Carmelo, entre el mar y las llanuras que separan Galilea y Samarfa.
En las aguas del torrente inferior se habfa decidido la suerte del
yahvismo en los afios de Débora (jsiempre junto al agual: Jc 4-5) En
la altura del monte se celebraria el juicio sagrado ante el rey y los
hombres de la tierra, divididos entre Yahvé, Dios israelita de la Ley
sagrada, y los baales (Baal y Ashera), dioses de la vegetacion. Se
trataba de saber quién era el Dios del agua. Empezaron orando y
ofreciendo el sacrificio los profetas de Baal, pero no vino el rayo de
Dios con la tormenta, no descendi6 la lluvia. Entonces oré Elias
sobre el sacrificio:

Y descendid el fuego de Yahvé (el rayo, que es el principio de la tormenta) y
consumid la victima, la leiia, las piedras y el polvo... Y lo vio todo el pueblo y
cayeron sobre su rostro exclamado: ;Yahvé es Dios! [Yahvé es Dios!'Y les dijo
Elias: Tomad a los profetas de Baal. Que no escape ninguno de ellos. 1os
agarraron. Y Elias les hizo bajar al torrente Quisn y alli los degolld. Y dijo
Elias al rey Ajab:- ;Vete! jCome y bebe! Que se escucha el ruido de la llnvia
(1 Rey 18, 38-41).
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Este es un texto duro. Mas que un hecho

- & agua no es solo un
concreto del pasado, ha transmitido el valor o
) ; don de ‘Dios, sino un
permanente de'l simbolo de Elias, portador dements bisico de la
del rayo de Dios, capaz de dar el agua de cconomia y por clla
llu/vm para el pueblq, en Cf)r'ltra ’de Baal, que ban luchad cananess y
as{ aparece como Dios inutil. S6lo Yahvé es s dh
1 verdadero Dios del rayo: dueno del fuego caipons, d maner
clver A yo: L ueg que podenos bablar de
que «habla» (5= rayo o palabra), sefior del .

) ) los ahases el aqen,
agua que fecunda la tierra seca. Asi le Yincudados a fos
invocan los fieles de Yahvé: ;YHWH Ju- .

poderes sociales.

ha’Elobim [YHWH  bhu-ha 'Elohim! ;Yahvé es
Dios! Yahvé es Dios! (1 Rey 18, 39). Esta
confesion del Dios del agua de la vida es hermosa, pero muy peligrosa,
pues Elfas mandé matar a los profetas de Baal, que, segun el texto,
habian sido incapaces de evocar y suscitar el agua. En ese mismo
contexto, pero sin violencia, se sitia Oseas, que presenta a Yahvé
como el unico que puede dar al pueblo los dones vinculados con el
agua (el trigo, el fino y el aceite: cf. Os. 2).

Pero volvamos al tema de la disputa por el agua, que tiene un
sentido teoldgico pero puede y debe entenderse también desde una
perspectiva econémica y social, vinculada con los bienes del trigo,
del vino y del aceite, como sefialaba Oseas. El agua no es sélo un
don de Dios, sino un elemento basico de la economia y por ella han
luchado cananeos y egipcios, de manera que podemos hablar de los
divses del agna, vinculados a los poderes sociales.”

7 Ademis de estos pasajes, de tipo confesional, en los que Yahvé viene a mostratse
como Sefior-Dios del agua, hay en el Antiguo Testamento una serie de textos
teolbgicamente muy hondos en los que aparecen expresados los diversos valores del
agua. Del agua tratan las historias del milagros de Elias y Eliseo, Cf. 1 Rey 19, 6 (el pan
y agua de la comida de Elfas mientras camina hacia la montafia de Yahvé) y 2 Rey 2, 19;
3,17-19y 6, 5 (diversos milagros del ciclo de Elfas, vinculados con el agua). De fuentes
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- partivail 6. AGUA BENDITA,
exilo, el judaismo AGUA DE VIDA
e fue convirtiendo
on ”/’gw”_dd Desde el contexto anterior podemos y
asia, aw.imr, de debemos distinguir dos aguas basicas. Esta por
hsbﬂ?l{lfﬂ? ?sy una parte el agua bendita, que podemos llamar
purificacion.

también agua sagrada, agua del templo y de las
purificaciones rituales cada vez mas abundantes
en el judaismo tardio. Por otra parte se eleva, cada vez con mas fuerza,
e/ agna de la vida real, agua que enfrenta a los hombres, agua que
pueden tener los poderosos y que no tienen los pobres.

El agua sagrada se vincula con las purificaciones de los sacerdotes.
Esta es el agua que podemos llamar sacramental que, para los
cristianos, desemboca en el bautismo. En principio, los israelitas no
tuvieron un sacramento del agua, sino de sangre (la circuncision de
los varones). Pero después, a partir del exilio, el judaismo se fue
convirtiendo en religion del agua, es decir, de los bautismos y

y pozos de agua tratan numerosas historias, relacionadas con Agar (cf. Gen 16, 7; 21,
14-21) y los patriarcas (Gen 21, 25: Berseba, pozo del juramento; Gen 26, 18-32 y
Num 21, 17-18: disputas sobre pozos). Entre todas ellas podemos recordar, por sus
conexiones antropoldgicas la historia de Aksa: “Y Kaleb dijo: A quien venza y conquiste
la ciudad de Qiryat-Séfer le dara a mi hija Aksah como esposa. Y la conquisté Otniel,
hijo de Qenaz, hermano menor de Kaleb. Y cuando Aksah iba con Otniel se paré... y
Kaleb le pregunt6: ¢Qué te pasa. Y ella contest6: jConcédeme una bendicion (Zun
estanque de aguas)!! Ya que me has dado una tierra desierta (=del Neguev), dame
también fuentes de aguas. Y Kaleb le dio las Fuentes de Arriba y las Fuentes de Abajo»
(Jc 1,12-13. 14b-15)”. La hija de Kaleb acepta su suerte, pero pide a su padre que, junto
al campo yermo que rodea a la ciudad, le conceda un estanque de aguas (berakal: alberca,
bendicién). Ella acepta ser premio de guerra (ciudad que se conquista), pero pide las
fuentes del agua por las que luchan también los varones. El agua de la vida es objeto de
disputa y guerra, es el agua que acaba siendo dominio de los poderosos.
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purificacién. Fsta es el agua que se ofrece a Dios en el santuario (cf.
1 Sam 7, 6), el agua simbolizada por el gran “mar de bronce” que
esta junto al altar del templo, para las purificaciones de las victimas
y de los sacerdotes (cf Ex 30, 18-20; 40, 7.12.30). Conforme a la
tradicion de Melquisedec, el templo de Jerusalén es casa del pan y
del vino (Gen 14, 18), altar de sacrificios de animales. Pero, al mismo
tiempo, viene a ser centro de las purificaciones y bautismos que
definen gran parte del judaismo tardio, entendido como religion de la
mancha (de la ritualidad y del agua purificadora) mas que como
religion de la justicia y del agua que sacia la sed de los pobres.®

De todas formas, el agua sagrada de las purificaciones del templo
nunca ha estado del todo separada del agua real de la abundancia de la
vida. En esa linea, aprovechando el signo de las aguas de la fuente
de Siloé, que brotan casi por debajo del templo de Jerusalén, la
tradicion profética ha desarrollado una preciosa vision de las aguas
abundantes, que definiran la llegada del tiempo escatolégico. El tema
aparece ya en un texto antiguo de condena: «Por cuanto desecho este
pueblo las aguas de Siloé, que corren mansamente, y se regocijé con
Rezin y con el hijo de Romeria...» (Is 8, 6). Los jerosolimitanos las
buscaron en aquel tiempo y después (siglo VIII-VII a. C.); pero después
que han caido en manos de los babilonios y la ciudad ha sido

#Una parte considerable del libro del Levitico estd dedicada a las purificaciones de
vestidos y utensilios sagrados, de personas y objetos. Ciertamente, el judaismo en sf
no ha sido sélo una religion de ritos, pero en el tiempo del Segundo Templo ha
tendido ritualismo del agua que limpia y purifica, en plano sagrado, las manchas de los
hombres y mujeres (cf. Lev 6, 28; 8, 6. 21; 11, 31-40; 14, 8-9; Num 8, 7; 31, 23; Dt 23,
11). Gran parte de Lev 15-17 y Num 19 se centra en ese tema. La pureza es, ante todo,
una cuestion de sacerdotes; pero el afan de pureza se ha extendido entre los judios mas
piadosos a todos los campos de la vida, como muestran de forma impresionante las
mifé o piscinas de purificacion que se encuentran no sélo en el complejo de Qumran,
sino en muchas casas ricas de los judios piadosos de este tiempo. He desarrollado el
tema en Fiesta del pan, fiesta del vino. Estella: Verbo Divino, 2006.
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destruida, eleva Ezequiel su vision profética «de las aguas que
manaban de interior del templo y corrian hacia el oriente... El agua
iba bajando... y crecia hasta convertirse en un gran rio» (Ez 47, 1ss):

Estas agnas van a la region del oriente; descenderan al Araba y llegardan al mar,
a las aguas saladas; y las agnas serdan saneadas. Y sucederd que todo ser viviente
que se desplace por dondequiera que pase el réo vivird. Habra muchisinos peces por
haber entrado allg estas aguas, pues las agnas serdan saneadas. Y todo lugar a
donde llegue este rio vivira. . . Sus hojas nunca se secardn, ni sus frutos se acabardin,
cada mes daran sus nuevos frutos, porque sus aguas salen del santuario. Sus frutos
serviran para comida, y sus hojas para medicina (cf. Ez 47, 8-12).

Esta es una preciosa vision ecolédgica, facil de entender para quien
conozca Jerusalén y su entorno. Las aguas del rio del templo se pierden
actualmente en el desierto que se empieza a las afueras de Jerusalén
hasta culminar en la hondonada del Mar Muerto, aguas saladas sin
vida. Pues bien, las aguas del templo creceran y regaran toda la tierra
del Oriente y haran del Mar Muerto un paraiso. Las aguas del templo
seran principio y centro de un nuevo paraiso. En esa linea se sitia
Zacarias, pero ampliando el motivo de las aguas, que se extienden y
expanden desde el templo ahora en las dos direcciones del mundo:
«Aquel dia brotara un manantial de Jerusalén; la mitad fluira hacia el
mar oriental, 1a otra mitad hacia el mar occidental, lo mismo en verano
que en inviernoy» (Zac 14, 8-9). Este sera el rio final del paraiso (Ap
22, 1-2; cf. Gen 2, 10), que brota de la roca de Dios, que es la roca
del templo (cf. Ex 17, 1-7).

En una linea semejante se sittan las profecias del retorno mesidnico.
Como hemos dicho ya, hacia oriente de Jerusalén se extiende el
desierto, cientos de kilémetros de estepas resecas, sin aguas. Pues
bien, por ese desierto han de volver los exilados de Israel, como sabe
y canta la tradicion del profeta Isafas, que proyecta sobre el tema las
imagenes del éxodo, pero cambiando su sentido: «Despierta, despierta,
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vistete de poder, oh brazo de Yahv¢; despierta

como en el tiempo antiguo, en los siglos pasados. @1_05 o fiene que

¢No eres ta el que cort6 a Rahab y el que hirié abrir abora el agua

al dragon? ¢No eres tu el que secod el mar, las Dpara que pasrt los

aguas del gran abismo; el que transformé en Perseguidps, sino que

camino las profundidades del mar para que bﬂﬂ'eofrew.re/

pasaran los redimidos?» (Is 51, 9-10). El agua agua & los sedrentos
v a los pobres.

del caos ha de ponerse otra vez al servicio de la
vida, viniendo a convertir el mundo en paraiso
(lo mismo que en Gen 2). Dios no tiene que abrir ahora el agua para
que pasen los perseguidos, sino que ha de ofrecer el agua a los
sedientos y a los pobres: «En las alturas abriré rios, y fuentes en
medio de los valles; abriré en el desierto estanques de aguas, y
manantiales de aguas en la tierra seca» (Is 41, 18; 48, 21). “Entonces
el cojo saltara como un venado, y cantara la lengua del mudo; porque
aguas irrumpiran en el desierto, y torrentes en el Araba. La arena
candente se convertira en laguna; y el sequedal, en manantiales de
agua. En la morada de los chacales habra pastizales y campos de
canaverales y de juncos. Y habra alli una calzada a la cual se llamara

Camino de Santidad” (Is 35, 6-8; Is 49, 10).

En esa linea se puede afadir que el agua de Dios (agua de
bendicion) es el agua de los pobres, agua espiritual y material al mismo
tiempo. Desde ese fondo, los salmistas y orantes de Israel han
desarrollado una intensa piedad del agna, que sigue siendo motivo de
alabanza y meditacion para millones de judios y cristianos de todas
las confesiones. El agua de Dios es agua interior: “Como un arbol
plantado a la vera de las aguas es el hombre o la mujer que sigue la
senda de Dios” (Sal 1, 3). Pero es, al mismo tiempo agua exterior, de
manera que el creyente le puede confesar a Dios diciendo: “Visitas
la tierra y la riegas y enriqueces sin medida. El rio de Dios esta lleno
de aguas. Riegas los trigales, empapas sus surcos y allanas sus alturas.
Disuelves los terrones con aguaceros y bendices sus brotes. Coronas
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el aflo con tus bienes, y tus recorridos fluyen abundancia. Los
pastizales del desierto estan llenos de abundancia, y las colinas se
cifien de alegria. LLos prados se visten de rebafos y los valles se cubren
de grano. Gritan de jabilo y cantan” (Sal 65, 9-13). El Dios de la
Biblia es un Dios de abundancia de aguas interiores y exteriores (cf.
Sal 73, 10; 107, 34), el Dios de una tierra fértil: “Tierra de arroyos de
agua, de manantiales y de fuentes del abismo que brotan en los valles
y en los montes; tierra de trigo, de cebada, de vides, de higueras y de
granados; tierra de olivos ricos en aceite y de miel; tierra en la cual
no comeras el pan con escasez, pues nada te faltara en ella; tierra
cuyas piedras son de hierro y de cuyas montafias extraeras cobre.
Comeras y te saciaras, y bendeciras a Yahvé tu Dios por la buena
tierra que te habra dado” (Dt 8, 7-10).°

El Dios de la Biblia es un Dios de vida, un pastor que guia a las personas perdidas
a los campos de mieses, a las aguas tranquilas (cf. Sal 23, 1-2). Este es el Dios del
ciervo que busca las corrientes de agua (Sal 42, 1), el Dios que fecunda nuestra tierra
reseca (Sal 63, 1). En este contexto se escuchan las palabras mas hondas de esperanza:
“Sacaréis aguas con gozo de las fuentes de la salvacion” (Is 12, 2), de tal manera que
los justos estaran llenos del conocimiento de Dios, como el mar esta lleno de agua
(cf. Is 11,9). Serd tiempo de amor, tiempo de fuentes de amor, como sabe el Cantar
de los Cantares (cf. Cant 4, 12-16). Ciertamente, sigue existiendo el peligro de las
aguas desbocadas, como recuerda el diluvio (cf. Sal 69, 1.15); pero, aunque bramen
las olas, el creyente se mantendra seguro (cf. Sal 32, 6; 46, 3). Ninguna inundacién de
aguas podra apagar el amor (cf. Cant 8, 7). En esa linea se sitdan las palabras mas
hondas del libro de Isafas: “Oh, todos los sedientos, jvenid a las aguas! Y los que no
tienen dinero, jvenid, comprad y comed! Venid, comprad sin dinero y sin precio,
vino y leche. Porque como la lluvia y la nieve descienden del cielo y no vuelven alla
sino después de haber saciado la tierra y de haberla hecho germinar, producir y dar
semilla al que siembra y pan al que come, asi serd mi palabra que sale de mi boca: No
volvera a mi vacia, sino que hara lo que yo quiero, y sera prosperada en aquello para
lo cualla envié” (Is 55, 1.10-11; cf. Ap 22, 17).
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6. NUEVO TESTAMENTO:
[DAR DE BEBER AL SEDIENTO

En comparacion con el Antiguo, el Nuevo Testamento trata poco
del agua, pero lo hace de un modo muy significativo, a partir de la
experiencia del mar embravecido, que Jests amansa, liberando a los
hombres del miedo, sobre la barca de la iglesia o, mejor dicho, de la
fe en el Dios de la vida (cf. Mc 4, 35-41; 6, 45-52 par.). Los cristianos
evocan y actualizan con ese motivo la experiencia de los hebreos
que salen de Egipto y superan el riesgo de las aguas del mar Rojo. En
esa linea se situa el tema de la tempestad (huracan y tormenta), que
puede arrastrar la casa interior y exterior de los seres humanos, que
deben fortalecer la fe, procurando construir en tierra firme, de manera
solidaria (cf. Mt 7, 24-27 par.). En esa linea culminan los tres motivos
siguientes: purificaciones y bautismo, agua mistica, dar de beber al
sediento.

6.1 Purificaciones y bautismo

La tradicién cristiana sabe que Jesus ha iniciado su andadura
mesianica acudiendo a las aguas del Jordan, para recibir el bautismo
de Juan (cf. Mc 1,1-2; Mt 4; Lc 4). Eso significa que, en un primer
momento, ¢l ha sentido el riesgo de la destrucciéon de un mundo que
se apoya sobre bases de injusticia. No ha buscado una purificacion
pasajera (como en los rituales de purificacién de los judios
observantes), sino la transformacion total, el nuevo nacimiento para
el juicio de Dios, tal como Juan lo proclamaba. Pero, en vez de
quedarse en el nivel del juicio inexorable del Bautista, Jesus ha dado
un paso mas, descubriendo mas alla del agua destructora el agua de
la creacion del Dios Padre, escuchando su palabra: “Td eres mi hijo”
(Mc 1, 11). Esta es el agua de la filiacién divina, que él ha querido
compartir con los pobres y excluidos de Israel a quienes ha ofrecido
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la salud de Dios, la fe que se abre a la vida. De esa forma ha superado
el nivel de las aguas limpiadoras de las purificaciones: la verdadera
limpieza (el agua del bautismo verdadero) esta en cuidar a los
enfermos, en acoger a los pecadores y excluidos, en compartir la
vida. Por eso, los judios observantes, interesados en el agua de pureza,
le critican:

Se juntaron a Jestis los fariseos y algunos de los escribas que habian venido de
Jerusalén. Ellos vieron que algunos discipulos de é/ estaban comiendo pan con las
manos inpuras, es decir, sin lavarse. Pues los fariseos y todos los judios, si no se
lavan las manos hasta la muiieca, no comen, porque se aferran a la tradicion de los
ancianos. Cuando vuelven del mercado, si no se lavan, no comen. Y hay nuchas
otras cosas que aceptaron para guardar, como los lavamientos de las copas, de los
Jarros y de los utensilios de bronce y de los divanes (Mc 7, 1-5).

Estos fariseos practican la religion del agua de la pureza y son
de aquellos que se bautizan sin cesar y bafian (limpian) todas las
cosas que han podido perder su pureza al contacto con gentiles o
pecadores (en la calle y el mercado). Pues bien, en contra de eso
(evidentemente, sin rechazar las normas de higiene), Jesas sabe
que lo que mancha no es el mercado, ni
los alimentos, ni los enfermos. Lo que

..t agua del bautisno .
. hay que limpiar es el alma, no las manos
Viene a presentarse coni
. L (ct. Mc 7, 15). Lo que hay que buscar es
signo y principio de la :
y el bien de los pobres. Desde ese fondo
YVerdadera creacion, . : o
. se entiende el bautismo cristiano, que no
Vincidada abora al . .
. . . ha sido instituido por el Jesus de la
camino de vida de Jesiis, ) : ) ) .
historia, sino por la iglesia, que ha
de manera que se puede ceint cado 1 ot d
einterpretado la muerte ascua de
bablar del agua vy del P y P

Jests como nueva creacion y ha puesto
en su boca las palabras esenciales:
“haced discipulos a todos los pueblos,
bautizandoles en el nombre del Padre,
del Hijo y del Espiritu” (cf. Mt 28, 16-

Espiritu, que se abren y
ofrecen como principio de
salvacion y plenitud para

Todos las personas
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20). Este no es el bautismo de las purificaciones rituales, sino un
gesto de nueva creacion: los hombres y mujeres nacen a la vida de
Dios, segun la fe de la iglesia, y el signho de esa vida y nuevo
nacimiento es el bautismo, en nombre de Jesds (asumir su camino
de entrega) o en nombre de la Trinidad.

6.2. Lamisticadelagua

Los cristianos han retomado el signo del bautismo de Juan, pero
vinculando el agua y el Espiritu, como en el principio de la creacion,
cuando el Espiritu de Dios, vinculado a su Palabra creadora, se cernia
sobre las aguas. En este contexto, el agua del bautismo viene a
presentarse como signo y principio de la verdadera creacion, vinculada
ahora al camino de vida de Jesus, de manera que se puede hablar del
agua y del Espiritu, que se abren y ofrecen como principio de salvacion
y plenitud para todos las personas (cf. Mc 1, 8.10 par.; Hech 1, 5;
11, 16. Cf. Hech 8, 36 y 10, 47: bautismo del eunuco prosélito y del
centurion pagano). En la culminacion de esa linea que une el agua y
el Espiritu estan los textos de Juan.

Ciertamente, Juan sabe bien que el agua en si no basta. Por eso ha
puesto de relieve la impotencia de las seis grandes tinajas de agua de
las purificaciones, pues son incapaces de dar alegria de vida a las bodas.
A instancias de la madre (el Antiguo Testamento que llega a su
plenitud), Jests convierte el agua de esas seis tinajas (seis es siempre el
numero imperfecto de este mundo que no alcanza la plenitud) en vino
de bodas, es decir, de alegria mesianica (cf. Jn 2, 1-11). Sin ese paso
del agua de la purificacion al vino de la vida no existe evangelio.

Desde ese fondo, el Jesus de Juan puede mantener el sentido del
agua (esto es, del mundo), al lado del Espiritu (que es signo de la
accion de Dios). Por eso dice a Nicodemo: “En verdad, en verdad te
digo que 2 menos que uno nazca de nuevo no puede ver el reino de
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Dios. Nicodemo le dijo: ¢Coémo puede nacer un hombre si ya es viejo?
¢Puede acaso entrar por segunda vez en el vientre de su madre y
nacer? Respondié Jesus: En verdad, en verdad te digo que a menos
que uno nazca de agua y del Espiritu, no puede entrar en el reino de
Dios” (Jn 3, 3-5). Este pasaje esta quiza ya combatiendo el riesgo de
un tipo de gnosticismo segin el cual sélo importa el Espiritu, es
decir, la vida interior, mientras el agua queda fuera de las
preocupaciones religiosas. Este es el riesgo de aquellos que quieren
hablar de Dios pero olvidan el agua de la vida material, la vida de los
pobres. Pues bien, en contra de eso, Jesus destaca el valor no sélo del
Espiritu, sino también del agua. Desde ese fondo ha de entenderse el
tema del agua del pozo de Siquem, donde viene a llenar su cubo la
samaritana. I.a samaritana busca el agua de la vida externa y Jesus le
responde ofreciéndole un agua diferente

Todo el gue bebe del agna de ese pozo (de Siguem) volvera a tener sed. Pero cual-
qguiera gue beba del agua que yo le daré nunca mas tendrd sed, sino que el agna que
Y0 le daré serd en é] una fuente de agna que salte para vida eterna (ct. Jn 4, 13-14).

Este pasaje nos situa cerca de la disputa de Jests con el diablo en
los sinopticos. Puede haber un diablo que ofrece comida y bebida,
para esclavizar mejor a los seres humanos y tenerlos sometidos, como
sabe bien cierto capitalismo moderno. Por eso, Jesis ha respondido:
“no sélo de pan (y de agua) vive el hombre, sino de toda palabra que
sale de la boca de Dios” (cf. Mt 4, 4). No basta el pan y agua, es
necesario ademas (al mismo tiempo) el Espiritu y la Palabra (como
supone Gen 1, 1-3), es decir, la libertad y dignidad. Pero un Espiritu-
Palabra sin pan-agua real es también mentira, serfa un desprecio al
Creador del mundo. Sélo desde este fondo han de entenderse las
palabras basicas del Jesus de Juan:

E/ diltimo y gran dia de la fiesta, Jesiis se puso de pie y alzd la voz diciendo: Si
alguno tiene sed que venga a iy y que beba aquel que cree en mi; pues, como dice
la Escritura, rios de agua viva correrdn de su interior. Esto dijo acerca del
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Espiritu que habian de recibir los que creyeran en él, pues todavia no habia sido
dado el Espiritn, porgue Jesiis atin no habia sido glorificado (Jn 7, 37-39).

Jesus esta en la fiesta judia de los Tabernaculos y en ella se
realizaba una liturgia del agua que evoca los grandes textos ya citados
del Antiguo Testamento: el agua de la roca en el desierto, el agua que
brota del templo, el agua del camino de retorno de los exilados."
Pues bien, conforme al testimonio de Juan, todas esas aguas se
concentran ahora en Cristo. El agua de Cristo es, sin duda, un agua
mistica abierta a la contemplacion de Dios. Pero, al mismo tiempo,
es el agua de la curacion de los enfermos (como indica el milagro de
la piscina probatica, en Jn 5, 3-7, y el de la fuente de Siloé, en Jn 9,
7), el agua del servicio mutuo que consiste en lavarse los pies unos a
otros, empezando por los sefiores a los siervos (cf. Jn 13, 1-17), el

agua de vida que brota, con la sangre, del costado del Cristo (Jn 19,
34; cf. 1 Jn 5, 8)."

6.3. Dar de beber al sediento

El tema del agua en la Biblia cristiana culmina en Mt 25, 31-40,
donde la exigencia de “dar de beber al que tiene sed” se convierte en
sentido y clave de la vida humana. El motivo de dar de beber al

""En este contexto se sitda el tema de la roca. Retomando quiz4 una interpretacion
israelita antigua, Pablo dice que la roca de Dios, de la que brotaba el agua, iba
acompafiando a los hijos de Israel por el desierto, precisando después que ella se
identificaba con Cristo: «Todos nuestros padres bebieron la misma bebida espiritual,
porque bebian de la roca espiritual que les seguis. Esa roca era el Cristo» (1 Cor 10, 4-5).

""En el Apocalipsis el Dragon antiguo es duefio del agua destructora (de muette) con
la que pretende ahogar ala Mujer (cf. Ap 12, 5) y las muchas aguas pueden ser un signo
de destruccion (17, 1.15). Pero, en otra perspectiva, el rumor de grandes aguas aparece
como sonido de la multitud de los salvados (cf. 1, 15; 14, 2, 19, 6); en esa linea ha de
entenderse el simbolo final del Agua de vida que brota del Trono de Dios y el Cordero,
enla Nueva Jerusalén (Ap 7,17; 21, 6; 22, 1.17; cf. Ez 47,1-12y Zac 14, 8).
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&1 agua de (risto es, sin
duda, un agua mistica
abierta a la contenr-
placion de “Dios. “Perv,
al miso tienpo, es el
agita de la curacion de los
enfermo ...el agua del
Servicio mutio... e agia
de Vida que brota, con la
sangre, del costado
del (risto .

sediento aparece con cierta frecuencia en
la Biblia, aunque casi siempre de un
modo indirecto, como algo que se supone
(junto a la exigencia de dar de comer al
hambriento). Por eso, a Job le acusan
diciendo: “no diste agua al sediento...”
(Job 22, 7). En ese contexto, el libro de
los Proverbios habla incluso de dar de
beber al enemigo: “Si tu enemigo tiene
hambre, dale de comer pan; y si tiene
sed, dale de beber agua; pues asi
amontonas carbones encendidos sobre su
cabeza y Yahvé te recompensara” ( Prov

25, 21; ct. Rom 12, 20). Pero so6lo el Nuevo Testamento ha
desarrollado esta exigencia, situandola en el centro de su mensaje,
tanto en linea de iglesia como de apertura universal. En linea de

iglesia el tema parece claro. Jesus envia a sus discipulos sin nada,
diciéndoles que confien, pues han de recibirles, dandoles aquello que

necesitan. En ese contexto anade: “Cualquiera que os dé un vaso de
agua en mi nombre, porque sois de Cristo, en verdad os digo que
jamas perdera su recompensa” (Mc 9, 41; Mt 10, 42). Jesus esta seguro

de que sus enviados recibiran pan y agua suficiente para vivir. Pues
bien, ampliando ese motivo, Mt 25, 31-46 supone que todos los
pobres-sedientos son presencia de Cristo:

Venid, benditos de mi Padre, heredad el reino preparado para vosotros desde la
Sfundacion del mundo. Porgue tuve hambre, y me disteis de comer; tuve sed, y me
disteis de beber. .. Entonces los justos le responderdn, diciendo: Seior, ;cnando te
vimos hambriento y te alimentamos, o sediento y te dimos de beber?... Respondiendo
el Rey, les dira: «En verdad os digo: cada vez que lo hicisteis a uno de estos
hermanos nitos mas pequerios, a mii lo bicisteis». Entonces dira también a los de su
izquierda: «Apartaos de mi. .. porgue tuve sed y no me disteis de beber. .. Entonces
ellos también responderdn, diciendo: «Sesior, cuando te vimos hambriento o sediento,
0 extrangero o desnudo o enfermo, o en la circel, y no te servimos?». Il entonces
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les responderd, diciendo: En verdad os digo: cada vez gue no lo bicisteis a uno de
esto mids pequeiios, tampoco a mi lo hicistess (cf. Mt 25, 31-46).

Las primeras necesidades del ser humano son la comida y bebida
(s6lo después viene el vestido y la casa, la salud y libertad).
Ciertamente, hay otras carencias dolorosas (de carifio, cultura,
palabra...; cf. Mt 4, 4). Pero la mas honda, la mas dura, es la falta de
comida y bebida. Alli donde este mundo lleno de riquezas condena
al hambre y sed (pan tasado y agua contaminada) a millones de
personas (o las pone en situaciéon de inseguridad permanente) no
s6lo se vuelve injusto, sino contrario a la voluntad de Dios. Pues
bien, en este contexto Jesus viene a presentarse como Mesias de los
hambrientos y sedientos. Es Mesfas porque comparte el hambre y
sed de los seres humanos. Es Mesias porque inicia un movimiento de
liberaciéon que empieza dando de comer y de beber a los hambrientos
y sedientos.

E7 hambre y sed son la primera de las necesidades y deberian ser faciles
de remediar, pues la tierra puede ofrecer alimento y agua suficiente
para todos. Mas todavia, el capitalismo moderno sabe producir, de
manera que hay (puede haber) comida y agua sufriente para remediar
el hambre y sed universal. Pero el capitalismo no sabe compartir: no
quiere que todos los seres humanos se sienten a la mesa de la palabra
(didlogo gratuito) y de la «bendiciéon» del pan y del agua, para comer
y beber y para ofrecerse dignidad unos a otros, cultivando el misterio
de la vida, en amistad y confianza. Por eso, mientras haya divisién en
el mundo, mientras unos acaparen y posean a costa de los otros seguira
habiendo hambre y sed, no habra justicia, ni se cumplira la voluntad
de Dios en la tierra.

Hambre y sed tienen miiltiples raices (la relativa escasez de recursos,
la falta de desarrollo de determinados colectivos nacionales o
sociales...), pero en sentido mas profundo, ellas tiene dos causas
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principales: 1. E/ egodsmo de muchos individuos y grupos, que no quieren
compartir los bienes de ese mundo que ellos acaparan y producen
(hacen producir a otros) para si mismos. 2. La injusticia del sistema
capitalista, que pone un tipo de desarrollo econémico por encima de
la vida humana. Ciertamente, el hambre-sed es un problema fisico
(proviene de la carencia de bienes), pero esta vinculado al egoismo
de algunos y a la violencia del sistema. Para superar el hambre es
necesario un sistema distinto (no capitalista), y para ello tiene que
cambiar la manera de entender y vivir los valores de la vida.

Esta palabra de Jesus (jtuve sed y me disteis de beber!) es principio
de interpretacion del evangelio. Es una palabra que no se puede
espiritualizar: aqui se trata de la sed material, de la necesidad de
aquellos que carecen de agua para beber y vivir en libertad. Sélo alli
donde todos los hombres y mujeres de la tierra pueden comer y beber
con dignidad e higiene puede hablarse de un comienzo de Reino.
Ciertamente, el agua tiene otros sentidos, como hemos podido senalar
en todo lo anterior. Pero el agua primera, agua de Dios (bendita o
sagrada) es aquella que debemos dar a los pobres y compartirla con
ellos. Sélo alli donde eso queda claro se puede pasar a los siguientes
momentos de Mt 25, 31-46: vestir al desnudo, acoger al extranjero,
ayudar al enfermo, visitar al encar-
celado... Alli donde se comparte el agua

(rertamente, el L ; 2,
se inicia un camino de transformacion
bambresed es un . . ,
L. humana, en linea de Reino. Lo mas
problema fisico .. . ) ;
. espiritual (el agua de Dios) se identifica
(proviene de la , .
: . ahora con lo mas material (el agua para
carencia de bienes), . . ,
o los pobres). El Reino de Dios no es s6lo
perv estd Vincitlady . .
. agua material; pero mientras todos los
al egoisim de aleunos . :
S hombres y mujeres de la tierra no tengan
¥ a la violencia . ..
. acceso en igualdad y justicia al don del
del sistena.

agua no se puede hablar de justicia de
Dios ni de evangelio.
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Solo en este contexto podemos recordar la

bienaventuranza de Mateo. L.c 6, 21 decian &l agua de Dios es
cpe: . aqitella que se pone,
bienaventurados los que tenéis hambre (o .
. . ’ limpia, abundante,
sed...) porque seréis saciados” (Lc 6, 21). En -
CL L gozosa, al servicio
un mundo de injusticia, donde muchos pasan
, ) . de los pobres, de
hambre, sélo los hambrientos (y sedientos) )
. . todlos los sedientos
pueden ser bienaventurados. Pero, al mismo )
. < de la tierra.
tiempo, hay que afiadir, como ha hecho Mt 5,
0: “bienaventurados los que tienen hambre y
sed de justicia...”. Tener hambre y sed de justicia significa, segin

todo lo anterior, dar de comer al hambriento, dar de beber al
sediento... Esta palabra nos sigue situando, segin esto, ante el agua
de Dios, que es el agua de los pobres.

Siguen al fondo los motivos biblicos que hemos estudiado: el agua
de la dura y buena creacion, “domada” por Dios y trabajada por los
seres humanos (Gen 1-2), el agua del pecado-diluvio y del arco iris
de la esperanza en medio del temporal (Gen 6-9), el agua del Nilo y
del Mar Rojo, que mata a los egipcios y salva a los hebreos (Gen 1-
15), el agua del gran juicio de Elias en el Monte Carmelo (1 Rey 18),
el agua de las purificaciones y bautismos, el agua de la gracia de
Jests... Siguen en el fondo estos temas, pero todo ellos se condensan
y concretan ahora, segun el evangelio, en la palabra de Jesus: “tuve
sed y me disteis de beber...”. El agua de Dios es aquella que se
pone, limpia, abundante, gozosa, al servicio de los pobres, de todos
los sedientos de la tierra. Esa es la obra de Dios: dar de beber al
sediento. Sélo en esa linea puede mantenerse y recibe su sentido la
esperanza del rio agua limpia y sanadora que brota del trono del
Cordero (Ap 22, 1-17).
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La lluvia de Yahvé y la
vida en la tierra:
un dialogo entre

Génesis y Deuteronomio

Ersasera Coork*

R. Simeon b. Yohai dijo:
Tres cosas son de ignal importancia,

la tierra, el ser humano y la lnvia.

R. Levi b. Hiyyatha dijo:

Y estas tres consisten de tres letras cada una,
para mostrar que sin la tierra no habria lluvia
y 5tn la lluvia la tierra no podria perdurar;

mientras que sin ambas, el ser humano no podria existir.!

* Elisabeth Cook es profesora de la Escuela de Ciencias Biblicas en la UBL.

'Las tres palabras a las que se refiere el midrash son yox (tierra) wr (lluvia) yos (ser
humano). H. Freedman y Maurice Simon, editores. Midrash Rabbah. Genesis. o/ 1.
Traducido por H. Freedman. New York: Soncino Press, 1983, 101. Resaltando la lluvia
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1. UN PROBLEMA DE TODOS Y TODAS

El decenio del agua declarado por las Naciones Unidas para los
afios 2005-2015, responde a la creciente preocupaciéon por las
consecuencias para la vida en este planeta, seres humanos y naturaleza
incluidos, del abuso de este liquido vital por parte de quienes
dependemos de ella para sostener la vida. La declarada crisis del
agua repercute en el bienestar de millones de personas que carecen
-por su marginacion politica, social y econémica- de las condiciones
minimas para sostener la vida: de agua potable, de agua para irrigacion
y de servicios basicos de saneamiento ambiental. L.as multiples
dimensiones de la problematica del agua en el mundo actual, y su
efecto sobre el planeta en el que vivimos, son tema de amplias y
extensas investigaciones.

Las cifras que podemos encontrar al respecto son alarmantes.
Aunque el globo terraqueo en el que vivimos esta cubierto en gran
parte de agua, solo el 2.6% es agua dulce; y menos del 1% forma parte
del ciclo en el que el agua utilizada es renovada en forma de
precipitacién.? El resto del agua dulce estd almacenada en depdsitos
subterraneos, muchos de los cudles son sistemas cerrados que no son
alimentados por el ciclo del agua. El agotamiento de estos mantos
acuiferos es la gran preocupacion de quienes estudian la disponibilidad

en este contexto, el Midrash comenta: “Maravilloso es el poder de la lluvia, porque es
reconocida como equivalente a toda la creacion” (XI11.4). La lluvia como elemento de
bendicién universal resalta también en otro comentatio: “Es mas grande que la
resurreccion, ya que la resurreccion es para el ser humano unicamente, esto es para ser
humano y animal; nuevamente, la resurreccion es para Israel, mientras que esto es para
Israel y las naciones” (XIIL.6).

2 Estos datos y los que siguen fueron tomados de Maude Batlow y Tony Clarke. Oro
Azuil. Las multinacionales y el robo organizado del agna en el mundo. Buenos Aires: Paidos,
2004, 26-31.
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y distribucion del agua para abastecer las necesidades de la tierra y los
seres humanos. Del total de agua utilizada en el mundo hoy, 20% o
mas es para la industria y entre el 60 a 75% para la agricultura. Estos
factores, junto con la contaminacion de las aguas y el excesivo consumo
de las poblaciones de los paises ricos, incrementan anualmente la
cantidad de agua extraida de los acuiferos no renovables.

Tan precioso es este liquido, que a lo largo de la historia han habido
conflictos permanentes alrededor del acceso al agua.” Su privatizacion
y su comercializacién en manos de grandes industrias es otra expresion
de esta guerra. La discusion sobre el derecho al agua es un tema
candente a nivel internacional. Segun Vandana Shiva, “el derecho
sobre el agua, concebida como derecho natural sobre un recurso
natural, se ha basado a lo largo de la historia en los limites de los
ecosistemas y las necesidades de la gente, y estos derechos son
usufructuarios, el agua se usa, pero no puede ser poseida.”*
Actualmente, los derechos sobre el agua estan, cada vez mas, en
manos de los estados y de corporaciones nacionales e internacionales.

Ante esta realidad, surge la pregunta por la naturaleza del agua, o
mas bien la naturaleza de nuestra relacién con el agua. LLas Naciones
Unidas, en su informe sobre los recursos hidricos en el mundo,
“.. en realidad, se trata fundamentalmente de un
problema de actitud y de comportamiento...”” La forma en que

cuidamos del agua, en que tomamos decisiones acerca de su

concluye que

distribucién y uso, tiene que ver con nuestra comprension de la

3 Peter Gleick. “Water Conflict Chronology” Pacific Institute for Studies in Development,
Environment, and Security en ww.pacinst.org,

*Vandana Shiva. Las guerras del agna. Privatizacién, contaminacion y lucro. México, D.E:
Siglo XXI, 33-34.

SUNESCO. “Agua para todos, agua para la vida. Informe de las Naciones Unidas
sobre el desarrollo de los recursos hidricos en el mundo”, 2003, 4.
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(o-padecer con dl agua y existencia de la humanidad en este
con quienes sufren a causa mundo y su relaciéon con los recursos —
del abuso de este don de en este caso el agua — que esta tierra nos
la gratuidad de “Dios, es provee.
Un paso necesario para
transformar nuestra En la visién andina del mundo, como
comprension de lo que la de muchos de los pueblos originarios,
significa compartir este n0s encontramos con una perspectiva
mundy con los y las demds muy distinta a la que prevalece en el
seres creados por “Dios. mundo occidental:

E/ agna es un ser vivo, proveedor de vida y
animador del universo, por ello, con el agna se dialoga, se le trata con caririo, se la
cria. BEs base de la reciprocidad y complementariedad. Ordena la vida de los
individuos, presenta la diferencia, no conro oposicion sino como complementariedad...
Pertenece a la tierra y a los seres vivos, incluyendo al ser humano.®

Esta vision del agua, en la que convivimos en el caminar de la
vida, es un llamado de atencion ante la légica que prevalece en el
mundo actual, en la que el agua y los demas recursos que la tierra nos
ofrece pasan a estar bajo el control de unos pocos, restringiendo asi
el acceso a este liquido vital a quienes tienen los medios para
adquirirlo. Co-padecer con el agua y con quienes sufren a causa del
abuso de este don de la gratuidad de Dios, es un paso necesario para
transformar nuestra comprensioén de lo que significa compartir este
mundo con los ylas demas seres creados por Dios. Pasamos entonces,
a compartir con Israel su propia reflexién sobre su existencia en
relacién con el agua, don y amenaza, pero siempre expresion y
metafora del caminar de Israel con su Dios.

¢ Marfa Esther Udaeta. “El agua, un bien comuin”. Tema presentado en el Forum
Alternatif Mondial de léau, 2005, en http://www.fame2005.01g/.
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2. EL AGUA EN LA HISTORIA DE ISRAEL

Como un rio con numerosas vertientes, el agua atraviesa el antiguo
testamento con una gran diversidad de expresiones y significados. El
agua acompafia al pueblo en el testimonio de su vida delante de Dios,
desde la creacion hasta la vision del templo futuro. El significado
fundamental del agua en el antiguo testamento se basa, induda-
blemente, en su importancia vital para la vida. Pero la forma que
asume en los textos expresa una diversidad de contextos vitales, como
también de sistemas sociales y comprensiones del significado de la
vida de la colectividad humana.

Cuando hacemos referencia a la historia de Israel en el antiguo
testamento, facilmente pensamos en la tierra como elemento clave.
La promesa de tierra da impulso a la historia de este pueblo a partir
de la promesa a Abraham en Gn 12. El resto de la historia de Israel
cuenta de multiples salidas y entradas a la tierra, en un anhelo por
tomar posesion de ella en forma permanente. A nivel teolégico, la
tierra es fundamental en la relacién de Israel con Yahvé, su fidelidad
a Yahvé condiciona su permanencia en la tierra y la misericordia de
Yahvé asegura que la promesa sigue vigente siempre hacia el futuro.

Sin embargo, es interesante notar que el agua (su presencia y
ausencia) también acompafia a Israel en su travesia por la historia y
en su relacion con Yahvé. El agua incluso

antecede al mundo creado como materia sobre ..¢8 inleresante notar

la que Yahvé actia para iniciar el proceso de qute el agua (su

la creacion en Gn 1,2. El diluvio, como regreso  presencia y ausencia)
lambién acompaiia a
Fsrael en su travesia

"Nos referimos aqui al caminar de Israel con Dios en la por la bistoria y en su

historia tal y como lo encontramos representado en la relacion con Yabhyé

redaccion final de los textos biblicos.
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a una condicioén de “caos” primordial, da inicio

°GZ/%.K§_{MM0/0 a una nueva etapa en la vida de la humanidad

e Z(ZMZS'Z/', y en su relaciéon con el mundo creado (Gn 8-

AL €5 Parncron, 9). En la vida de los patriarcas encontramos
e agua limpia y

g el agua en los conflictos por los pozos y la
purdfics; el agua sequia que los lleva a migrar a otras tierras

representa salpacion, - 12 10-131; 21,22-33; 26,15-25; 42ss). El
pero tambien puede

Ser una amenazga
de merte.

agua aparece como obstaculo en este camino
que lleva al pueblo hacia Canaan: las
abundantes aguas del Mar Rojo que

obstaculizan el camino (Ex 14 y 15), la
ausencia de agua en el desierto (Ex 14,11ss; 17,1-17; Nm 20,1-11) y
el cruce del Rio Jordan (Jos 3,7-17).

En la tierra de Canaan, el control de la lluvia define el poder de
Yahvé sobre la naturaleza, por encima de Baal, dios de la fertilidad
(2 Reyes 17-18). Durante el asedio del imperio Asirio, Ezequias logra
mantener a Jerusalén abastecida de agua construyendo un canal para
traer agua desde la fuente de Guijon (2 Re 20,20-21; 2 Cr 32,30). En
el Deuteroisafas, el agua en el desierto se convierte en motivo que
representa la esperanza de regreso de los exiliados en Babilonia (Is
41,18; 43,17-20 48,21; cf. Is 35,6-7) y en Ezequiel 47, del nuevo
templo surgen torrentes de agua que sanan las aguas malas, traen
vida y en cuyas riberas creceran arboles que produciran frutos “que
serviran de alimento y sus hojas de medicina” (47,12).

Percibimos la importancia del agua en el testimonio biblico en el
valor religioso y simbolico del agua. La lluvia es simbolo de bendicion,
su ausencia es maldicion; el agua limpia y purifica; el agua representa
salvacion, pero también puede ser una amenaza de muerte. En los
salmos, las aguas a menudo representan —simbodlicamente- peligros
mortales: “Salvame, oh Dios, que estoy con el agua hasta el cuello.
Me hundo en el cieno del abismo y no puedo hacer pie; me he metido
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en aguas profundas y las olas me anegan” (Sal 69,2-3, cf. 18,5; 32,6;
40,3; 42,8; 66,12; 88,18; 130,1). El control del agua es evidencia del
poder absoluto de Yahvé: “Te vieron, oh Dios, las aguas, las aguas te
vieron y temblaron, también los abismos se agitaron” (Sal 77,17).

La funcién del agua en la cotidianidad resalta en la preocupacion
por su cantidad, disponibilidad y forma. En ausencia de grandes
sistemas fluviales, como el Nilo en Egipto y los grandes rios de
Mesopotamia, Palestina depende de la lluvia y de las aguas
subterraneas (fuentes y pozos) para la irrigacion de la tierra, el cultivo
y la ganaderia. El rio Jordan, que fluye a través de una falla profunda
en la tierra, corre casi siempre por debajo del nivel del mar, lo que
dificultaba su uso para el riego y la canalizacion de sus aguas.® El
agua subterranea que surge en forma natural de las fuentes debe ser
complementada por los pozos y por la lluvia, que riega los campos
durante la estacion lluviosa, y es almacenada en cisternas.” Pero para
la agricultura y ganaderia, Israel dependia de la lluvia. Nos
proponemos aqui explorar cémo estas dos manifestaciones del agua
nos presentan distintos paradigmas de la relacion entre el ser humano,
el agua, la tierra y Yahvé.

#Hay evidencia arqueoldgica y textual de grandes obras hidraulicas que abastecian algunas
de las ciudades cercanas al rio. Sin embargo, estas obras no tenfan como objetivo la
irrigacion de las tierras de cultivo, sino la proteccion y el abastecimiento de las ciudades
(cf. Ezequias en 2 Cr 32,2-4). Para una descripcion de la geografia de Palestina, ver
Antonio Gonzalez Lamadrid. La fuerga de la tierra. Salamanca: Sigueme, 1981, 21-50;
Roland de Vaux. Historia Antigua de Israel. 17ol. I. Madrid: Cristiandad, 1974, 31-50;
Martin Noth. The O/d Testament World. Philadelphia: Fortress, 1966, 28ss.

Imagenes de bienestar, paz y bendicion frecuentemente hacen referencia a la posesion
de cisternas. El rey de Asiria, durante el reinado de Ezequias, se hace propaganda
ofreciendo a cada uno la posibilidad de “beber agua de su cisterna” (2 Re 18,31-32; Is
36,16; cf. Dt 6,10-11).
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3. ENTRE LAS AGUAS DE ARRIBA
Y LAS AGUAS DE ABAJO

3.1 Unproyecto paralavidaenlatierra

Cuando leemos Gn 1-2,4a y Gn 2,4bss, comunmente designados
como el primer y segundo relato de la creacion, descubrimos que el
agua tiene un papel muy diferente en cada relato. En Gn 1, el agua
constituye el abismo primordial (desolado e informe) a partir del cual
Elohim hace surgir el mundo creado. De la divisién de las aguas
aparece la tierra seca, espacio vital del ser humano creado en el v. 26.
En Gn 2/4ss, a diferencia del relato anterior, encontramos el agua en
una relacién de interdependencia vital con la tierra y el ser humano.
Gn 2,5 describe el inicio de la creacion sobre la tierra, a partir de dos
carencias: a) “ningun arbusto (M) del campo habia atin en la tierra”;
b) “ninguna hierba (32v) del campo ain habia brotado”."” A diferencia
de Gn 1, donde la tierra produce vegetacion en respuesta a la palabra
de Dios (v. 11), Gn 2,5b define dos elementos necesarios - pero ain
ausentes — para la fructificacion de la tierra: a) “no habia hecho llover

' El énfasis en la ausencia de estas plantas resalta en el cambio del orden usual de la
gramatica hebrea para iniciar cada clausula con el sustantivo (arbusto, hierba) en vez del
verbo. El texto distingue en las dos primeras clausulas entre vegetacion “silvestre”
(M) y vegetacion apta para alimentar al ser humano (agw). El sustantivo mi aparece
solamente cuatro veces en el A.T. (Gn 2,5;21,15; Job 30,4.7). En ninguno de los casos
se refiere a alimento para seres humanos. El término 20y que apatece 44 veces, designa
generalmente — en particular en el Pentateuco- vegetacion apta para consumo de animales
y seres humanos (cf. Gn 1,29-30; 3,18; 9,3; Dt 11,15; Zac 10,1). El uso de ambos
términos intensifica la imagen de esterilidad y vacio en la tierra: no hay vegetacion
silvestre que podtia crecer bajo condiciones de suficiente lluvia, ni vegetacion de cultivo
que requiete tanto la lluvia como el trabajo del ser humano. Cf. Severino Croatto. Crear
y Amar en Libertad. Estudio de Génesis 2.4-3.24. Buenos Aires: La Aurora, 1986, 36;
Claus Westermann. Genesis 1-11. A Commentary. Minneapolis: Augsburg, 1984,199.
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(hiphil de 7em) Yahvé Dios sobre la tierra (7%)” y b) “no habia un ser
humano para trabajar (72v) el suelo (fmIR)”.

La creacion del ser humano y su relacion con la tierra y el agua
también es concebida en forma distinta en estos dos relatos. En Gn
1, el ser humano es la ultima obra de Dios, el mundo creado es su
espacio de vida, y su particularidad respecto al resto de la creacion
es evidente: a) es imagen y semejanza de Dios, b) esta por encima de
todos los animales y c) recibe el encargo de someter (¥22) la tierra (v.
28) y mandar (7717) sobre los animales (v. 26. 28). En ambos casos,
los términos que establecen la relaciéon entre el ser humano y los
seres creados (tierra, animales) tienen la connotacién comun en el
antiguo testamento de dominar sobre enemigos o siervos. EI mundo
ideal que presenta este texto refleja la preocupacion sacerdotal por
el orden, por la ubicacién de cada cosa en su lugar apropiado, de
distinguir entre categorias y rangos."" Esto nos sugiere que el contexto
en el que surge este mundo ideal es uno de desorden, sumision,
amenaza de pérdida de identidad y de vida (descendencia), donde
las personas (Israel) viven en condiciones que consideran aptas no
para seres humanos, sino para los animales. Este contexto coincide
con las condiciones del exilio, fecha probable de la redaccion
sacerdotal.”

Génesis 2,5 desarrolla otra concepcion del ser humano en su
relaciéon con la tierra y el mundo creado. La carencia de vegetacion
en la tierra es la primera preocupacion del texto. Responder a esta

! Jacob Milgrom. Leviticus 17-22. AB. New York: Doubleday, 2000, 1371; C. Houtman.
“Another Look at Forbidden Mixtures”, Vesus Testamentum XXXIV,2 (1984), 227.

'2 Ver Frank Criusemann. The Torah. Theology and Social History of Old Testament Iaw.
Minneapolis: Fortress Press, 1996, 282-283; John Skinner. Geneszs. ICC. Edinburgh:
T&T Clark, 1969, Ixiii.
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carencia no depende unicamente de Dios, sino de una colaboracion
entre Yahvé (la lluvia) y el ser humano (el trabajo). En contraste con
los términos de dominacién que caracterizan la relacion entre ser
humano y la tierra en Gn 1,28, en Gn 2,5 esta relacion se establece
por medio del trabajo/cultivo (72v); término que port sus otros usos,"
sugiere también la idea de servir. Ademas, la relacion e
interdependencia entre ser humano y tierra es evidente en la forma
de su creacion (del polvo del suelo) y en el juego de palabras que hay
en el texto: el o es formado de la maxy (Gn 2,7) y a la Ty esta
destinado a volver (Gn 3,19).

La vida es, segin este modelo de creacion, producto de una
relacion entre la lluvia y el ser humano. Cada actor en esta interrelacion
tiene su funcién claramente establecida, pero su participaciéon no
produce el efecto deseado (vida en la tierra) sin los demas actores.
La lluvia, sin embargo, tiene un caracter particular. No esta disponible
y al alcance del ser humano. No pertenece a la tierra ni es algo que el
ser humano puede controlar. La lluvia unicamente viene de Yahvé.
Volveremos sobre esto mas adelante.

Esperariamos, en lo que resta de Gn 2, encontrar una respuesta a
las carencias citadas: lluvia y ser humano para cultivar la tierra.
Ciertamente aparece el agua y Yahvé Elohim

En contraste con los - creq al ser humano. Pero en ambos casos el texto
términos de
dominacion que
caracterizan la
relacion entre ser 3 Hste verbo se usa también en el sentido de “servit”,
. “trabajar”, “trabajar para otro”: con referencia a un objeto
bumano y la tierra (trabajar el campo), a una persona (trabajar para una persona,
en g” 1,28, en g” esclavitud), a una nacién (esclavitud politica), a Dios (en
2,5 esla relacion se oposicion a ‘servir a otros dioses’; en el santuario). Claus
establece por medio Westermann. “72v* en Ernst Jenni y Claus Westermann,
del trabajo/ cultivo.. editores. Diccionario Teoldgico Manunal del Antigno Testamento

Tomwo 1. Madrid: Cristiandad, 1985, 248-260.
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se aleja del “plan” que el narrador nos presenta en 2,5: el agua sube
de la tierra y de rios, Yahvé siembra los arboles y el ser humano no
trabaja sobre el suelo, sino que trabaja y cuida el jardin (vv. 6-15).
No es hasta que Adan y Eva son expulsados del jardin que el narrador
retoma la tarea original asignada al ser humano: trabajar el suelo para
que la tierra produzca con el fin de poder comer la hierba y el pan.
(Gn 3,18-19. 23). La diferencia entre Gn 2,5 y las condiciones del
trabajo del hombre descritas en Gn 3,17ss son la limitaciones bajo
las cuales se trabaja la tierra; pero ambos textos describen un contexto
de vida agricola que depende de la tierra, la lluvia y el trabajo. Este
texto, mas antiguo que Gn 1, describe la vida y limitaciones de
campesinos y agricultores en Palestina. Refleja un ideal de vida en el
que el trabajo es fructifero y la lluvia llega en su tiempo, donde los
seres humanos disfrutan el producto de su trabajo y viven en armonia
con la naturaleza."

Gn 3,18ss regresa, entonces, al ser humano y al trabajo sobre el
suelo para la produccion de alimento. Pero la lluvia, squé pasa con la
lluvia?

3.2 Lalluvia: el agua de Yahvé

Varios textos en el Antiguo Testamento hacen referencia a la
estacion de lluvia que caracteriza el clima de Palestina: “Pedid a

4 Gene M. Tucker, haciendo referencia a los trabajos sobre este tema de Theodore
Hiebert, describe el pensamiento detras de Gn 2,5 como el de comunidades
“profundamente conectadas al orden natural, desde la conviccion fundamental de la
relacién de la vida humana con el resto de ese orden, a las actividades de la deidad y los
esquemas agticolas de su calendario ritual”. (“Rain on a L.and Where No one Lives.
The Hebrew Bible on the Environment” Journal of Biblical Literature (1997) 8, basado
en Theodore Hiebert. The Yahwist’s Landscape: Nature and Religion in Early Israel. New
York: Oxford Univ., 1996, 61-65.
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Yahv¢é la lluvia en tiempo de primavera” (Zac

ﬁi,;i%g/f 10,1); “Temamos a nuestro Dios, que da la lluvia
ciclos (.Sl 1484, temprana y la tardia a su ‘Fiempo, el que nos
G 1,68) silo asegura las semanas prescritas de la cosecha”
ueden ser (Jer 5,24). Aunque los textos biblicos enfatizan
iberadas porla dos momentos de lluvia (temprana y tardia), la
Yolumtad de la estacion lluviosa en la region de Palestina se
Dvinidad extiende de octubre hasta marzo/abril. Las

lluvias tempranas (octubre-noviembre) y las

lluvias tardias (marzo-abril), son particu-
larmente importantes para la vida agricola. Las primeras, acompafian
la preparacion de la tierra y la siembra, y las segundas (tardias) son
indispensables para asegurar la cosecha. La regularidad de estas lluvias,
sin embargo, es precaria. Bl texto biblico refleja numerosas instancias
de sequia y una preocupacion por la venida de las lluvias “a su tiempo”
(cf. 1 Re 8,35; 17,1; Dt 28,23-24; Jer 14,1; Dt 11,14).

En el antiguo testamento varios términos describen el fenémeno
de la lluvia. Las raices més frecuentes son wn'® yous.” Un repaso de
los versiculos donde aparecen estos términos confirma el hecho de
que la presencia o ausencia de lluvia siempre es producto de la accién
o voluntad de Yahvé." La necesaria accion de la divinidad para la

15 Sobre el clima de Palestina, ver de Vaux, Historia antigna, 41-44; Edwin M. Yamauchi.
“Ancient Ecologies and the Biblical Perspective”, L4154 32.4 (1980) 195a,b,c.; Francis
Frick. “Palestine, Climate” en David Noel Freedman, editor. The Anchor Bible Dictionary.
New York: Doubleday, 1992, versién en CD-Rom.

1631 veces como sustantivo y 38 como vetbo.
1735 yeces como sustantivo, 1 vez como verbo

8 El verbo 7r  tiene como actor en todas las instancias a Yahvé, y el sustantivo de
ambas raices es siempre objeto de la accién de Yahvé. Igualmente de las 38 veces que
los textos usan el sustantivo, 32 identifican la lluvia directamente con la accion de Yahvé.
Lalluvia — tanto su presencia como su ausencia — es producto de la accion y voluntad
de Yahvé. Las excepciones son los casos donde la lluvia se utiliza en sentido simbélico
o como descriptivo de una condiciéon climatica (p.ej. Pro 26,1; Is 4,6; Esd 10,9).
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produccion de lluvia se deriva de una

- ) La relacion de la lhivia
concepciéon del mundo donde una boveda W obedionci
o firmamento establece una separacioén wn ,0 gi rencia o
) : desobediencia de Fsrael,
entre las aguas de arriba y las aguas de abajo
(mar y aguas subterraneas), manteniendo i;;m remma que
asi el orden y permitiendo la vida en la air wmtmmsaf
T ) . rextos 'y es caracteristica
tierra.” Las aguas que estan sobre los cielos s i
(Sal 1484, Gn 1,6-8) s6lo pueden ser - _ﬁZ”;’”Z?’?‘ﬁ‘
liberadas por la voluntad de la divinidad. calicas de bendicion
y maldicion.

En algunos textos encontramos la imagen
de Yahvé como quien abre las ventanas del
cielo para dejar pasar la lluvia (Gn 7,11; 8,2; 2 Re 7,2.19); en otros,
el agua parece deslizarse por canales hechos por Yahvé para que
pase la lluvia (Job 38,25; Jer 10,13; Sal 148,4).

Esta identificaciéon absoluta entre Yahvé y la lluvia expresa
diversos aspectos de la relacion entre Yahvé y el pueblo de Israel. La
lluvia abundante que derrama Yahvé sobre la tierra de Israel es una
expresion de su generosidad (Sal 68,10), por lo cual merece la
alabanza del pueblo (Sal 135,1-7) y su obediencia (Dt 11,16ss; Jer
3,2-3; 2 Cr 6,26-27).*" La relacion de la lluvia con la obediencia o
desobediencia de Israel, es un tema que atraviesa numerosos textos

' \Westermann, Genesis 1-11, 117; Croatto, E/ hombre en el mundo, 132-133; Zobel, “-wn”
en Johannes Botterweck et.al. Editores, Theological Dictionary of the Old Testament. 10/
I/III. Grand Rapids: Eerdmans, 1980, 256-257. En el poema babilonico de la creacion,
encontramos un concepto similar cuando Marduk derrota a Tiamat (la diosa que surge
del océano primordial): “...]Ja despedaza como a un pescado en sus dos partes; instald
una de sus mitades, cubriendo con ella el cielo; eché el cerrojo, puso un portero, y le
ordend que no dejara salir las aguas”. Citado en Garcia Cordero, Biblia y I egado del
Antiguo Oriente, 8-9.

X Ver Zobel, “wn”, Theological Dictionary of the Old Testament, 257-260 para una
profundizacion de la comprension teoldgica de la lluvia en el Antiguo Testamento.
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y es caracteristica de las formulaciones culticas de bendicién y
maldicion (Dt 28,12. 23-24; Lv 26,3; cf. 2 Cr 6,26-27; Dt 11,106ss).
La escasez de lluvia se entiende como castigo o maldicién por la
desobediencia del pueblo. En el antiguo testamento, con la excepcion
de Gn 2,5, la lluvia enviada (o retenida) por Yahvé siempre se ubica
en el contexto de la tierra de la promesa, la tierra que Yahvé entrega
1. Este hecho nos remite al libro de Deuteronomio, donde
nos encontramos, por primera vez después de Gn 2,5 - segun el orden
canonico de los textos -con la lluvia como don de Yahvé para la
vida. La lluvia, como también otras formas de agua en la tierra,
caracterizan la tierra buena que Yahvé entrega a su pueblo.

a Israe

3.3 Elaguaen latierrabuena

La frase “tierra buena” que aparece frecuentemente en
Deuteronomio, describe la tierra de la promesa, Canaan, que Yahvé
entrega a Israel como su posesion.” En tres de los textos de Dt que
hablan de la tierra buena, encontramos una descripcion de esta tierra.
Dt 6.10-13 hace énfasis en la “infraestructura” que los antiguos
habitantes dejan tras de si cuando son expulsados de la tierra:
ciudades, casas, bienes, cisternas, olivares y vifiedos. Dt 8.7-10
describe 1a bondad de la tierra en términos de su riqueza natural:
rios, fuentes, manantiales, trigo, cebada, vifias, olivares, hierro y
bronce. Y en Dt 11.11-15, la tierra es buena porque recibe su agua
de la lluvia, lo que permite cultivar y cosechar los campos y alimentar
el ganado. Nos concentramos aqui en los cap. 8 y 11, donde el agua

' La lluvia que Yahvé envia sobre otras tierras no es lluvia que produce vida, sino
destruccién. La presencia interesante de Gn 2,5 como unico texto que establece la
relacion Yahvé-lluvia-vida fuera de la tierra de Israel se explica por su caracter mitico-
literario, pero también refuerza nuestra sospecha de que el narrador tiene como referente
precisamente la tierra de Palestina.

2Dt 1,35;3,25;4,21-22; 6,18; 8,10;9,6; 11,17. También Jos 23,16 y 1 Cr 28,8.
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aparece como primer elemento en la

descripcion de la tierra buena. En estos /N0 cwoncentranos aqui en

dos textos, ademas de ser un recurso de los cap. 8 y 11, donde el agua
la tierra buena, el agua establece un aparece conmo primer eleniento
paradigma de relacionamiento entre ¢ la descripeion de la tierra

Isracl, la tierra y Yahvé. buena. En estos dos textos,
adenids de ser un recurso de
En Dt 8,7, la tierra es un lugar de la tierra buena, el agua
“torrentes de agua, de fuentes y de aguas establece un paradigma de
profundas que manan en los valles y en  7éactonamiento entre Jsrael,
las montafas”. En Dt 11,11, la tierra la tierra 'y Y abve.

buena es “una tierra de montes y de

valles, que toma agua de la lluvia del cielo”. Ambas descripciones
enfatizan el agua como elemento predominante en esta tierra buena.
En ambos, la presencia de agua es importante para la productividad
del suelo, pero la procedencia del agua nos remite a diferentes
comprensiones de la vida de Israel en la tierra de la promesa.

Tanto Dt 8 como Dt 11,1-17 se estructuran alrededor de
contrastes y oposiciones. En Dt 8, el narrador contrasta la experiencia
del pueblo en el desierto (vv.2-4, 15-16) con la vida en la tierra buena.
El desierto se caracteriza por la humillacién, el hambre y la sed, pero
también por la proteccion y providencia de Yahvé: “te ha conducido
a través de ese desierto grande y temible... lugar de sed y sin agua,
pero hizo brotar para ti agua de la roca mas dura” (v.15). La tierra
buena, en cambio, es un lugar de abundancia de agua y de produccion
agricola, de bienestar y bendicién (v.7-10).* Los vv.11-14 explican

» Notamos aqui que, aunque los productos agricolas de esta tierra requieren el trabajo
de seres humanos, el texto no menciona, ni el trabajo realizado por otros (como en
Dt 6,11), ni el trabajo de los israelitas (como en Dt 11,14). Es una tierra que,
aparentemente, esta lista para ser disfrutada, sin la intervencion del trabajo — imagen
que nos remite al jardin sembrado por Yahvé en Gn 2,8-9.
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el motivo de la comparacion. En el desierto Israel dependia de Yahvé
para los elementos necesarios para sostener la vida misma. En la
tierra donde los recursos naturales son abundantes y suficientes no
solo para sostener la vida, sino para acumular riqueza, es facil olvidar
que todo viene de Yahvé.

El temor que refleja este texto se resume en la exhortacion del
v.17: “(No) digas en tu corazén: mi fuerza y la fuerza de mi mano
cred para mi esta riqueza/podet”. Olvidar a Yahvé, asumir la tierra y
su abundancia natural como derecho y propiedad, se expresa en tres
elementos claves: a) “decir en el corazéon” - asumir como natural y
apropiado esta forma de pensar y concebir la vida en la tierra; b) “mi
fuerza y la fuerza de mi mano” - no es por medio del trabajo que la
tierra y el ser humano generan vida, sino por medio del poder en una
relacion de dominacion que olvida que ambos el trabajo y los recursos
naturales son don de Yahv¢; ¢) “cred para mi esta riqueza” - el ejercicio
de la fuerza sobre la tierra y sus bienes tiene como objetivo crear
para si mismos riqueza. Es por ello que es necesario recordarle al
pueblo que fue Yahvé quien creé la tierra y “les da la fuerza para
crear la riqueza/podet” (v.18) y que la tierra es en sf un don de Yahvé.
Resumiendo, lo que preocupa al narrador es que esta tierra buena,
donde el agua surge de los valles y de las montafias, se ofrece como
tentacion para olvidar a Yahvé.

En Dt 11, donde el agua se presenta Gnicamente en la forma de
lluvia, los contrastes desarrollados en el texto son diferentes y las
preocupaciones son otras. En primer lugar, el repaso historico no
remite a la escasez y dependencia del desierto, sino al control de
Yahvé sobre la naturaleza por medio de “senales y hazafias” durante
la salida de Egipto y en el camino hacia la tierra: el mar que se abre
para tragar al ejército de Faradn y la tierra que se abre para tragar a
los rebeldes en el desierto. El acompanamiento de Yahvé se evidencia
en obras portentosas, no en las necesidades cotidianas de agua y
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alimento. En la tierra buena, el énfasis sigue

. , ..lo que preocuipa al
siendo el control de Yahvé sobre la naturaleza, qué prevcip
: ) narvador es qite esta
pero ya no en obras portentosas, sino en la lluvia .
i ) tierra buena, donde
que manda a su tiempo para que la tierra produzca
! . 1 bl do. No h el agua surge de los
alimento para el pueblo y su ganado. No ha
.. p P oY g Y Yalles y de las
condiciones para crear riqueza, simplemente para ~
. o , gy montafias, se ofrece
sostener dignamente la vida.** Yahvé participa .
de los tit de la natural | conno lentacton para
e los ritmos de la naturaleza que aseguran las . )
d & olvidar a ¥ abvé.

necesidades basicas de Israel en la tierra.

En segundo lugar, el contraste entre el lugar del que han salido y
la tierra de la promesa se basa no en la ausencia o presencia de agua,
sino en la forma de conseguirla. En Egipto, “sembrabas tu semilla y
luego regabas con la ayuda de tu pie” (11,10). El texto hace referencia
a las condiciones de Egipto donde la lluvia era escasa y la irrigacion
de la tierra dependia de las abundantes aguas del Nilo, principalmente
por medio del esfuerzo humano.” La tierra de Canadn, en cambio,
“bebe el agua de la lluvia del cielo”(11,11). El pueblo de Israel pasa
de una condicién en la que es posible conseguir agua por esfuerzo
propio, a una condicioén en la que el agua viene directamente de Yahvé.
Pero para que esta tierra buena produzca vida para seres humanos y
animales, debe intervenir el trabajo. Aqui la tierra buena no produce,

** de Vaux describe las condiciones de la tierra de Palestina en estos mismos términos:
“Aunque alli nadie podia llegar a ser muy rico, el suelo, con un trabajo moderado,
producia todo cuanto era necesario para las necesidades de cada dfa” y “El pafs de la
Biblia no fue nunca muy rico. No posee recursos naturales que pudieran ser explotados
con provecho por los procedimientos antiguos... L.a economia del pais ha sido siempre
esencialmente pastoril y agticola y la extensién ocupada por la estepa y la montafia...no
le permiti6é nunca alimentar una poblacion grande” (Historia antigua de Israel, 49, 44).

» Seguin S.R. Driver, “En Egipto la lluvia es sumamente escasa, y el cultivo depende
necesariamente de la inundacion anual del Nilo y del sistema de irrigacion artificial por
medio del cual las aguas del rfo se almacenan y se distribuyen, segin necesidad, a los
campos”. (Deuterononzy. ICC. Edinburgh: T&T Clark, 1951, 129).
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si no es por la intervencién de la lluvia

Yabveé, tierra y ser e Vabvt v 1 e ]
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la vida de los seres humanos.

Este es el peligro que representa la tierra buena regada por la
lluvia. Israel debe obedecer los mandamientos, amar a Yahvé y servirle
con todo su corazén y toda su alma (cf. Dt 6,5; 10,12). Aqui
encontramos otra acepcion del término 72y (trabajo): servir a Yahvé
(11,13). Yahvé, tierra y ser humano estan tan intimamente
relacionados, que servir a Yahvé es servir (trabajar) la tierra, gracias
a la mediacién de la lluvia. El narrador describe la desobediencia,
que detiene la lluvia, como el engafio o la perversion del corazén
que lleva a desviar a Israel para servir a otros dioses y no a Yahvé, el
dios de la tierra y la lluvia.”’

% Los dos elementos que expresan la carencia de la tierra en Gn 2,5 se conjugan en este
texto para hacer producir la tierra: lluvia enviada por Yahvé y un ser humano que
trabaje la tierra. Dt 11,15 incluso usa la frase “hierba del campo” que aparece en Gn 2,5
para describir uno de los tipos de vegetacion que la tierra debetfa producir. Observamos
también que Dt 11 utiliza la palabra my8 para referirse a que Israel habitara la tierra
(permanencia, v.9, 21 y fertilidad, v.17). En este texto, la tierra es buena no porque esta
repleta de bienes (Dt 6,11) o recursos naturales (Dt 8,7-9), sino porque responde a la
lluvia que envia Yahvé y al trabajo del ser humano. Es un espacio en el que Yahvé y el
ser humano colaboran en la producciéon de vida para la tierra y en la tierra.

7 La preocupacion por otros dioses como parte integral de este texto en el que Dios
controla la lluvia nos remite al culto a Baal como dios de la fertilidad, de quién el
pueblo buscaba la lluvia necesaria para regar los campos. La lucha entre Elfas y los
profetas de Baal en el Monte Carmelo por definir cudl dios envia la lluvia (1 Re 17-18),
es un claro ejemplo de la presencia de este culto a Baal en Israel.
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El corazon resalta tanto en Dt 11, como en

: En cada texto la
Dt 8,'17, como el luga'r dgnde se define la procedencia del agua
obedle'ncla o desobedl'encla que, a su'vez, define un estilo de
determina la permanencia de Israel en la tierra. Vida, un paradigma
El desvio del corazoén, la voluntad, sea por el . .

i e de Vida, con peligros
engano de la autosuficiencia (Dt 8,17) o la inberentes, peligros
})}ﬁs'que‘da de encontrarYse}igu,ridad y esquivar lzs quep Weﬂ’m/ﬂélm ,
'1m1tes %mpuestos por Yahvé en un contexto de en lu pévdida
inseguridad (Dt 11,13-17), es lo que amenaza de la tierra

la vida y el bienestar en la tierra buena.

La consecuencia del “cambio de corazéon”, la desobediencia de
los mandamientos y el seguimiento de otros dioses es la muerte/
destruccién/desaparicion (Dt 8,19-20, 11,17). En Dt 8, el castigo
se expresa en términos de violencia y guerra, mientras que en Dt 11,
Israel perece porque no hay lluvia, lo que impide que la tierra produzca
fruto y, como consecuencia directa, Israel no puede sobrevivir en la
tierra. Lo que sucede en el corazén, en el centro de la voluntad,
representa las amenazas que concibe el narrador de cada texto para
la vida de Israel en la tierra. En cada texto la procedencia del agua
define un estilo de vida, un paradigma de vida, con peligros inherentes,
peligros que pueden culminar en la pérdida de la tierra.

4. EL AGUA COMO PARADIGMA
DE VIDA EN LA TIERRA

Una lectura de Gn 2,4bss desde las formas que asume el agua en
el texto, nos lleva a reflexionar sobre el paradigma de vida en la tierra,
ya no a partir de una “caida”, sino a partir del proyecto que
vislumbramos en las ausencias que describe Gn 2,5. Como sefialamos
arriba, la vida en la tierra, segin Gn 2,5, se plantea como producto
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de una interrelacion, de una conjugacion de esfuerzos, tareas y dones.
La tierra esta destinada a producir vida, pero necesita la lluvia de
Yahvé y el trabajo del ser humano. Una tierra donde estos elementos
conviven de manera productiva es la esperanza que desarrolla el texto.

Este plan original se “desvia”, aparentemente, con el relato del
jardin, donde Yahv¢é siembra, el agua surge de la tierra y el ser humano
es colocado para disfrutar los beneficios que Dios le entrega.
Podriamos decir que el jardin es un espacio donde al ser humano,
protegido y alimentado, ain no asume las responsabilidades
caractetisticas de la vida “adulta”.®® Aunque disfruta de los beneficios
de ese jardin que se le ha entregado, no realiza su cometido de trabajar
el suelo, de reproducir la vida, de tomar su lugar en un proceso de
interaccion con el mundo creado y de reconocer y confrontar los
limites y responsabilidades de ser sujeto en el mundo. El proyecto de
Gn 2,5 tampoco se realiza plenamente con la salida de Adan y Eva
del jardin; pero el encuentro con el suelo cultivable es un inicio en el
camino hacia una vida en interdependencia responsable con el mundo
creado: esfuerzo, trabajo, lucha, sufrimiento y alegria, creatividad,
cultura, interaccion con el suelo.

La presencia del agua en Gn 1 resalta ain mas el contraste entre
los paradigmas de vida en la tierra que encontramos en los textos
estudiados. El agua en Gn 1 debe ser controlada, para que la tierra
pueda ser dominada por el ser humano. La produccién de vida surge
del ejercicio del poder.

 Tomamos esta imagen de Lyn Bechtel. “Genesis 2.4b-3.24: A Myth About Human
Maturation”, JSOT 67 (1995)3-25, quien propone el modelo del desarrollo humano
para entender este relato. Esta autora designa Gn 2,4-6 como paradigma de la realidad
del ser humano adulto, con limitaciones y responsabilidades. LLa adultez no aparece
como realidad en el texto hasta pasar por la infancia, nifiez y adolescencia (2,7-19).
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Tanto Gn 1 como Gn 2,4bss, con su

concepcion ideal de la vida en la tierra, nos &[;ste;fo.s pr resan
remiten — a nivel teolégico — a nuestro estudio ;p e;gm KWZ
de Dt 8 y 11. El peligro del ejercicio de poder ad i y
sobte la naturaleza — en una tierra abundante ;ﬁl ;?, que)ueﬂ; ¢
creada con todo lo necesario para la vida avves an rad
humana — se expresa en las advertencias de ”WZ m/) vafi ””{”’by
Dt 8,11-20; mientras que las tentaciones que el fiervaa que ban

. ) . rectbido es un derecho
surgen de la precariedad de la vida descrita en

Y 10 un don.

Gn 2,5 y 3,17ss, encuentran su expresion en
las advertencias de Dt 11,16-17.

Ellibro de Deuteronomio se compone, a nivel literario, de varios
estratos redaccionales que reflejan diferentes momentos historicos
y contextos vitales de la historia de Israel. Es interesante notar en
este sentido, que en los estudios realizados sobre los estratos
redaccionales de Deuteronomio, frecuentemente los capitulos 8 y
11 son asignados a diferentes etapas de redaccion y edicion del
texto.”” Un breve vistazo al contexto literario en el que se ubican
estos dos capitulos, confirma esta sospecha y aporta pistas para
entender el desarrollo de los dos paradigmas de vida en la tierra y
los peligros inherentes a cada uno.

Si revisamos los capitulos 7 y 9 de Deuteronomio, encontramos
que el tema que atraviesa estos versos es la toma de la tierra por medio
de la expulsién de sus habitantes (7,1.16.22-23; 9,1-3). En algunos
versiculos los habitantes de la tierra son arrojados por Yahvé, en

*En particular de Lohfink y Otto, precedidos por de Wette, segin el resumen de la
historia de la investigaciéon de Deuteronomio en Felix Garcia Lopez. E/ Pentatenco.
Estella: Verbo Divino, 2003, 270-280. Ver también A.D.H. Mayes. Deuterononzy. New
Century Bible Commentary. Grand Rapids: Eerdmans, 1979, 48.



68 / VIDA'Y PENSAMIENTO 26,1

otros Israel es quien debe expulsarlos. El temor de Israel ante estas
naciones mas grandes y poderosas (7,7, 21;9,1-2), contrasta con el
poder y la fuerza de Yahvé (7,10-24;9,3). Una de las preocupaciones
que vemos en estos capitulos es la pretension de Israel de creer que
esta accion de Yahvé en su favor se basa en sus méritos o su rectitud
(7,7-8; 9,4-6). Estos textos expresan el peligro de que Israel crea que
la fuerza que viene de Yahv¢é es en realidad su propia fuerza, y que la
tierra que han recibido es un derecho y no un don.

En el centro de esta tension, encontramos el cap. 8, donde la
posesion de la tierra no se refiere a la expulsion de los habitantes,
sino a la apropiacion de sus bienes como “derechos”. Esta forma de
concebir la vida en la tierra rompe la relaciéon con Yahvé y con la
tierra, porque el ser humano (Israel) se considera independiente y
autosuficiente. El proyecto de vida en la tierra se establece como la
busqueda del bienestar propio por medio del uso de los recursos de
la tierra, porque estan a disposicion y parecen ser inagotables. El
texto exhorta a recordar a Yahvé y sus mandamientos, es decirt, los
limites que aseguran la permanencia en la tierra (e.d. la continuidad
de la existencia de los beneficios que ofrece la tierra).

El vocabulario que encontramos en los versiculos anteriores a Dt
11 nos muestra un ambiente teoldgico muy diferente.”” Dt 10,12ss
empieza con los temas de amor, servicio y justicia. Aqui, el amor y el
servicio — no la fuerza, ni siquiera la tierra- son la base de la relacion
entre Yahvé e Israel (10.12, 15, 20). La referencia a las hazafas “grandes
y terribles” de Yahvé, esta complementada por una descripcion de su
justicia e imparcialidad, su preocupaciéon por los débiles (10.18). La
relacién que se establece entre Yahvé e Israel, y la inseguridad que

' En la mayortia de los comentarios identifican Dt 10,12-11,32 como una unidad
literaria.
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caracteriza la vida en la tierra que depende de la lluvia, se conjugan en
un paradigma donde la vida es mediada por el trabajo, en medio de
limitaciones, pero orientada por valores de amor, solidaridad y justicia.

5. 2DE DONDE VIENE NUESTRA AGUA

Los textos que hemos mencionado en este articulo enfocan el
agua como aspecto fundamental de la vida del ser humano. Pero en
otras descripciones de la creaciéon de Yahvé que encontramos en el
antiguo testamento, la creacion (el agua en este caso) no existe para
el ser humano. Las personas somos, como sugiere de alguna manera
Gn 2.5, solo un elemento entre muchos que constituyen el mundo
creado. En el Salmo 104, alabanza por excelencia de las maravillas
de la creacion, el salmista incluye al ser humano como uno mas entre
la amplia diversidad de vida creada por Dios. Ni siquiera el espacio
vital de las personas es preocupacion particular del salmista. Al igual
que los cuatro textos que estudiamos arriba, el Salmo empieza con el
agua, fuente de vida para el resto de la creacion. Esta agua es, en
primer lugar para las bestias del campo, las aves y el ganado. El ser
humano aparece en ultimo lugar como beneficiario del agua, y solo
en forma indirecta a través de las plantas que la lluvia hace brotar:

Haces brotar hierba para el ganado,

y las plantas para el uso del ser humano, L5 personas soms
...a fin de que saque el pan de la tierra, como sugiere de
y el vino que rectea el corazén del hombre, '

. alguna manera Gn
para que lustre su rostro con aceite
y el pan conforte el corazén del hombre 2.5, solo un clementy
(v.14-15). entre miutchos qie

constituyen e/

La lluvia sobre la tierra hace posible el trabajo 1muindy cread.

del ser humano. Y es el trabajo, no su prioridad
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19, una tarea “maldita”, sino mas bien una
alegria, una funcion en la que el ser humano
realiza plenamente su humanidad. Para el salmista, la capacidad y
particularidad del ser humano de realizar trabajo y de gozarse con el
fruto del trabajo es evidencia de la sabiduria con la que Yahvé cred
la tierra.

Las inquietudes expresadas en Gn 1,26-28; Gn 2,4bss; Dt 8 y Dt
11, no son tan distintas entre si. Todas tienen que ver con un sueflo,
un anhelo de una vida plena en un mundo lleno de limitaciones, de
obstaculos, de peligros. Ante una realidad en la que el ser humano (o
Israel) no puede menos que admitir su pequefiez, su debilidad y su
pobreza, la afirmacion y el ejercicio del poder y la fuerza es una
respuesta posible. Otra respuesta, sin embargo, es encontrar el espacio
propio dentro del orden de la creacion, vivir con gratitud, celebrando
aquello para lo cual fue creado. Gn 2,5 y Dt 11 nos presentan un
mundo en el que Yahv¢é y el ser humano responden a las necesidades
de la tierra. La conjugacion de elementos que permiten la vida de la
tierra, aseguran, a su vez, la vida de las personas en ella. El poder y la
fuerza como respuesta a la inseguridad y la incertidumbre, arriesgan
con olvidar que el ser humano no es Dios y que la vida en su totalidad
es don de Dios.
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Estos dos paradigmas de vida en la tierra estan en el texto biblico.
Dios participa en ambos, y ambos tienen sus riesgos. El paradigma
del agua abundante que emana de la tierra, el paradigma de poder y
control, de la generacién de riqueza con la fuerza propia, junto con
el riesgo de olvidar a Yahvé como dador de la tierra y de la fuerza, es
evidente en nuestro mundo hoy. No es casualidad que el esfuerzo
por dominar sobre el agua resulte en su escasez y la amenaza de que
“perezcamos bien pronto de esta tierra buena que Yahvé nos da” (Dt
11,17d). Es hora de aprender del paradigma de la lluvia, el agua que
Dios manda “sobre justos e injustos” (Mt 5,54), que nos confronta
con nuestras limitaciones y nuestra interdependencia con el resto de
la creacion. La convivencia solidaria con el agua es un expresion de
amor hacia el Dios creador, quien nos coloca en la tierra — agua y
seres humanos — para que en ella se desarrolle la vida.
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Agua, capitalismo vy el
mercado neoliberal

ARNOLDO MORA RODRIGUEZ*

La crisis actual del agua en el mundo esta
intimamente ligada a la historia de los conflictos
politicos y a los modelos econémicos del siglo XX.
Un repaso al rumbo de esta historia, nos ubica en
el contexto actual del capitalismo neoliberal en el
que el agua, como los demas recursos de nuestro
planeta, es victima de la apropiacion, privatizacion,
y comercializacion. La logica del mercado, en la
que el valor de un bien comerciable se establece
en relacién inversa con su disponibilidad, convierte
este don de la vida, en privilegio de pocos.

* Arnoldo Mora es catedratico de filosofia de la Universidad de Costa Rica. Su mas
reciente publicacion es La filosofia latinoamericana (2000).
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1. LA HISTORIA POLITICA DETRAS
DE LA CRISIS DEL AGUA

Con la caida del Muro de Betlin en 1989 terminé el siglo XX, si
por tal entendemos aquel periodo en la historia reciente en que el
mundo se dividi6é en dos grandes bloques ideol6gico-militares, a saber,
el Oeste capitalista conformado por democracias formales
(electorales) y el Este socialista teniendo al frente democracias
«populares». En la practica, ni unos ni otros eran una cosa ni la otra.
En realidad, se trataba de dos bloques ideolégicamente sectarios y
dogmaticos, en que la economia de guerra seguia inspirando sus
politicas. La economia de guerra se expresaba con el predominio de
la industria pesada o industria del armamentismo como base de todo
el sistema econémico.

Este tipo de economia predominé en las dos grandes potencias
que salieron victoriosas luego de la derrota del eje fascista en la peor
conflagraciéon bélica que ha conocido la historia de la humanidad,
como fue la IT Guerra Mundial. La Unién Soviética dejo sus ideales
marxista-leninistas que inspiraron sus origenes en 1917 con la
Revolucion Bolchevique y adoptd el totalitarismo estalinista, que se
expandi6 por la Europa del Este. Los Estados Unidos, por su parte,
se convirtieron en la gran potencia que sustituy6 a 25 siglos de
dominacién europea en el mundo y adoptd posiciones similares al
estalinismo en cuanto al totalitarismo y que, en su forma mas
recrudecida, se llamd «macartismon.

Cuando el presidente Kennedy y Nikita Kruschev en los inicios
de la década de los sesenta, quisieron volver a los ideales iniciales
que inspiraron sus regimenes politicos (el liberalismo democratico
de Jefferson en el caso de Estados Unidos y el socialismo cientifico
de Marx y Lenin en el caso de Kruschev), ambos fueron rapidamente
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expulsados del poder, mediante un asesinato en el caso de Kennedy
y por una purga al interior del PCUS en el caso del lider soviético.
Las secuelas de estas decisiones politicas perdurarian hasta el fin de
la Guerra Fria.

Pero la Guerra Fria produjo otras consecuencias no menos
importantes. En concreto, si en Europa del Este el triunfo antifascista
trajo como secuela el surgimiento de regimenes estalinistas, en Asia,
los movimientos revolucionarios socialistas asumieron desde sus
origenes el proyecto patridtico anticolonialista. Lo cual hizo posible
el triunfo de la Revolucién China en 1949 liderada por Mao Tse Tung.
Enla peninsula coreana se dio la primera guerra importante del periodo
de Guerra Fria que dividié en dos al pais: el Norte donde se instalo
un régimen socialista teniendo como lider absoluto a Kim-II-Sung y
el Sur, donde los norteamericanos impusieron una dictadura pro-
occidental. En la Peninsula Indochina se dio la guerra de Vietnam en
dos fases: la lucha anticolianista contra el régimen francés que culminé
con el triunfo de los patriotas del Vietcong, que infligieron una derrota
aplastante a los colonialistas franceses en la Batalla de Diem Ben Fu
(1954), con lo que se instalé un gobierno socialista en el Norte
teniendo como capital la ciudad de Hanoi. Mas de seguido la guerra
continud, esta vez contra el régimen de Vietnam del Sur sostenido
por el imperialismo norteamericano y que culminé con la mayor
derrota del imperialismo norteamericano durante la Guerra Fria
(1976). Ambas fases de la guerra fueron conducidas por el lider del
partido comunista Ho Chi Ming. En resumen, al finalizar la Guerra
Fria no es cierto que termind el socialismo de inspiracion marxista,
pues se mantienen en la regiéon mas poblada del mundo como es el
Continente Asiatico.

Pero las consecuencias de la II Guerra Mundial se hicieron sentir
con igual fuerza en otras regiones del mundo. Asi, en Asia Occidental
y en Africa se dio un proceso irreversible de descolonizacion. Los
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grandes imperios coloniales creados por las potencias europeas
involucradas en la II Guerra, como Inglaterra, Francia, Holanda y
Bélgica terminaron. El caso mas tempranero y de mayores
consecuencias historicas fue el fin del Imperio Britanico en la India
(1947), en donde emerge la figura de Ghandi como un modelo no
militar pero si militante de la lucha de liberacién de los pueblos.

El Africa Subsahariana también se libera del colonialismo y no
pocos de sus paises crean regimenes nacionalistas de izquierda. El
mundo musulman, por su parte, bajo el liderazgo de Gamal Abder
Nasser en Egipto adquiere conciencia de su identidad y, junto con
Nehru en India, Tito en Yugoslavia (una disidencia que enfrenta al
estalinismo dominante en el Este de Europa), y varios dirigentes
nacionalistas africanos, constituyen el Movimiento de Paises no
Alineados que reivindican las naciones emergentes a partir de ese
momentos llamados Pafses del Tercer Mundo.

Estos procesos politicos que le dan protagonismo a los paises
periféricos impiden que se repita al final de la II Guerra Mundial el
fenémeno geopolitico que se dio al finalizar la I Guerra Mundial
(1914-1918) con que se inici6 el siglo XX: una reparticién neocolonial
del mundo en que las potencias europeas ganadoras de la contienda
bélica se repartieron los paises periféricos conformando inmensos
imperios coloniales mientras dejaban a los Estados Unidos como
duefios de América Latina, considerada como el traspatio natural del
naciente Imperio Yanqui. La Revolucién Mejicana (1910), el
fenémeno politico mas influyente en la historia de nuestros pueblos
durante la primera mitad del siglo XX, mantuvo la bandera del
patriotismo latinoamericanista durante ese periodo histoérico, pero
sucumbi6 ante el vecino imperial del Norte durante la Guerra Fria.

Fue entonces cuando surgi6 la Revoluciéon Cubana (1959). La
respuesta norteamericana fue la de implantar feroces dictaduras
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militares. Frente a estas, nuestros pueblos
intentaron varias vias. Primero fueron las
guerras de guerrillas o guerras irregulares.
Luego se intent6 la via pacifica y electoral al
socialismo con Salvador Allende y la Unidad
Popular en 1970 en Chile. La respuesta de
las oligarquias criollas y del imperialismo
yanqui fue recrudecer la ferocidad de las
dictaduras imponiendo los
regimenes de seguridad nacional, sobre todo
en el Cono Sur, donde el ejemplo chileno
amenazaba con extenderse. Como respuesta,
nuestros pueblos se organizaron ante ese
genocidio en dos frentes: en el militar surgio
la resistencia guerrillera, y en el frente politico
se extendidé la solidaridad en el ambito

militares

mundial y en defensa de los derechos
humanos.

Al sucumbir a sus propias contradicciones
los regimenes de socialismo real en Europa
del Este (insisto, el socialismo asiatico y el
cubano siguen mas fuertes que nunca, aunque
se han abierto al fenémeno de la
mundializacién o globalizacién de las
economias y las comunicaciones), el fin de la
Guerra Pria fue interpretado en forma errénea
por las potencias capitalistas de Occidente,
en especial por la superpotencia nortea-
mericana ahora convertida en la Gnica de ese
rango. Estas potencias, en efecto, asumieron
que el fin de los regimenes estalinistas en
Europa de Este, incluida, sobre todo, la

De esa lectura erronea
de los bechos por parte
del Occidente
capitalista se inmpuso en
la década de los
noventa cono ideologia
inica el neoliberalismo,
qute 1o es nids qite una
Yersion del “capitalisin
salvaje por emplear el
afortunado termino
empleado por el papa
Fuan Pablo TT, y un
retorno a los origenes de
la era industrial en los
nicios del sigly XTX,
~INInguna ideologia
en la bistoria de la
bunmanidad ba causado
nads nertes qule 651a...
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entonces Unioén Soviética, significaba una victoria lograda por ellos,
es decir, que implicaba el triunfo absoluto del capitalismo como sistema
econémico unico e insustituible. Nada mas erréneo. El estalinismo
sucumbi6 por sus propias contradicciones y no porque fuese derrotado
por las potencias capitalistas. En otras palabras, el capitalismo no
derrot6 al socialismo sino al totalitarismo pseudosocialista impuesto
por el Ejército Rojo en los paises de Europa del Este.

De esa lectura errénea de los hechos por parte del Occidente
capitalista se impuso en la década de los noventa como ideologia
unica el neoliberalismo, que no es mas que una version del «capitalismo
salvaje», por emplear el afortunado término empleado por el papa
Juan Pablo II, y un retorno a los origenes de la era industrial en los
inicios del siglo XIX. El «consenso de Washington» constitufa el frente
imperial para impulsar estas politicas de expoliacién de los sectores
mayoritarios a escala mundial. Al Fondo Monetario Internacional y
al Banco Mundial, contrariando los fines para los que fueron creados
al final de la II Guerra Mundial en los acuerdos de Breton Woods, se
les asigno la tarea de ser los brazos ejecutores de esas politicas
expoliadoras y genocidas.

Las consecuencias del neoliberalismo

-l produccion de bienes han sido catastréficas. Ninguna ideologia
y servicios ba sido en la historia de la humanidad ha causado
”mfi’mﬂlﬂyp”b”ﬂ(”d/” mas muertes que ésta, ni siquiera el
Dorunds 300 0 poco 1715 fascismo. Han sido muertes provocadas
transnacionales (70% de por hambrunas en los paises periféricos,
las cuuales son de origen especialmente en el Africa Subsahariana.
norteanericano), las que En nuestra América Latina, las distancias
se ban apropiads del abismales entre minotias -cada vez mas
subsutely, del suelo minoritarias- opulentas y mayorias - cada

Y dela estratosfera vez mds numetrosas- expoliadas y

de nuestrv planeta. empobrecidas, no ha hecho sino crecer
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exponencialmente en las ultimas dos décadas. La revolucion cientifico-
técnica ha creado abundancia y riqueza como nunca antes se habia
visto en la historia de la humanidad, pero la produccién de bienes y
servicios ha sido confiscada y privatizada por unas 300 o poco mas
transnacionales (70% de las cuales son de origen norteamericano),
las que se han apropiado del subsuelo, del suelo y de la estratosfera
de nuestro planeta.

2. LAS AGUAS DEL NEOLIBERALISMO

Y es aqui donde entra el problema del agua. En realidad, no se
trata solo del agua, sino de todos los recursos indispensables para la
vida. El sistema capitalista solo funciona confiscando en pocas manos
los bienes necesarios para la vida, con lo que éstos se reducen a
simples mercancias. Lo propio de la mercancia es que las cosas, todas
las cosas, tienen precio y éste es fijado por el mercado. Pero, para
que algo tenga precio, es decir, valor econémico, se requiere que sea
raro, esto es, que haya carestia. Cuando hay sobreabundancia, la
economia de mercado no funciona porque los precios se vuelven
deleznables; si no hay que pagar por algo,
entonces las leyes del mercado dejan de

funcionar. De aqui que a todo haya que (andp bay
ponetle precio, lo cual significa que todos sobreabundancia, la
tendran acceso a esos bienes. Por el contrario, economia de mercady
en una economia de mercado quienes no no functona porque los
puedan pagar quedan fuera del juego, son precuos seVuelpen
excluidos. Pero esto es valido solo para deleznables; si no bay
objetos que no son indispensables para la vida. que pagar por alg,
Mas cuando de bienes indispensables para la entonces las leyes del
vida se trata, ser excluido equivale a estar mercady dejan
condenado a muerte. Esto es lo que esta de funcionar.

pasando masivamente en Africa y, en general,
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con los pobres del mundo, cuya mayoria esta

&l problena del agua en los paises del Sut. Es esta la causa de que
bay queverlo conto los nifios de la calle en las ciudades
uﬂfmémmo(g./’oﬁﬂ/ brasilefias, o los jévenes que componen
de destruccion grupos otrganizados que deambulan
Z)rmcwéor _d cometiendo actos de violencia en los paises
sustenta capitalista del norte de Centro América son asesinados
que.sefuMﬂeﬂ masivamente y con la complicidad de la
la wdolatria del policia. En Estados Unidos, el gobierno de
mercado.

Bush deja delibe-radamente abandonados los
barrios pobres de la surefia ciudad de Nueva
Orleans, esencialmente compuestos por negros y latinos, asolada a
consecuencia del huracan Katrina ...Y los ejemplos podrian
multiplicarse al infinito.

La economia de mercado se ha convertido en la mas mortifera
arma «ideologica de la muerte», como ha dicho Franz Hinkelammert.
Pero esta logica del mercado trae consecuencias no previstas para
sus propios gestores y beneficiarios inmediatos. Desde el manifesto
del Club de Roma (1967), sabemos que la destruccion ecoldgica lleva
a la destruccién y desaparicion de la especie humana a corto plazo.
La destruccion de los bosques tropicales no solo implica que las
ciudades de nuestros pafses carezcan de oxigeno y aire puro, sino
que afecta por igual a las grandes urbes del mundo desarrollado. La
globalizaciéon no es sélo un fenémeno econdémico y mediatico, sino
que afecta también a todos por igual. Nada mas democratico que la
muerte y, cuando ésta llega masivamente, afecta por igual al Norte
como al Sur, a los de arriba como a los de abajo.

Un presente justo para un porvenir seguro

El problema del agua hay que verlo como un fenémeno global de
destruccion provocado por el sistema capitalista que se funda en la
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idolatria del mercado. Defender los recursos
naturales, evitar su privatizacién y comer-
cializacion globalizadas, volver a la idea de que
todos los bienes indispensables para la vida
deben ser patrimonio de la humanidad, es ahora
no solo un acto de virtud cristiana, sino
también una decision inspirada en el mas
elemental sentido comun. En estos momentos
que vive la humanidad, de lo que se trata es de
defender la existencia de vida en el planeta;
darnos un presente justo es la condicion szne

‘Dar de beber al
sediento, como dice
e Evangel, es
garantizar qute el
agita de la vida siga
Sluyendo en el
nuundo cono ‘Dios ly
bz en el principro
de los tienpos.

gua non de dejar un porvenir a las nuevas generaciones. Dar de beber

al sediento, como dice el Evangelio, es garantizar que el agua de la
vida siga fluyendo en el mundo como Dios lo hizo en el principio de

los tiempos. L.a humanidad tiene los recursos materiales y los medios
tecnologicos para ello. Sélo falta la voluntad politica. Y esto solo se

lograra si la conciencia de los pueblos crece. Los cristianos tenemos
la obligacion de estar a la vanguardia en esta lucha por la vida.
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La guerra sucia del
agua embotellada

GABRIELA MIRANDA*

...Se encantinaba al departamento donde

se encontraban los refrescos y las agnas de importacion.

Como tenia pavor de pescar un bicho raro por el agua de la casa de 1 alle,
10 obstante que contaba con filtro,

Sofia solia comprar muchas botellas de agua mineral,

ya sea de la marca San Pellegrino, Evian o Terrier.!

Por una u otra razoén el agua protagoniza o acompafia muchas de
las leyendas, mitos e historias de casi todas las civilizaciones del

* Gabriela Miranda, mexicana, es estudiante de maestria en teologia de la UBL.

' Guadalupe Loaeza, Compro, luego existo. Ciudad de México: Alianza, 1992, 157.



84 / VIDAY PENSAMIENTO 26,1

mundo. El agua es considerada germen de vida y su sustentadora. La
ciudad del antiguo imperio azteca fue fundada a orillas del lago de
Texcoco por una prediccién divina. Segun el Enwuma Elish, la
civilizacién mesopotamica florecié entre los rios Tigris y Eufrates
que brotaron de cada uno de los ojos del cuerpo ultrajado de Tiamat
para mantener con vida la creacion que habitaba en su vientre. Fueron
las aguas de un rio las que llevaron a Moisés, el libertador del pueblo
hebreo, hasta la tierra de Egipto. Una leyenda escandinava cuenta
como Skoild, el hombre que llevo la paz y la prosperidad a su pueblo,
fue encontrado, siendo un bebé, en un navio que venia del mar. Y
segin el mito griego, Afrodita, la diosa del amor y la belleza, naci6 en
una concha en las aguas marinas. En la Biblia existen numerosos
pasajes que relatan importantes encuentros junto a fuentes,
manantiales o pozos.

En muchas culturas el agua tiene atributos purificadores.
Recordamos la leyenda popular en la que el rey Midas se libera del
terrible don de convertir todos los objetos en oro, lavandose en la
fuente de Pactolo; o el relato de Naaman, quien cura su lepra al
zambullirse siete veces en el rio Jordan. El agua tiene atributos miticos
regeneradores y restauradores, de ahi leyendas como la de la Fuente
de la eterna juventud o rituales como el bautismo.

Pero el agua no sé6lo ha sido considerada como dadora de vida,
sustento y prosperidad o como elemento purificador, también ha
protagonizado destrucciéon y muerte. Segun el Popo/-17uh los dioses
destruyeron con agua a los seres hechos de lodo y el Génesis biblico
tiene un relato similar.

El agua, al tener como cualidad el ser imprescindible para la vida,
se hace parte de todos estos mitos y constituye un simbolo entre la
vida y la muerte. “En toda la antigiiedad, tanto pagana como judia,
el agua es (...) lugar y acompafiamiento de las epifanias de la
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divinidad; pero otras veces también es sede, vehiculo y atributo de
los podetes infernales.”” Tal como afirma Mircea Eliade

(-..) en el agna reside la vida, el vigor y la eternidad. Esta agna, naturalmente no
es accesible a cualquiera y de cualguier manera. Estd guardada por monstruos. Se
encuentra en territorios dificiles de aleanzar, en posesion de demonios o de divinidades,
ete. B/ camino hacia su fuente y la obtencion del «agna vivay implica una serie de
consagraciones y de pruebas (...)°

Esta tension reflejada en los distintos mitos parece ser un vaticinio
que el mundo nos depara. Sin necesidad de usar un lenguaje simbolico,
ni hablar de sagas o leyendas, ahora mismo nos encontramos ante
una guerra por la obtencion del agua. Una guerra privilegiada a ciertos
territorios, resguardada por enormes empresas privadas o bajo el
beneplacito de dioses corruptos e inmisericordes, en la cual la
obtencion del agua es un verdadero camino de convenios injustos y
despojo.

1. ESCASEZ, MODA Y ACUMULACION

No es un secreto para nadie que el agua potable se acaba, tampoco
que esto acarreara nuevas guerras y despojos y una nueva geografia
politica en torno a los mantos acuiferos. A la larga significara la
desaparicion de pueblos enteros y de especies de plantas y animales,
una verdadera catastrofe.

20. Bocher. “Agua” en Lothar Coenen, Erich Beyreuther y Hans Bietenhatd. Diczonario
teoldgico del Nuevo Testamanto. Salamanca: Sigueme, Vol. 1, 67.

*Mircea Eliade. “Las aguas y el simbolismo acudtico” en Tratado de historia de las religiones.
Meéxico: Biblioteca Era, 1072, 178-200.
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Segiin la Organizacion Mundial de 1.a Salud, 1.200 millones de personas no
tienen acceso a agua limpia para la vida cotidiana y 1.800 millones viven sin
saneaniento adecnado, causa de cdlera en Centro y Sudameérica. Segin la ONU,
e/ 80 % de todas las enfermedades y mds del 33 % de las muertes en el tercer
mundo estin vinculadas al consumo de agna contaminada. Un 10 % del tienpo
de trabajo de cada persona se pierde por enfermedades relacionadas con el agna.
Cuando la poblaciin mundial llegne a 10.000 millones, el 40% sufrird escasez de
agua. El problema se agravara con la salinizacion de las agnas por infiltracion
del mar.*

El acceso al agua potable es cada vez mas dificil. La posibilidad
tecnolégica de tratamiento de aguas, acueductos o represas, no tiene
nada que ver con la democratizacion de este recurso. El tema de
acceso y de la escasez del agua, no sélo esta relacionada con atrasos
tecnologicos, con la expansion demografica, el abastecimiento y el
derroche o con el desgaste ecolégico, cambios climaticos o
contaminacion ambiental: es también un problema politico, de
concentracion de capital, de distribuciéon y acumulacién de bienes y
de racionalizacién del recurso y marginacion social.” La escasez de
agua es un fenémeno complejo. No es un asunto de “proporcionar
agua para el mundo” es un problema de inequidad y control en la
distribucion. Si hablamos de escasez es porque, en el mejor de los
casos, hay quien se la ha “bebido”.

Hay una linea directa entre el empobrecimiento y el acceso al
agua potable: segtin el informe del 3er Foro Mundial del agua, Haiti
esta clasificado como el pafs nimero uno en el Indice de Pobreza del

* www.quanta.net.py/userweb/apocalipsis/Vida_Diaria/Agua/agua.html, sitio
visitado el 25 de febrero de 2006.

*“Unas mil 200 millones de personas pobtes de paises en desarrollo pagan en promedio
12 veces mas por el agua que consumen que sus compatriotas en mejores condiciones
econdémicas”. Washington Post, 8 agosto 1999 en http://www.fsa.ulaval.ca/
personnel/vernag/ EH/F/cause/lectures/eau_pauvres.htm
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Agua (IPA), mientras que Finlandia clasifico

.. . , Lus botellas de agua
como el mas rico. Este indice esta deter- .
. ) son parte, junto al
minado por el acceso, el aprovechamiento y .
. ., leléfono celular 'y la
la distribucién y no solamente por la S
. o sonrisa briflante, de
disponibilidad del recurso. )
una inagen moderna y
. , exttosa... E consuno de
Pero existe otro fenémeno paralelo,
. ) agua embotellada ba
aunque no aislado. Para ciertos sectores de
. . pasado a formar parte
la poblacion beber agua se ha convertido en
6 . de un estarus
una moda.® En una sociedad en donde la - .
privilegiady de Vida.

imagen unica es esbelta y joven, el agua es
ademas de una necesidad basica, un
producto cosmético. Las botellas de agua son parte, junto al teléfono
celular y la sonrisa brillante, de una imagen moderna y exitosa. La
gente preocupada por su aspecto bebe grandes cantidades de agua y
a esto agregamos cierta calidad de agua que traducido es: exclusivas
marcas embotelladoras. El consumo de agua embotellada ha pasado
a formar parte de un estatus privilegiado de vida. Hablamos de una
nueva cultura elitista del consumo de agua, que no se centra en la
necesidad vital de beber: es un consumo cultural y no fisiolégico.

“El consumo de agua embotellada ha ido creciendo a un ritmo constante en todo el
mundo en los dltimos 30 aflos. Es el sector mas dinamico de toda la industria de la
alimentacion y la bebida: el consumo mundial aumenta una media de un 12% anual,
a pesar de su precio excesivamente alto comparado con el agua del grifo (...) El
mercado mundial del agua embotellada representa un volumen anual de 89.000
millones de litros y su valor se estima en 22.000 millones de délares (...). Una persona
bebe un promedio de 15 litros de agua embotellada cada afio. Los europeos occidentales
son los mayores consumidores, bebiendo casi la mitad del agua embotellada de todo
el mundo, con un promedio de 85 litros/persona/afio. bitp:/ [ wwmw.messagersdelean.com.
Sitio consultado el 1 de marzo de 2006.
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Las mismas embotelladoras promueven

Uﬂw & ddﬂ;gw o esta cultura del beber agua embotellada para
4 ene m@/ﬂ ) garantizar su propio sostenimiento. Hablamos
MP”WSZM_M/’M de una cultura promovida (y creada) por las
dep uﬂﬁ(ﬂr, sio que empresas privadas que justifique su presencia
ella m w5t requiere y su “quehacer” en el mundo y que garantice
de purificacion.

el consumo de su producto.

En medio de la evidente escasez y del problema mundial que se
avecina, la poca agua que nos queda se filtra peligrosamente a las
arcas de la privatizacién. Mi madre cuenta que cuando ella era una
nifia el agua para el consumo de la casa se filtraba, gota a gota, a
través de una especie de embudo hecho de piedra que las familias
tenfan en sus casas.

Hemos orientado nuestro consumo de agua a la promesa, supongo
que efectiva, de su purificacién; o bien, el agua es traida -
supuestamente- desde reconditos manantiales no contaminados y
dotada de ricos minerales. Ahora el agua no tiene mas la capacidad
simbdlica de purificar, sino que ella misma requiere de purificacion.
Nosotros nos conformamos y nos acostumbramos a esto, nos parece
natural que el agua deba ser limpiada por empresas. Pocas veces
pensamos que este liquido no deberia de estar contaminado, que el
acceso a aguas limpias es un derecho y no un comercio.

La cultura del agua embotellada obvia este problema y nosotros
nos volvemos sus complices. De seguir asi llegara el momento en
que este liquido purificado y embotellado sera tan costoso que solo
unos cuantos sectores podran adquirirlo. Dejara de ser una opcion y
se convertira en el unico modo de abastecimiento. L.a mayor parte de
la poblacién tendrda un acceso menor al actual o ninguno o
simplemente debera consumir aguas sucias.
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2 . ALMACENAMIENTO Y PURIFICACION:
EL AGUA EN LA BIBLIA

Para las culturas semitas el agua, dada su escasez, era un recurso
muy apreciado, muchos relatos biblicos estan vinculados con ella.
En la Biblia existen tres modos basicos de conceptualizar el agua a
partit de sus cualidades:” 1) el agua para la vida, 2) para la purificacion
y 3) las grandes aguas, como mares o inundaciones que siempre
encierran una idea de amenaza contra la humanidad. Esta clasificacion
refleja la relaciéon ambivalente que se tiene frente al agua. Segun
Girlanda® existe una clasificacion terminoldgica, el agua desde 1) la
terminologia meteoroldgica: lluvia, rocio, escarcha; 2) geografica:
océano, abismo, mar, fuente, rio o torrente; 3) del aprovisionamiento,
pozo, canal, cisterna, aljibe y 4) del uso del agua: beber, abrevar,
sumergir, lavar, purificar.

Dado que en este articulo hago una critica al consumo de agua
embotellada y purificada, tomaré s6lo dos de los usos terminolégicos
del agua: el de aprovisionamiento y el de su uso purificador.

2.1 Aimacenamiento o acumulacion: lamuerte en las embotelladoras

Como ya hemos dicho, las ideas sobre el agua siempre son
ambivalentes. La figura del rio, al igual que otras figuras relacionadas
con el agua es ambigua: en Apocalipsis la serpiente descarga un rio

" Gethatd Kittel, G. Friedrich y W. Bromiley. Compendio del Diccionario Teoldgico de! Nuevo
Testamento. Grand Rapids: Desafio, 2002, 1187-1190. A Girlanda. “Agua” en P. Rossano,
G. Ravasiy A. Girlanda. Nwevo Diccionario de teologia biblica. Madrid: Paulinas, 1990, 33-
44.

¢ Gitlanda, Nuevo diccionario de teologia biblica, 33.
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de agua contra la mujer revestida de sol (12,15). Es una imagen de
muerte. Pero en el evangelio de Juan, encontramos quiza uno de los
simbolos mas empleados sobre el agua, la metafora de los rios de
agua viva (7,38).

En las culturas semitas el uso de la cisterna era frecuente.
Significaba la posibilidad de guardar el vital liquido y abastecer al
pueblo. Las cisternas estan contadas como parte de los bienes de un
pueblo y con su prosperidad (Dt 6,11, 2 Cr 26,10, Neh 9,25). Muchas
de ellas estaban revestidas pata evitar filtraciones,” pero esta técnica
no se aplicaba en todos los casos, asi que algunas se secaban después
de un tiempo (Jer 2,13). Pero las cisternas también tenian un uso
muy particular: cuando se vaciaban eran usadas como calabozos (Gen
37,20-24, Jer 38,6-13, Zac 9,11). Entonces, las cisternas en la Biblia
estan relacionadas con el suministro de agua pero también con el
abuso y la privaciéon de la libertad. Los relatos narrados en la Biblia,
en donde la cisterna es usada como calabozo, tienen que ver con
abusos, ajustes de cuentas, encubrimiento de fechorias o asesinatos,
mas que con condenas por faltas ala Ley. L.a misma cisterna destinada
para salvar la vida, podia ser usada en otras condiciones para quitatla.
En el libro de Jeremias, vemos como Yahvé emite un juicio sobre el
pueblo porque “a mi me dejaron, manantial de aguas vivas, para
hacerse cisternas, cisternas agrietadas, que el agua no retienen.” (Jer
2,13). Y justamente Jeremias es arrojado en uno de estos pozos

cuando se esta secando (38,6). La advertencia

L que hace se vuelve una realidad palpable y
cisterna destinada sufrida en carne propia.
para salvar la
Yida, podia ser Deberiamos cuestionar y denunciar el uso
usada en otras de las “cisternas” cuando estas no son usadas a
condiciones para
quitaria. Philip J. King y Lawrence E. Staget. “Cistetns” en I 4 7n Biblical

Israel. London: Wenstminster John Knox, 2001, 126-127.
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favor de la vida, cuando su interior signifique

muerte. Las grandes empresas -en su afin por ..:todo ”/’”ﬂ“”.”'
la acumulacién de agua, el control de mzmtoqu"en.osﬂ‘))a
manantiales o mantos acuiferos potables,' y para priorary
venta en botellas no biodegradables'!, mantener la ida sino
significan cisternas cuyo futuro promisotio es 7% esIé en i contra,
futuro de muerte. Cisternas que tarde o larde o tempran
temprano encerraran despojos, caddveres y contendrd nuert.

prisioneros. En un mundo de economia

globalizada todo almacenamiento que no sirva para priorizar y
mantener la vida sino que esté en su contra, tarde o temprano
contendra muerte.

2.2 Pureza del corazon oritual de purificacion:
laexclusion de las embotelladoras

El hurto transnacional de la palabra “purificacion”, propia de un
lenguaje religioso, debe ser recuperado. No podemos permitir que se
nos arrebate y sea usado con fines comerciales y menos con ideas de
acumulacién, despojo y marginacion.

La pureza en la Biblia y en otras culturas tiene que ver con “lo
apartado”, apartado para no contaminarse o, simplemente, porque

" Mientras el agua embotellada se otigina en fuentes protegidas (75 por ciento en
manantiales y acuiferos subterraneos), el agua del gtifo proviene principalmente de tios
vy lagos. bttp:/ | wwmw.messagersdelean.com. Sitio consultado el 1 de marzo de 2006

" “Los plasticos son productos detivados del petrédleo que es un recurso natural no
renovable. Mas de 1,5 millones de toneladas de plastico son utilizadas para embotellar
el agua. E1 PET (sustancia de la que estan hechas las botellas de agua) requiere menos
energia para reciclar que el vidrio o el aluminio y libera menos emisiones a la atmésfera.
Sin embargo, los procesos utilizados para producir plastico pueden causar una
contaminacion grave que afecte al medio ambiente y a la salud humana si no se regulan”.
http:/ | www.messagersdelean.com. Sitio consultado el 1 de marzo de 2006.



92 / VIDA'Y PENSAMIENTO 26,1

no es contaminable. Las parturientas, las

gﬂlﬂlﬂfll/flﬂ.”ﬂ.de mujeres menstruantes, los enfermos, los

be&erfdg.wpuﬂfzmdd cadaveres o algunos animales, sitios
/.dlogzmﬂ’gp e geograficos, personas, objetos o fluidos eran
spur, exdiiidh ¢ considerados impuros. Ciertamente la idea de
inclutdo se refoma.

puro e impuro, tiene que ver con la exclusion
y la inclusién y con una vision estereotipada
del mundo y la sociedad. Pero en el Nuevo Testamento la idea de
requerir rituales de purificacion para acceder a la divinidad cambid
(Mt 23, 25). El acceso ya no tiene que ver con rituales de limpieza
sino con el principio fundamental de la ética."

En una cultura de beber agua purificada la 16gica de puro e impuro,
excluido e incluido se retoma. Quienes pueden beberla estan dentro,
quienes no, estan fuera. Tiene que ver con las posibilidades de
consumo, no sélo para el sostenimiento de la vida sino como el
consumo de una elite. Estamos frente a una sociedad en la que una
parte de ella tiene la ventaja econémica de adquirir agua de
prestigiosas marcas embotelladoras frente a otra que bebe agua del
grifo o de purificaciéon casera’” o ninguna. Segun el nuevo orden
econémico en el que vivimos, depende de nuestro nivel como
consumidores el estar fuera o dentro de la sociedad y de sus garantfas.
Si no consumimos estamos fuera. Para las personas empobrecidas,
el acceso a esta sociedad que ofrece garantias a quienes puede
pagarlas, es cada vez mas dificil. La posibilidad de beber agua limpia
se restringe a la capacidad de poder pagarla.

21, B. Bauer. “Puto ¢ impuro” en Johannes B. Bauet. Diconario de teologia biblica.
Barcelona: Herder, 1967, 870-874.

13 Aunque podemos decir que quienes beben agua embotellada son quienes también
cuentan con agua limpia en el grifo.
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En la l6gica del Evangelio, una

.. o o ” En la logica del
compafifa que se haga llamar “purificadora .
) . ) Evangeli, una
tendra que ser una compania arrepentida de .
L . . compaiiia qite se baga
sus iniquidades, sanadora, inclusiva y “ . ,
. . Hanwar “purtficadora
procuradora de la vida. Como seguidores y ;
; i lendrd que ser una
seguidoras del Evangelio no debemos - .
.. ., . conmpania arrepentida
permitir que la concepciéon evangélica de S
. } ., de sus iniquidades,
limpieza caiga de nuevo en una concepcion o
o sanadora, indusiva y
legalista'® y excluyente. Mucho menos que .
procuradora de la Vida.

legitime la muerte de muchas personas.

CONCLUSION

La relacién del ser humano con el agua siempre ha sido de temor
y veneracion. Sus cualidades de preservar la vida y su
indispensabilidad la constituyeron como un simbolo ambivalente.
Actualmente el abastecimiento de agua se torna cada vez mas dificil,
el agua esta contaminada y su escasez es evidente para muchos.
Aunado a esto nos encontramos ante una sociedad que consume
agua embotellada. Su consumo afecta al resto de la poblaciéon que no
tiene esta ventaja. Su acumulacion permite su venta y su purificacion
legitima su consumo.

Para el Evangelio tanto la acumulacién como la purificacion a
expensas de otros y otras significa una falta grave y un abuso en
contra de la vida. Es responsabilidad nuestra denunciar estas practicas
poco humanas y no ser complices de las compaiifas embotelladoras.
Ni agua embotellada ni agua purificada: agua viva y sin precio.

"“H. G. Link y J. Schattenmann, “kathards” en Diccionario teoldgico del Nuevo Testanmento
(Vo/II). Salamanca: Sigueme, 1995, 450.
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“S1 beberemos
agua del Rio!!”

Una lectura de Exodo 7,14-25
desde las margenes

MARIA CRISTINA VENTURA*

E/ agna del rio

donde me baiié ayer:
¢Es la misma que hoy
moja mis pies?

Nelvy Bustamante

La narrativa del Exodo -conocida como el texto fundante del
pueblo de Israel- generalmente ha sido vista como un modelo de
comportamiento para las personas que leen el texto. Al mismo
tiempo, a partir de la narrativa se han magnificado o ignorado

* Maria Cristina Ventura es profesora de la Escuela de Ciencias Biblicas en la UBL.
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detalles en la relaciéon del pueblo de Israel, principalmente, con
Egipto. En ese sentido, las interpretaciones realizadas sobre los
textos de las “plagas” contra los egipcios, frecuentemente, han
invitado a verlas como merecidas, pues se trata de la defensa
hecha al “pueblo elegido”, como bien esta expresado en Ex 19,4-6.

Desde la realidad actual de crisis mundial de los recutsos acuiferos,
este articulo quiere ser una propuesta sugerente para pensar en
los mecanismos de poder que estan detras de las decisiones que
son tomadas sin pensar en las consecuencias que tienen para los
“otros”. Invitamos a entrar en esta narrativa de Exodo 7,14-25
desde otros angulos, o mejor, desde las margenes, desde aquellos
a quienes se les pronostica que “no podran beber agua del rio”.

INTRODUCCION

Muchas mujeres y hombres en América Latina leemos la Biblia
no solo para disfrutar de sus bellas palabras y de la experiencia de fe
en ella contada. Somos conscientes de que la narrativa del discurso
brinda a los seres humanos un camino para descubrir la forma en que
funciona el mundo, ya sea antiguo o el actual, y el papel que las
personas estan llamadas a jugar dentro de ¢él.

Las narrativas en general nos ayudan a disefiar y dar sentido a las
cosas, nos capacitan para poner orden en el misterio inexplicado de
nuestras vidas y a mantenerlo ante lo inesperado. Especialmente en
los momentos de crisis la narracion, hecha desde cualquier contexto,
enfoca agudamente las preguntas que van surgiendo y aporta una
gran energia para sobrevivir y resistir. De ahi que entrar en relacion
con Ex 7,14-25 y ver la realidad que esta siendo narrada nos provoca
preguntas sobre esa realidad, como esta siendo presentada, de qué
manera se estan relacionando sus personajes, cual o cuales son las
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verdades que quiere comunicar? Son esas algunas de las preguntas
que nos motivan.

Invitamos a una lectura del texto que tome en cuenta no sélo los
significados teoldgicos para los redactores y sus comunidades, sino
también a prestar atencion a la manera en como estan construidos
los textos, las relaciones e interrelaciones de sus personajes para dejar
pasar esos significados teologicos y, al mismo tiempo, pensar en como
ellos afectan a quienes leemos. En otras palabras, pretendemos estar
atentas a que el discurso narrativo, el lenguaje, no sélo narra pero
crea realidades. Es en el discurso que el ser humano -no importa de
cual cultura sea ni con qué tipo de lenguaje expresa y enmudece-
canta, llora, reza, blasfema y sonrie.

El lenguaje es la historia de la libertad y de la opresion, de la
justicia y de la violencia, de la igualdad y de la discriminacion. Es, en
definitiva, la historia de la vida y de la muerte. Por eso, nos interesa
leer Ex 7,14-25, un texto narrativo, tomando en cuenta no solo el
lugar del propio texto, pero el lugar desde donde se lee hoy, de esa
forma queremos dejar aflorar las preguntas que este momento provoca
en la lectura del texto; a partir de las realidades cotidianas del texto,
pero también de fuera de él. Siendo asi, tres momentos acompafian
nuestra lectura: primero, una mirada al texto desde los alrededores
del propio texto, segundo, una mirada a la estructura misma y a partir
de ahi descubrir el contexto sobre el que esta construido, y tercero,
atencion a las realidades que -alrededor del tema del agua- el texto
construye y sus posibles relaciones con momentos actuales.

1. DESDE LAS AFUERAS DEL TEXTO

Ha sido costumbre localizar histéricamente el evento del éxodo,
entre 1280 y 1230 a.C, justo en el paso de la Edad de Bronce a la de
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Hierro. Sin embargo, hay quienes afirman que

el Exodo e5 una es dificil probar la historicidad de este evento.

e at ”’W‘? Pues mas bien se trata de historias construidas
g m)””f 0 mds bien, con la finalidad de validar creencias religiosas.'
Dermute ser 7t cleida Soy de las que piensa que si entendemos el
o Z_’””)M”a{””’de texto biblico como un texto de memorias,
HCUNSTANCIAS ) podriamos estar de acuerdo con que algin
CONIEIOS.

evento ocurrié y que en la memoria del pueblo
de Israel fue guardado como un aconte-
cimiento importante, una experiencia que envolvia opresion y
liberacion. Esto nos puede ayudar a ampliar esa vision de opresion
liberacién, mas alla del pueblo hebreo que estaba en Egipto, pero
también la experiencia de opresion de angustia que pudieron haber
sentido otros grupos, los propios egipcios que no son Faraén.

En ese sentido, el Exodo es una narrativa que invita, o mas bien,
permite ser releida en una variedad de circunstancias y contextos.
Podemos calificar estas narraciones de las “plagas” como narraciones
en relacién con lo cotidiano de las personas, como bien afirma Tania
Vieira Sampaio, “...hay que admitir la presencia de diversas historias
de tiempos y contextos politicos, sociales [y religiosos| diferentes que
intervienen en la formacién de esta cotidianidad”.* En este sentido el
agua — como clemento indispensable para la vida en su sentido mas
amplio — es una clara expresion de la relacion entre el ser humano y la
naturaleza, aunque hay que destacar en esa relacion el poder destructivo
que puede ser visto desde lo cotidiano.

'Dever, William G. What Did the Biblical W riters Know, and When Did They Know 112 What
Archaeology Can Tell Us abont the Reality of Ancient Israel. Grand Rapids: Eerdmans,
2001,121.

2Tania Mara Sampaio Vieira. “Un Exodo entre muchos otros Fxodos, la belleza de lo
transitorio oscurecida por el discurso de lo permanente — una lectura de Exodo 1-15”
en RIBL.A 23 (1996) 79.
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Por eso, cuando comenzamos a leer, no tenfamos en nuestras
mentes un agua imaginaria fuera de lo real, sino que pensabamos en
la imagen agua que representa vida, que es cotidianidad, que es suefio
por ser la vida misma. Por eso, el texto nos provoca preguntar squé
pas6é con el agua? ¢es agua? Es con estas preguntas que nos
disponemos reflexionar sobre lo que puede estar pasando en el texto.
Pues son preguntas que tienen que ver con lo cotidiano, no sélo de
quienes estan presentes, pero también tomando en cuenta a quienes
no son visibles en el texto, aunque no por eso son inexistentes. De
ahf que el texto nos evoca el mismo asombro y preguntas del poema:
E7 agna del rio donde me baié ayer: ses la misma que hoy moja mis pies? 1.as
aguas estan contaminadas!

2 . DEJANDONOS IMPRESIONAR POR
LA ESTRUCTURA DEL TEXTO

Exodo 7,14-25 hace parte del bloque mas amplio [Ex 1-15] que
narra la liberacién del pueblo hebreo que estaba en Egipto, por parte
de Yahvéh y al mando de Moisés y su compafiero Aaron. Sin embargo,
de forma mas particular pertenece al relato de las “Plagas” [Ex 7-11].
Las “plagas” son descritas por palabras hebreas comunes, que

) ¢
b

<< <<

significan “exhalar”; “mudar”, “trazo”,

como en 7,8-13.

estilo” o 1a ya usada “sefial”

Se trata de una secuencia de textos que narran la actividad de
Yahvéh como prueba, o mas bien, el poder de Yahvéh en oposicion
al poder y autoridad del Faraon. Mediante las “plagas”, Yahvéh parece
tener la oportunidad de mostrar su soberanfa, o mejor, la manera
como “los Egipcios conoceran como yo extiendo mi podet” (7,5 —
mi traduccién). Como afirma Walter Brueggemann, el verbo
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“conocer” es usado en doble sentido: a) tener informacién, pero
también b) reconocimiento como soberano.’

El texto que es nuestro objeto de estudio, narra el acontecimiento
de la primera plaga. Es un texto que tiene unidad, sin embargo hacia
atras encontramos relacion directa desde 6,26. Y antes, precedido
por los caps.1-2 donde Yahvéh no tiene un papel activo y 3-4 donde
ya se siente la presencia de Yahvéh dando instrucciones a Moisés.
Hacia delante, aunque cada texto de “plaga” es una unidad, todos
hacen parte del bloque 7-11, como explicamos anteriormente.

En todo el bloque el elemento cotidiano es caracteristico. Asi el
texto que estudiamos no escapa a esa realidad. Las imagenes “rio”,
“peces”, “sangre”, “malos olores”, “desesperacién”, son imagenes que
nos hablan de vida, pero también de muerte. Una mirada detenida nos

permite senalar que Ex 7,14-25 puede ser dividido en cinco momentos:

Yavé da 6rdenes - Moisés y a Aaron (vv. 14- 19)
Moisés y Aarén cumplen las 6rdenes (vv. 20-21)

1
2.
3. Reaccion de los magos y el Faraon (vv. 22-23)

4.  Resultados para el pueblo egipcio (v. 24)

5. Conclusion (v. 25)

Cada momento esta intimamente relacionado. Esto no significa
que en el analisis tengamos que verlos -necesariamente- en la forma
en que han sido presentados. Este es un texto bien estructurado,
construido en un sistema, que podemos llamar combinado. Por un
lado, orden-cumplimiento: “Yahvé dijo a Moisés” (vv. 14 y 106);
“Moisés y Aaron hicieron lo que Yahvé les habfa mandado™ (v. 20).
Por otro lado, orden-desobediencia: “y el corazén del Faraon se

> Walter Brueggemann. An Introduction to the Old Testament. Louisville: John Knox
Press, 2003, 56.
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endureci6é y no les escuch6” (v. 22). De esa

forma, podemos decir que existe una clara SLas indgenes i,
combinacion de frases, de correspondencias y peces, “sangre,
oposiciones que se encargan de abrir y cerrar “malos olores;
dando unidad y sentido al texto. “desesperacion , son
imdgenes qite 1os
Yahvéh y Faraon aparecen, a simple vista, bablan de vida, perv
como personajes centrales, quienes aparen- también de muerte.

temente pueden parecer estar en relacion de

oposicién; en el avance del analisis profundizaremos sobre esta
cuestion. Tenemos también a Moisés, Aarén, los magos de Egipto, y
se hace mencién de los servidores del Faradn. Todos estos son
personajes secundarios, pero a través de quienes se desarrolla el
sistema de orden-cumplimiento. Y por ultimo tenemos, de forma
casi invisible, a “todos los egipcios”. A partir de estos queremos leer
el texto. Ellos seran nuestro centro. Se hace referencia a ellos s6lo en
dos ocasiones (v 18 y 24), en oposiciéon a Yahvéh que aparece seis
veces y el Faraén cinco veces. Los resultados de las acciones de
Yahvéh y Faradon caen directamente sobre “todos los egipcios”.

La narracion se desarrolla de forma pausada. Cada paso esta bien
calculado. Yahvéh parece estar en control de todo. Cada frase del
texto va respondiendo o justificando la otra. En ese sentido, se trata
de un texto bastante explicativo: “y dijo Yahvéh a Moisés, insensible
el corazon de Faradn, se niega dejar salir al pueblo” (v 14). El término
722 “insensible”, como calificador del 25 “corazon”, “la mente”, “el
pensamiento” del Faraén, Yahvé la conoce. Y es asi que este versiculo

entra en correspondencia directa con el v 22:

Pero hicieron correctamente
los magos egipcios con sus secretos
y se endureci6 el corazén de Faradn
y no los escucho
como habfa hablado Yahvéh
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Aunque frecuentemente se traduce 12 como

Los resultados de . e _ .,
lus acciones de as{ mismo”, “asi”, “de la misma forma”; esta
Yabviby particula puede ser traducida también como
Faraon caen “correctamente”, “ciertamente”.* Si nos
directament detenemos en esta segunda posibilidad de
irectamente duceibn: “ci N .,
wbre “todvs Ios traduccion: “ciertamente”, “correctamente”,
egipoins” observamos que harfa mas sentido dentro del

contexto y especificamente del versiculo. Lo que

tendriamos serfa que, a pesar del actuar de los
magos egipcios, el Faradn continué firme en sus pensamientos, en
su corazon; asi como habia dicho Yahvéh en v.14.

Cuando se traduce “asi mismo” se entiende que Faraén no escucho
a Moisés y Aaron. Sin embargo, entendemos que no es a ellos a quienes
¢l tiene que escuchar, sino a sus asesores quienes son identificados
como “magos de Egipto”. Si bien es cierto que en el antiguo Medio
Oriente, los magos eran miembros importantes de las cortes reales
-eran personas educadas y letradas, sus servicios eran ttiles para
conocer la voluntad de los dioses, para traer maldiciones a quienes
rompian los tratos o para acarrear catistrofes sobre los enemigos-’
sospechamos que, ya que eran egipcios, podrian haber tenido algin
tipo de preocupacion con lo que estaba ocurriendo.® En ese sentido,
el v 23 esta en relacion de correspondencia con el anterior. Se trata
de una explicacion de la reaccion del Faraon:

*William Osburn. Hebrew — English Lexcicon. Michigan: Zondervan, 1982, 122.

*Eatl D. Radmacher, Ronald B. Allen House y H. Wayne (eds.). “Exodo” en Nuevo
Comentario Lustrado de la Biblia. Miami: Editorial Caribe, 2003, 99.

¢ Con todo, Ronald E. Clements, afirma que el hecho que toda el agua haya sido
convertida en sangre deja inexplicado de donde los magos egipcios consiguieron su
agua. El autor trata este tema como una inconsistencia que puede ser explicada de la
combinacién de dos fuentes (] y P). (Ronald E. Clements. Exodus. Cambridge:
Cambridge University Press, 1972, 46-45).



M.C. VENTURA: "Si BEBEREMOS AGUA DEL Rio!!" / 103

y vir6 la espalda Faraon
y entro para su casa.
Y no puso su mente mas en eso

Destacamos la presencia de la particula 23 que hemos traducido
como “en especial”. Se trata de una particula que enfatiza lo dicho o
lo que va a ser dicho. Esta vez, se refiere al desinterés de Faraon
acerca de lo que le fue dicho o lo que vio. Las tres frases que forman
el v 23 estan en funciéon de mpe,“virar las espaldas”, “volverse”. Y
esta realidad coloca este v 23 en relacion directa con el v 15 donde
Moisés tiene la tarea de “prepararse para encontrar” al Faradn. Se
puede entender que Moisés debe cerrar el paso al Faraon.

ve hacia Faraén por la mafiana

cuando va a las aguas
y preparate para encontrarle sobre la margen del rio Nilo
y toma en tu mano el baston que se convirtib a serpiente

El objetivo de cada movimiento, o accidn, esta bien definido. No
solo se describe el movimiento de los cuerpos y la firmeza de
sentimientos, pero también aparecen los detalles del escenario donde
seran ejecutadas las acciones y los objetos a utilizar. No puede haber
equivocacién en la accién que Moisés debe realizar. El tendra que
desplazarse hasta encontrarse con Faradn en “la mafiana, a orillas de
las aguas”. El espacio y el tiempo estan bien identificados. Ahora
bien, ¢para qué va el Faradn al rfo? ¢de paseo? ¢a tomar bafio? ga
buscar agua? El texto no lo dice, sin embargo intuimos que el Nilo es
presentado como parte de su propiedad, a la que ¢l va a pasar revista,
un simbolo de autoridad, de poder.

En el v 15 se dice que se le cierra el paso, entonces, el v 23 viene a
expresar el resultado, o mejor, la reaccion de Faraon, “volverse”. Por lo
tanto, los espacios mudan, ahora Fara6n va a su casa: “y entr6 para su
casa”. Este “volverse”, “virar la espalda”, es una reaccioén al “paso
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cerrado”. Por lo que vimos en v 22 no se trata de un cambio de actitud,
pues “se endurecio el corazén de Faradn y no los escuch6d”.

Faradn no presto atencion al consejo de los magos. Pudo haberse
preocupado por tener el paso cerrado, pues mp puede también
significar “preocuparse”, pero no se refleja en el texto que haya habido
una preocupacion por lo sucedido en el rio. Lo que sucede no parece
afectarle. Es una reaccion de total indiferencia, ¢sera que en su casa
tiene agua limpia? ;O es porque se trata de un asunto de trabajo para
siervas y siervos?’

Aunque en el v 19 se habla de “las aguas de Egipto”, refiriéndose
a canales, rfos, lagunas y todos los depositos de agua, con lo que se
reitera la extension de la “plaga”, el v. 17 nos deja ver que el énfasis
es sobre "%, la forma de identificar el rio Nilo (Gn 41,1; Ex 2,3; Dn
12,5). Se trata de la mayor fuente de irrigacién de todos los canales
en Bgipto. El Nilo fue adorado como un dios, y sus aguas fueron la
sangre de vida de Egipto, mientras sus peces fueron la comida mas
importante, asi que podemos entender cuan devastadora fue el
accionar de Yahvéh. El v 18 expresa esta devastacion:

Y los peces del rio moriran
Y apestara el rio
Y se cansaran los egipcios
por causa de beber de las aguas desde el tio.

Es una devastaciéon que esta relacionada con el propio estado de
las personas. El verbo mxb en su forma nzfal puede traducirse como

"En el mundo hebteo, en lo cotidiano el agua esta muy relacionada al mundo femenino
por su relacion con los pozos. No sabemos si en Egipto era igual, sin embargo si se
sabe de que alla, tanto las mujeres como los hombres eran llamados para prestar
trabajos forzados para el Faraon. (Margaret Marchiori Bakos. Fatos e mitos do Antigo
Egito. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001, 43-45).
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“agotarse”, “estar agotado”, “estar cansado”,
“cansarse”. Estamos delante de una oposicion,
mientras el Faradon “vira la espalda”, los
egipcios estan “cansados”. Tiene que ver con
cansancio que puede ser entendido como
impotencia. De esta forma, podemos entender
que no se trata de una devastacién que implica
solo la ausencia concreta del liquido adecuado
para ser consumido, sino que esta relacionada
también con los resultados concretos para
quienes consumen el agua. Son los propios
cuerpos que estan recibiendo los efectos.

Estas personas, “los egipcios”; se cansaran,
estaran agotadas; este agotamiento o cansancio

sten Ex 2,16, el
agiia del rio fue un
camino para qie las
nujeres salvaran a
Noisés, y en Ex
15,25 las aguas
anargas fieron
convertidas en agia
dulce para saciar la
sed, en este texto las
aAGUAS SON UN CANHNY
para la miuerte.

es resultado directo de consumir el agua, “por causa de beber de las
aguas desde el rio” (v 18d). Significa que no soélo los peces del rio
moriran, sino también las propias personas moriran. Y esta afirmacion
nos lleva a recordar que si en Ex 2,1-6, el agua del rio fue un camino
para que las mujeres salvaran a Moisés, y en Ex 15,25 las aguas
amargas fueron convertidas en agua dulce para saciar la sed, en este
texto las aguas son un camino para la muerte. “Muerte de los peces”
y “mal olor del agua” estan en paralelo con el “cansancio de los
egipcios”. No parece haber otra opcidn, el agua tiene que ser

consumidal

3. REALIDADES ALREDEDOR DEL AGUA
— DENTRO Y FUERA DEL TEXTO

Tanto en el mundo antiguo como hoy el agua representa podet.
En el texto estudiado aparece como un elemento de poder que genera
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conflicto: parece ser propiedad privada del Faraon y, al mismo tiempo,
Yahvéh aparece como interesado en mostrar el poder que tiene sobre
la misma. Pero el agua es poder también para el pueblo egipcio. El
pueblo de Egipto, junto con los otros pueblos que alli vivian, dependia
del agua. El agua es el primer elemento de sobrevivencia, por lo
tanto como elemento vital para la vida en Egipto, va a ser un elemento
desafiante y de continua confrontacién, pues no se trata sélo de un
camino para la vida, sino también un espacio desde donde se puede
mostrar el poder que se tiene sobre la vida. Mas aun, cuando Egipto
esta marcado por el contraste entre desierto y tierras fértiles bafiadas
por el Nilo. Dejar el pais sin agua es dejarlo sin poder.

Yahvéh y Faradn son conscientes del poder que representan las
aguas. Sin embargo, ambos estan dispuestos a mostrar su fuerza a
través de este elemento vital. O mejor, estamos delante de lo que se
puede llamar un show de poder. Ni Yahvéh ni Faradn parecen necesitar
del agua para existir. De hecho, en el v 5 se explica que la preocupacion
de Yahvéh es “sacar de en medio de los egipcios los hijos de Israel”
y luego en el v 16 son explicitadas las razones: ““...para que me den
culto en el desierto...”, y antes dicho en 5,1.

Entendemos, entonces, que no hay “razones mayores” para
preocuparse por la muerte de “los egipcios”, “los peces”, “los malos
olores”. En ese sentido, Yahvéh es Faraén y Faraén es Yahvéh. Lo
que importa es mostrar la fuerza que tienen. Aqui se cumple lo que
se entiende como una rivalidad mimética; como Faradn tiene corazon
“duro”, entonces Yahvéh dice: “Yo golpeo con el bastén que tengo
en mano las aguas del rio y se convertiran en sangre” (v. 17).

El verbo 1123 en su forma /z7fi/l podemos traducir como “golpear”,

“heritr”, inclusive “matar”. De este modo , asi como Faradn se

b 5

endurecio con los Israelitas (5,6-9), Yahvéh se endurece con Faradn.
Los egipcios como pueblo no son preocupacion de nadie. Estamos
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frente a una lucha de grandes, apoyados por

segundos que se hacen iguales que estos grandes oLus egipetas como
sin medir las consecuencias (7,20). La pueb/oﬂofaﬂ
“insensibilidad” que vemos en el v 14, y el “virar prevcupacion de
la espalda” del v 23 aparecen ante mis ojos de nadte. Estamos frente
una forma mas amplia. Estas no son unicamente @ una hucha de
préacticas del Faraén, sino que estan presentes & andes, apoyadss por
también del otro lado. O mejor, los dos lados segz.mdosquese[)ﬂcm
parecen un sélo lado. Faraén y Yahvéh son ZW/“WMW{
insensibles al pueblo egipcio que necesita del grandes sin m@r
las consecuencias

agua del rio.* Parece ser un duelo a muerte, hasta
la muerte de los primogénitos en Ex 11,5.
Significa que se trata de un duelo a muerte, pero de la muerte de otros/
as; de quienes no son ni Faradon ni estan del lado de Yahvéh.

Prestando atencién al final descubrimos el v 25 como una
conclusion que nos habla, en primer lugar, sobre el cumplimiento de
las 6rdenes dadas a Moisés y Aaréon. En segundo lugar, nos habla de
la amenaza cumplida: convertir las aguas del rio en sangre. Significa
un tiempo completo “siete dias”, periodo en que se efectua un
acontecimiento. En sentido simbdlico, se trataria de todo el tiempo
en que las aguas no pueden ser utilizadas.’

Es importante recordar que el Faradn era considerado como un “dios en la tierra”, o
mas bien, un heredero divino. Es revestido de los multiples atributos divinos. En
conformidad con Maat, la diosa de la Sabidutfa, se encarga de asegurar el orden universal.
(Vatios. Biblia y realeza. Cuadernos Biblicos 83. Estella: Verbo Divino, 1994, 7-10.)

?El tiempo de las inundaciones del tio Nilo es de junio a octubre, petiodo de la
estacion de lluvia. Generalmente en este periodo las aguas se extienden por las planicies
y contaminan las aguas puras. (D.J. Wiseman. Exodus. London: Tyndale Press, 1973,
90-91; 0 como bien afirma P. Kyle Mc Carter, la presencia de particulas rojas en el agua
del Nilo en el tiempo de inundaciones anuales se debe al lodo de la tierra roja en
Etiopfa y Sudan. (P. Kyle McCarter. “Exodus” en Harper’s Bible Commentary. San
Francisco: Harper & Row, 1988, 140.)
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De esa forma, el texto tiene un cierre espectacular: se hizo lo que
Yahvéh mando! A pesar del fenémeno natural para el que apunta el
relato, el cual fue también preservado en la memoria de los egipcios,'’
tenemos un dato importante y es que no soélo el Nilo es afectado, asi
como vimos al referirnos al v 19, sino todos los cuerpos naturales, y
agua almacenada.

De todo esto, se puede destacar la importancia que tiene el agua.
En un clima arido, como el de Egipto la sociedad depende del agua.
Mas bien, el agua es el poder para la vida, por tanto, lugar de peligrosos
desafios. “Siete dias” sin este liquido genera ansiedad, son siete dias
de destruccion. De ahi que se espera que Faradn escuche la orden de
Yahvéh. En otras palabras, se espera que el rey de Egipto sea
subordinado al rey de “los esclavos”.

4 . MIENTRAS SE PELEAN LOS PODEROSOS

Nadie parece prestar atencion a las consecuencias de las 6rdenes
dadas ni a las acciones realizadas. Por eso, nos impresiona la manera
en que irrumpe el v 24:

Y cavaron todos los egipcios
alrededor de las aguas del Rio para beber
porque no habfan podido beber de las aguas del Rio.

Cuando todo parece estar perdido, cuando la desesperacion, el
cansancio, la muerte aparecen como la unica propuesta, “todos los
egipcios” se unieron para el trabajo. La rafz =zn dentro del contexto

2> <¢

del v 24 significa “cavar”, “procurar”. Se trata de una accion realizada

10Mc Carter, “Exodus”, 140.



M.C. VENTURA: "Si BEBEREMOS AGUA DEL Rio!!" / 109

pot los propios afectados/as. Esta accion esta (uands tod parece
'en oPosmlon al'momento en que los siervos estar perdids, cuands
israelitas estan siendo maltratados por Faraon,
entonces, “los escribas israelitas fueron a

la desesperacion, ¢/

cansancio, la mierte
quejarse a Faraén...” (5,15), el Dios de los aparecen conmo la
israelitas llega para librarle (3,8). Pero en este linica propuesta,
momento, los egipcios no parecen tener dios, “taddos Ios egipeios’
ni nadie que consiga hacer algo por ellos. Se unieron para
Explicamos en parrafos anteriores la sospecha o trabago.

de que los magos pudieron haber intentado

convencer al Faradon, posiblemente de desistir del duelo o de la
confrontacién con Yahvéh para que el agua no fuera afectada, pero
ese intento no tuvo éxito. El unico camino que quedé a “los egipcios”
fue unirse e intentar buscar alternativas ante el problema, un problema
cotidiano, pues “no habian podido beber las aguas del Rio”.

Al leer estos textos regularmente se parte del convencimiento de
que el aspecto mas caracteristico de la religiosidad del pueblo judio
reposa sobre la conciencia que posee de que, habiendo sido liberado
de la esclavitud y elegido para la alianza, esta llamado a compartir
realmente la santidad de Dios. Por eso, “...si de veras escuchas mi
voz y guardas mi alianza, seras propiedad particular entre todos los
pueblos, porque toda la tierra me pertenece. Ustedes seran para mi
un reino de sacerdotes y una nacion santa” (Ex 19,4-6). Estas palabras
aparecen en boca de mucha gente que lee los textos sin detenerse a
pensar en el efecto que puedan tener éstas en el tipo de relaciones
negadoras de las diferencias, negadoras de los “otros”.

Desde una lectura liberadora y critica sugerimos el v 24 como el
final al que debe llegar el 40% de la poblacion del mundo, quienes
tienen algun tipo de problema con el agua.'" Necesitamos recuperar

" Alfredo Medina Fetro. E/ agua, fuente bendita de vida. Santiago de Cali: Instituto Mayor
Campesino, 2005, 23.
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los dioses que muestren su autoridad haciendo que todos puedan
beber del agual Hace falta neutralizar la insensibilidad de los Faraones
de hoy que son responsables de que cada afno mueran dos millones
de nifnos y niflas por enfermedades causadas por las aguas
contaminadas. Nos puede ayudar prestar atencion a la expresion,
“cavar en los alrededores del rio”, la cual podemos entender como
procurar por agua limpia."”” Entonces, hatfa muy bien preguntarnos:
¢qué significa “cavar” en las realidades que hoy vivimos? ¢Cavar
doénde? o gprocurar qué?

5. ALGUNAS CUESTIONES PARA CONCLUIR

Realizar una lectura desde las margenes nos permite estar atentas
a la producciéon de propuestas alternativas que pudieran estar
presentes en el texto. Descubrimos al final de este analisis que estas
propuestas no vienen de los centros hegemonicos, pero si de quienes
estaban a la margen de estos poderes. O, en algunos casos, quienes,
como “los magos egipcios” que aunque trabajan para el Faradn, son
parte del pueblo y por eso, parecen ser sensibles a lo que pueda suceder
con un bien que debe ser para todos y todas. De esa forma, el texto
se convierte en una posibilidad de dialogo con quienes en la
actualidad estin viviendo la dura realidad de la falta de agua.”

12 Cavar en un suelo arenoso, cerca de un tio setvitia para filtrar el agua.

3 De acuerdo con estimaciones a nivel regional de la OMS/UNICEF (2000), en la
region latinoamericana y caribefia, hay 78 millones de personas sin acceso a servicios de
abastecimiento de agua potable (29 millones en las areas urbanas y 49 en las rurales). Y
mas, la mayoria de las personas sin acceso a los servicios son pobres y muchos [y
muchas| deben comprar el agua a vendedores privados a precios muy altos. (Andrei
Jouravlev. Administraciin del agna en América Latina y el Caribe. Chile: CEPAL, 2001,
48-49.)
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El final de la narrativa (v 25) no es el final

« e wWNecesitanos
para “los egipcios”. “Cavar en los alrede- .
) recuperar los dioses
dores...” (v 24) es una muestra de que la muerte
triunfé. El cansancio de los egipcios en el aque estren s
no . . .
, > cglp autoridad baciendo
v 18 es revertido por el movimiento, por la
= ] qite lodos puedan
accion. Y mas, es muestra de que la lucha de /
beber del agua:

poder hegemonico es debilitada por la accion

de “cavar”. Con esta accidn, los egipcios

desafian no solo la insensibilidad de Faraon (v 22), sino también la
orden de Yahvéh (v 17). Esto nos lleva de nuevo a pensar en la realidad
actual y a preguntarnos: ¢cudl es el problema real con el agua en la
actualidad? De qué lado estan las insensibilidades? De dénde vienen
las 6rdenes que proponen muerte? Se afirma a grandes voces ante la
crisis actual del agua - nos estamos quedando sin agua en el mundo,
o por lo menos una gran mayoria, la que representa a los pobres. Sin
embargo, nos impresiona al mismo tiempo, el interés que tienen
grandes transnacionales, Nestlé, Coca Cola y otras, por el negocio
con agua.

sta reflexion del texto nos plantea, entonces, desafios urgentes.
Esta reflexion del text lantea, ent , desafios urgent
Entendemos que mediante la accién de “cavar” el anuncio de “...ya
no podran beber agua del Rio” es cambiado por: “Si beberemos agua
del Rio”! es una negacién que envuelve no sélo el hecho del “no”,
pero también tiene que ver con una propuesta alternativa venida,
precisamente, no desde el centro, donde se confrontan los poderes
hegemonicos, sino desde las margenes. En palabras actuales, se trata
de una manera de afirmar que otro mundo es posible!
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Gratuidad que fluye

Algunas consideraciones sobre el
agua en el Nuevo Testamento

DaNIEL CHIQUETE*

Es sorprendente la cantidad de referencias al agua que se
encuentran en el Nuevo Testamento (alrededor de 430). El agua,
elemento indispensable para la vida, es percibida y expresada por los
autores de los textos sagrados en diversas dimensiones y
circunstancias, desde la simple mencién de un vaso de agua fresca
que se comparte, hasta la descripcion de tormentas furiosas e
imagenes de mares y rios convertidos en sangre. Estas alusiones
contienen mucho de esa significacién compleja del agua, elemento
vital pero que puede convertirse en mortal. El agua es en contextos
del Nuevo Testamento profundamente valorada al mismo tiempo
que temida.

* Daniel Chiquete es vicerrector y profesor de la Escuela de Ciencias Teoldgicas en la UBL.
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Esta experiencia paradigmatica de muchas

"‘dﬂg”ﬂﬂp”r_ew personas y pueblos encuentra su corres-
con frecuencia pondencia en las religiones, donde el agua ha
en contextos de llegado a adquirir dimensiones espirituales,
mcuer.z{‘ro, miticas, sagradas, ponderandose tanto sus
”’0””_@” “ virtudes de vida como su poder destructor. Esa
ofreciiniento.

cualidad polivalente y paraddjica ha quedado
expresada en las mitologias, liturgias,
simbologias y demas recursos de expresion del lenguaje religioso. El
Nuevo Testamento hace eco de esta concepcion del agua, aunque
con acentos y valores propios.

La lectura de los textos neotestamentarios que aluden directamente
a ella pueden llevar a descubrir una dimension casi siempre presente:
el agua aparece con frecuencia en contextos de encuentro, donacién u
ofrecimiento. El agua puede ser entendida en muchos pasajes biblicos
como simbolo de gratuidad, como don del Dios que ama y protege la
vida. Se multiplican las imagenes que comunican la irrestricta gratuidad
del don de la vida, simbolizado en el agua, que Dios ofrece a las
personas. Esta dimension de gratuidad es la que pretendo explorar,
una donacién del amor de Dios expresada en imagenes relativas al
agua, una teologia de la gracia de Dios, que es “torrencial” y de la cual
solamente puedo ofrecer en estas paginas algunas reflexiones.

1. TRADICION SINOPTICA: SEDIENTOS
PREDICADORES ITINERANTES

Los estudios sobre el Jesus historico han llevado a analisis
exhaustivos de algunas de las fuentes evangélicas escritas mas
antiguas como la fuente Q y el evangelio de Tomas. Se gand certeza
de que no es posible entender la vida y mensaje de Jesus, y por tanto
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de los evangelios, al margen de su contexto general. ILa exégesis y la
teologia neotestamentarias ganaron mucho en profundidad y
concrecion. El mundo palestino, y especialmente la region de Galilea,
fueron y son estudiados con acuciosidad.! Ahora estd més presente
en la reflexion teoldgica la presencia de factores como el contraste
entre la abundancia de vida en el lago de agua dulce de Genesaret (o
Mar de Galilea), central en las narraciones evangélicas y en la vida
de Jesus, y el Mar Muerto, de gran concentracion salina, donde no es
posible la vida; o de la frondosidad del valle de Yizreel, donde
probablemente creci6 Jesus, y el aspero desierto de Juda, “uno de los
pasajes més inhospitos del mundo™?, asi como la importancia maltiple
del rio Jordan, entre otros factores mas.

Si el movimiento de Jesus fue uno de predicadores itinerantes,
como es el consenso de la investigacion neotestamentaria,
seguramente el calor y la sed eran realidades muy conocidas por estos
profetas y taumaturgos. Y como su actividad se dio principalmente
en las regiones occidental y sur del lago de Genesaret, es natural que
este lago, lo mismo que el rio Jordan, los pequefios afluentes que lo
nutren, los caminos polvorientos de la baja Galilea y la intensa
irradiacién solar, entre otros factores, fueran existencialmente
importantes en su experiencia de fe y seguimiento. Esta experiencia
también quedara reflejada en los simbolos, imagenes, metaforas y
demas expresiones plasmadas en las pericopas que produciran,
preservaran y reproduciran estos predicadores y sus comunidades,
antes de que se convirtieran en lo que hoy conocemos como
evangelios sinépticos (Mc, Mt y Lc). Desde esta perspectiva, es

' Algunos especialmente ticos en informacion: J. Gonzalez Echegaray. Jesiis en Galilea.
Aproximacion desde la argueologia. Estella: Verbo Divino, 2000; J. Habbe. Palestina zur
Zeit Jesn. Die Landwirtschaft in Galilda als Hintergrund der synoptischen Evangelien.
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1996.

*]. Gonzalez Echegaray, Jesis en Galilea, 22.
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comprensible que ellos y ellas percibieran el agua en su invaluable
dimension vital, para de ahi llegar a convertirse en metafora y simbolo
de experiencias religiosas profundas.’

El evangelio de Mateo, por ejemplo, contiene varias imagenes de
la gratuidad de Dios expresadas en relacion con el agua. Una de las
mas sencillas e impactantes esta registrada en la siguiente afirmacion
de Jesus a sus discipulos:

E/ que a vosotros recibe, a mii me recibe; y el que me recibe a mi, recibe al que me
envid. El que recibe a un profeta por cuanto es profeta, recompensa de profeta recibirdy
'y el que recibe a un justo por cuanto es justo, recompensa de justo recibird. Y
cualguiera que dé a uno de estos pequeiios un vaso de agua fria solamente, por cuanto
es discipulo, de cierto os digo que no perderd su recompensa (Mt 10,40-42).

El texto menciona tres categorias de creyentes: profetas, justos y
discipulos. Ademas equipara a los discipulos con los “pequenios”,
expresion que contrasta con “profetas” y “justos”, figuras insignes
de la piedad veterotestamentaria. Los “pequefios” son los itinerantes
anénimos que van por los caminos de Galilea compartiendo el
mensaje de Jesus®, para quienes un “vaso de agua fria” es un bien

*Cf. E Kiirschner-Pelkmann. “Wasser — Gottes Gabe, keine

..e8 comprensible -
o1 ellas Ware”, en: EMW. Weltnission heute Nr. 47 (2002) 133: “Una
quee wye y otra vez encontramos en el Nuevo Testamento la ligazén
percibieran el agua entre el agua real y el agua de la vida y la salvacion.” [Original:
en su invaluable “Immer wieder finden wir im Neuen Testament die
dimension vital, Verbindung von ganz realem Wasser und dem Wasser des

para de abi llegar a Lebens und Heils.“]
convertirse en ! P.ar.a Wi Ca.rter. Matthew and fbe. margins. A socio-political and
. , religions reading. Maryknoll: Orbis Books, 2000, 243: “The
meldfora vy sinnbolo . .

o context, parallel construction, and similar language ...
de expertencias indicate that the terms prophet, righteous/ just person, and /ittle
religrosas profundas. ones, refer not to the long and honourable traditions of

Hebrew Bible figures, but to missioning disciples.”
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altamente estimado, lo mismo que lo es para Jesus, &l Reino de
el profeta caminante. Ademas, el texto es una Divs es Vida,
invitacion a la hospitalidad, valor central del como lanibien
mensaje del Reino de Dios predicado por Jesus.” Io s el agua que
Acoger a uno de los itinerantes (“pequefios”) es se comparte.
acoger al mismo Jesus y por medio de ¢l al Padre, (ompartire
como afirma el texto. Asi, el acto de compartit  agua es aceptar e/
“un vaso de agua frfa” se convierte en un gesto ‘Reino y ayudar

de vida de una dimensién superior, similar a la 4 SU Propagacion.
recepcion del Padre.® Dios es identificado con los

sedientos caminantes y asi se da concreciéon al misterio de la
encarnacion. El Reino de Dios es vida, como también lo es el agua
que se comparte. Compartir el agua es aceptar el Reino y ayudar a su
propagacion.” Entonces, entre anunciantes y receptores se establecen
relaciones de intercambio y donacién: el mensaje de vida es retribuido
con un elemento de vida.* El evangelio gratuitamente entregado es
respondido con la buena oferta del agua fresca compartida. La
gratuidad determina la l6gica de las relaciones del Reino, asi como la
gratuidad es la principal caracteristica del amor de Dios por los

5 Cf. H. Moxnes. Poner a Jestis en su lugar. Una vision radical del grupo familiary el Reino de
Dios. Estella: Verbo Divino, 2005, especialmente 261-286.

¢ Carter, Matthew and the margins, 243: ““To receive/ welcome involves not only believing the
message but sharing hospitality (10:11-14), symbolized by giving even a cup of cold water
to one of these little ones”” Segun U. Luz. E/ evangelio segiin San Mateo. Mt 8-17 (170l. 1I).
Salamanca: Sigueme, 2001, 211: “Los que se sienten interpelados por estos versiculos
son unos cristianos que viven en sus casas, animados a practicar la hospitalidad y
solidaridad con los itinerantes.”

7 Como afirma U. Luz, E/ evangelio segrin San Mateo, 211: “Los sedentatios saben ya la
bendicién que son para ellos los hermanos itinerantes: la solidaridad es promesa de
encuentro con Cristo, con Dios mismo, y la tecompensa en el cielo.”

8 Cf. G. Theissen. Die Jesusbewegung. Sozialgeschichte einer Revolution der Werte. Gutetsloh:
Giitersloher Vetlagshaus, 2004, especialmente 80-90.
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“pequefos” y las “pequefias” del Reino. Por ello

& évangelio . . )

L se cierra el episodio con una promesa, la
gratuitamente « » L . ,
' recompensa’ escatolégica que Dios asegura dara

entregado es ) : )

i a los justos, es decir, los que aceptan y viven la
respondido con , .

l6gica de la gratuidad. {Un vaso de agua fresca vale
la buena oferta ,
la recompensa escatolégical
del agua fresca
onmpartida.

Pasajes como éste ejemplifican la esencia del
gran mandamiento cristiano: amar, incluyendo a
los enemigos. Esta dimension de la teologia mateana también aparece
en Mt 25,35-40, donde Jesus afirma: “Porque tuve hambre, y me
disteis de comer; tuve sed, y me disteis de beber; fui forastero, y me
recogisteis; estuve desnudo, y me cubristeis; enfermo, y me visitasteis;
en la carcel, y vinisteis a mi”, y concluye afirmando, ante la pregunta
extrafiada de sus oyentes sobre el cuando de las circunstancias
descritas: “De cierto os digo que en cuanto lo hicisteis a uno de estos
mis hermanos mas pequefios, a mi lo hicisteis” (v. 40). Aqui el dar
agua al sediento es uno de los criterios basicos de acceso al Reino, es
puerta de salvacion.’

2 . TRADICION JUANICA: AGUAS DE
SALVACION BROTANDO ETERNAMENTE

También en las tradiciones recogidas en el evangelio de Juan el
agua esta muy presente y, asi como en los sinépticos, su presencia
esta determinada por la experiencia que sus portadores tuvieron con
el preciado liquido. Este evangelio rebosa con el mensaje del amor

? Para J. C. Garcia Domene. “Jesus y el agua: mucho mas que un recurso basico” en Reseria
Biblica 43 (2004), 62-66: “El agua es medida ética y camino de fraternal encuentro” (65).
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gratuito de Dios por la humanidad, categoricamente expresado en el
llamado “evangelio del Evangelio”™ “De tal manera amé Dios al
mundo, que ha dado a su Hijo unigénito, para que todo aquel que ¢l
cree no se pierda, sino tenga vida eterna” (Jn 3,16). Una de las
caracteristicas mas llamativas de este evangelio es su complejidad
simbolica, donde especificamente se denominan como “signos” o
“sefales” algunos eventos que ilustran la gratuidad de Dios, que
también son invitaciones a la fe en Cristo. Estas sefiales o signos con
frecuencia estan en relacion con el agua. Uno de los pasajes mas
bellos y de contenido teol6gico mas denso del evangelio de Juan es
el que narra el encuentro de Jests con una mujer de Samaria:

Cuando, pues, el Seitor supo que los fariseos habian oido decir: «Jesiis hace y
bantiza mds discipulos que Juan» (aungue Jesis no bautizaba, sino sus discipulos),
salid de Judea y se fue otra vez para Galilea. Y le era necesario pasar por
Samaria. Fue, pues, a una cindad de Samaria llamada Sicar, junto a la heredad
que Jacob dio a su hijo José. Y estaba alli el pozo de Jacob. Entonces |esis, cansado
del vigje, se sentd junto al pozo. Era como la hora sexta. 1.legd una mujer de
Samaria a sacar agua, y Jesis le dijo: «Dame de beber.» Pues sus discipulos
habian ido a la cindad a comprar alimentos. La mujer samaritana le dijo: «;Conmo
1, siendo judio, me pides a mi de beber, que soy mujer samaritana?» (Porgue
Judios y samaritanos no se tratan entre si). Respondid Jesiis y le dijo: «Si conocieras
el don de Dios, y quién es el que te dice: Dame de beber, 11 le pedirias, y él te daria
agua viva. « La mujer le dijo: «Seitor, no tienes con qué sacarla, y el pozo es hondo.

¢De dinde, pues, tienes el agua viva? ; Acaso eres ti mayor que nuestro padre
Jacob, que nos dio este pozo, del cual bebieron él, sus hijos y sus ganados?» Jesiis le
contestd: «Cualguiera que beba de esta agna volverd a tener sedy pero el que beba
del agna que yo le daré, no tendra sed jamds, sino que el agna que yo le daré seri
en ¢l una fuente de agna gue salte para vida eterna.» La mujer le dijo: «Serior,

damee esa agna, para que no tenga yo sed ni venga agui a sacarla» (Jn 4,1-15).

El encuentro esta marcado por signos de comunicacion y
aceptacion, fundamentos de la solidaridad. La mediacién es la sed
de ambos y el agua que requieren para saciarla. “Sed” y “agua” son
elementos que en varias tradiciones biblicas se hallan vinculados,
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como aqui, a promesas mesidnicas. La tradicion del “pozo”!’ como

expresion simbolica de la Ley era conocida en el mundo de Jesus."
Varios autores creen encontrar en la narracion de este episodio sefales
de tinte amoroso, especialmente motivos tomados de escenas
veterotestamentarias como las de los encuentros en pozos de Isaacy
Rebeca, Jacob y Raquel, Moisés y Séfora.'” Esta apreciacion se

refuerza si consideramos que la escena se desarrolla junto al “pozo
de Jacob”.

En realidad es la mujer la que posibilita el encuentro ya que acude
al pozo, a pesar de que Jesus, un hombre extrano, esta sentado “sobre”
él (v. 6).” Jesus, el predicador itinerante, estd cansado del camino y
sediento, especialmente porque es mediodia, la hora mas calurosa.
El didlogo empieza con una peticiéon suya: “Dame de beber” (v. 10).

1" Para “el misterio de los pozos™ y “los pozos y las mujetes”, cf. M. Batros. O Espirito
vem pelas dgnas (Biblia, espiritualidade ecuménica e a questao da dgua). Sio Leopoldo: Rede,
2002, 125-129; también H. Jiménez. “El agua en la Biblia” en: http://
serviciosdiaconia.org/relat/190.htm, 8-11.

"Segin J. Mateos y J. Batreto. E/evangelio de Juan. Andlisis lingiiistico y comentario exegético.
Madrid: Cristiandad, 1992, 2°. ed., 229: “Del pozo de la Ley brota el agua viva de la
sabidurfa. El pozo de Jacob en Haran se identifica por una parte con el de Moisés en el
desierto y, por otra, con Sién, el centro del culto judio. De ah{ la mencién en los
profetas del agua viva que habia de salir de Jerusalén (Zac 14,8) y del templo (Ez 47).
El Pozo llega a significar practicamente todas las instituciones judias, la Ley, el templo,
la sinagoga y su centro, Jerusalén.”

2 Cf. S. Castro Sanchez. Evangelio de Juan. Comprension exegélico-existencial. Madrid:
Comillas, 2001, 111.

'3 Apuntan J. Mateos y J. Barreto, E/ evangelio de Juan, 225, que la preposicion émi + el
dativo tf) my{) puede traducirse “sobre” o “encima de”. Estos autores consideran que
Juan juega con la ambigiiedad de la expresion para indicar que Jesus serd el nuevo
manantial que sustituya al de Jacob (4,14; 7,38). Asi también S. Castro Sanchez, Evangelio
de Juan, 116: “Jests ha suplantado a Jacob: él mismo sera el pozo; quien beba se
convertira él también en fuente de agua viva.”
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Es una solicitud asombrosa, como queda
b
plasmada en la reaccién de la mujer y en la nota  &S&y “agua’son

del evangelista: “(Porque judios y samaritanos clementos que en
no se tratan entre si)” (v. 9). Al expresar esta  Varwas tradiciones
peticion, Jesus elimina sus prerrogativas como biblicas se ballan
hombre y como judio respecto a la mujer Vincudadss, cono
samaritana. Es, simplemente, un hombre aquit, a promesas
sediento que espera ser auxiliado en su necesidad 1HESIANICas.

por esta mujet.'* Por ello concuerdo con J. Mateos
y J. Barreto cuando apuntan: “Al colocarse en el nivel de la necesidad
corporal [Jests| afirma la igualdad (...), suprime la discriminacién y

215

dignifica a la mujer.

Probablemente Juan esta haciendo una interpolacion de planos
de sentido, como con frecuencia ocurre en su narrativa. Jesus pide
agua porque esta sediento, pero pronto se convertira en quien ofrece
el agua. L.a mujer viene en busca del agua del pozo de Jacob y
terminara encontrando el “agua viva” (v. 10). En el fondo, se trata
de un encuentro de dos necesidades que son saciadas como resultado
del encuentro.'t

" Apunta J. C. Garcia Domene, “Jesus y el agua”, 66: “Una vez llega la mujer, Jests —
como mds tarde en la cruz— pide que le den de beber y se hace solidatio de todo el que
necesita agua.”

S Mateos y Batteto, F/ evangelio de Juan, 231. Como también observan B. Malina and R.
Rohrbauch. Social-science commentary of the Gospel of John. Minneapolis: Fortress Press,
1998, 98: “Jesus is willing to share a drinking vessel with the woman, a seriously
polluting act by Pharisee standards, given the fact that he is a stranger sharing a utensil
with a Samaritan woman. Yet she is willing to share with him.”

' Me parecen pertinentes aqui las reflexiones de J. M. Mardones. [a vida del sinibolo. 1_a
dimension simbilica de la religion. Santander: Sal Terrae, 2003, 114: “El encuentro nos
constituye como personas. (...) No encontrarse con el otro equivale a no ser”; y “El
encuentro nos conduce a la sala del acogimiento: el descubrimiento del valer del otro,
la permanente incumbencia, la incondicionalidad para mi, el emplazamiento de su
miseria que me impulsa al servicio” (115).
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El v. 10 esta semanticamente cargado por expresiones alusivas a
la accion de compartir: el “don de Dios”, “dame”, “le habrias pedido”,
“te hubiera dado”. Es el versiculo que marca también la interpolacion
de planos, ya que es Jesus quien hace la primera referencia al “agua
viva”. Pero esta agua no viene a devaluar la del pozo, sino a llevarla
a su plenitud. Si Jesus no apreciara el agua del pozo, no la habria
pedido. Y en la técnica narrativa que caracteriza al evangelista, donde
una incomprension da pie a Jesus para dar una respuesta mas
profunda, la pregunta de la Samaritana (“¢De dénde, pues, tienes el
agua viva?”, v. 11) sirve a Jesus para hablarle de una donacién mayor,
la del “agua que salta para vida eterna”, gracias a la cual “no se tendra
sed jamas” (v. 14).

Tomando en cuenta el contexto y el vocabulario de este evangelio,
considero acertada la interpretacion mas frecuente que ve en el “agua
viva” una referencia al Espiritu, que en Juan, lo mismo que en Pablo
y Lucas, es una donacién de Dios que capacita para vivir una
dimensiéon mas profunda de la fe y la experiencia cristianas. Asi, el
Espiritu también es signo de la gratuidad salvifica de Dios, la que
Jesus ofrece a esta mujer abierta a una relacion de aceptacion y
gratuidad, que ha iniciado con la intencién de compartir el agua del
pozo de Jacob y se abre a recibir las aguas torrenciales del Espiritu.
Cristo mismo es el dador del agua viva, asi como es el dador del
Espiritu: dones de gracia y salvacion.'”

Todo el proceso fue iniciado en el encuentro de un hombre y una
mujer que comparten su necesidad de agua y estan dispuestos a

"Comenta E Kiirschnet-Pelkmann, “Wasser — Gottes Gabe”, 133: “El agua es sagrada,
el agua en la tierra es precisamente un signo del agua de la salvacion que viene de Dios.”
[Original: ,,Wasser ist heilig, das Wasser auf der Erde ist bereits ein Zeichen des
Wassers des Heils, das von Gott kommt.”|. Cf. A. Ferro Medina. E/agua, fuente bendita
de vida. Aproximaciones a una teologia, espiritualidad y pastoral del agna. Santiago de Cali:
Instituto Mayor Campesino, 2005, 78.
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donarsela mutuamente, que estan dispuestos a

..l imagen judnica
la experiencia de la gratuidad. Cuando todo s
; del Espiritu cono
parecia que se trataba solamente de beber un
: lorvente de agua
poco de agua, la apertura a la gratuidad .
) ., } Viva, debe llévarnos
desemboco en la donacién de un agua torrencial .
a redescubrir la
que apaga toda forma de sed del ser humano. .
. : : . . sacralidad del agua
Asi, considero que la imagen juanica del Espiritu
. de todos los pogos
como torrente de agua viva, debe llevarnos a
} ; y todlas las fuentes
redescubrir la sacralidad del agua de todos los
del mundo.

pozos y todas las fuentes del mundo.

Siguiendo en el evangelio de Juan, es oportuno sefialar otro texto
que expresa un mensaje teoldgico muy cercano al anterior:

En el diltino y gran dia de la fiesta, Jestis se puso en pie y alzd la voz, diciendo: «5i
alguien tiene sed, venga a mi'y beba. El que cree en mi, como dice la Escritura, de
su interior brotaran rios de agna viva.» Esto dijo del Espiritu que habian de
recibir los que creyeran en él, pues asin no habia venido el Espiritn Santo, porque
Jesis no habia sido aiin glorificado (Jn 7,37-39).

Este pasaje también anuncia la gratuidad absoluta de Dios vy,
nuevamente, el simbolo para expresarla es el agua que calma la sed.
Es un agua que no cuesta nada y la Gnica condicion para obtenetla es
tener sed y acudir al Senor. La persona sedienta no s6lo podra calmar
su sed, sino que sera transformada en manantial, en origen de rios de
agua viva. Y, como con frecuencia hace Juan, con una nota establece
su propia interpretacion de las palabras de Jesus: “Esto dijo del
Espiritu que habfan de recibir los que creyeran en é1”. Es el Espiritu
quien vive en la metafora del agua, ya que para Juan ambos causan el
mismo efecto: refrescan, renuevan, calman la sed, dan vida. Y ambos
son dones gratuitos de Dios, ambos son poderosos simbolos de la
gratuidad del Dios de la vida.
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El evangelista precisa que “atn no habia venido el Espiritu Santo”
ya que en su concepciodn teologica éste viene en plenitud sélo después
de la resurreccion de Jesus, su “glorificacion” en el lenguaje del cuarto
evangelio. Porque Juan no contempla la muerte de Jesus como una
pérdida, sino como una victoria, incluyendo la donacién del Espiritu.'
Por ello en la escena final de la cruz registra la muerte de Jesds con
un significativo “entregd el Espiritu”, cerrando su vida terrenal con
un gesto supremo de gratuidad, asi como la habia iniciado con la
encarnacion, la mayor de las donaciones.

3. APOCALIPSIS: IMAGINANDO
ESPACIOS DE GRATUIDAD

El libro del Apocalipsis, contrario a lo que se cree en ciertos
ambientes eclesiales, es un testimonio definitivo de la gratuidad de
Dios. Parece paradojico que un libro que registra tanta destrucciéon y
maldad contenga un mensaje de esperanza y donacién tan
impresionante. Y no es una esperanza escapista o enajenante, sino
una que surge de la constatacion de la presencia y gratuidad de Dios
bajo las circunstancias mas adversas, como las de persecucion y
muerte. Los signos y simbolos de gratuidad estan especialmente
concentrados en los capitulos finales (21 y 22), aunque éstos no estan
al margen del drama previamente narrado en el libro.

El titulo de este apartado corresponde a mi comprensiéon del
material narrativo de estos textos, los que considero como espacios

'8 Sefiala S. Castro Sanchez, Evangelio de Juan, 180: “El verbo entregar reviste en el
Nuevo Testamento una particular significacién, sobre todo cuando expresa la donacion
del Padre al Hijo para salvar al mundo; ahora es el Hijo quien entrega el Espiritu para
vivificar a la humanidad.”
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imaginados por la certeza que provoca la fe. Son mas que espacios
utopicos, ya que a pesar de que aun no estan, ya existen en la vision
de Dios y en la conviccion que él genera en los y las creyentes. Porque
los espacios antes de “estar”, ellos “existen” en la imaginacion, en el
deseo y la inteligencia. La Nueva Jerusalén es en el Apocalipsis ese
gran espacio imaginado de Dios, donde “ya no habra muerte, ni llanto,
ni lamento, ni dolor” (21,4). Dentro de la larga descripcion de esta
ciudad, me parecen especialmente importantes los siguientes
versiculos:

Y of una gran voz, del cielo, gue decia: «E/l taberndculo de Dios esta abora con los
hombres. F-l morard con ellos, ellos serdn su pueblo y Dios mismo estard con ellos
como su Dios. Enjugara Dios toda ldgrima de los ojos de ellos; y ya no habra mds
mierte, ni habrd mds lanto ni clamor ni dolor, porque las primeras cosas ya
pasaron.» El que estaba sentado en el trono dijo: «Yo hago nuevas todas las
cosas.» Me dijo: «Escribe, porgue estas palabras son fieles y verdaderas.» Y me
dijo: «Hecho esta. Yo soy el Alfay la Omrega, el principio y el fin. Al gue tiene sed,
le daré gratuitamente de la fuente del agna de vida» (21,3-6).

Después e mostrd un rio limpio, de agna de vida, resplandeciente como cristal,
que fluia del trono de Dios y del Cordero. En medio de la calle de la cindad y a uno
Y otro lado del riv estaba el drbol de la vida, que produce doce frutos, dando cada
mes su_fruto; y las hojas del drbol eran para la sanidad de las naciones. Y ya no
habra mds maldicion. El trono de Dios y del Cordero estard en ella, sus siervos lo
servirdan (22,1-3).

Yo, Jesiis, he enviado mi angel para daros testimonio de estas cosas en las iglesias.
Yo soy la raiz y el linaje de David, la estrella resplandeciente de la marana. El
Espiritu y la Esposa dicen: «;V enl». El que oye, diga: «;V enly. Y el que tiene sed,
venga. B que quiera, tome gratuitamente del agna de la vida (22,16-17).

Las imagenes y simbolos de la gratuidad con los que cierra el
vidente Juan su narracién son realmente impresionantes. Los
elementos naturales adquieren connotaciones teoldgicas que son
expresadas con gran fuerza poética y que, en conjunto, plasman una
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visiéon extraordinaria. Predominan

E5 desde ese trono absolutamente simbolos de vida, entre
donde (risto ofrece una otros la “fuente del agua de la vida”, “un
1riple recompensa ales i de aoua de vida”'?, “el 4rbol de la vida”.
) las fueles, que consiste Estos elementos estan ahi como regalos de
mte/a’onde/ﬂgu.ﬂde/ﬂ Dios, y son testimonios claros de su
Wdﬂ_’_/d .ber enca’y la gratuidad, ya que todos los habitantes de

Jihacion divina. la ciudad tienen acceso libre a ellos.

También tienen acceso libre a Dios, ya que
en realidad ahora Dios mora en toda la ciudad, que es un espacio
imaginado de dimensiones inmensas, donde reina la vida en plenitud
y la logica de la gratuidad.

Por el centro de esa ciudad fluye el “rio de la vida”, que irriga al
“arbol de la vida”, aunque ambos reciben su fuerza salutifera del
trono mismo, asentado en el centro de la ciudad. Es un rio de aguas
vivas, corrientes, no estancadas o putrefactas, que tiene su origen en
el trono, fuente de toda gratuidad, que dona la salvacion a las personas
y a las naciones.” Este tio ha sido interpretado en clave bautismal y
pneumatolégica. Debido a la cercanfa en este tema con el evangelio
de Juan, donde el Espiritu es fuente de vida y también un don

1 Segtin O. Bochet. “Agua” en L. Coenen et. al. Dicconario teoldgico del Nuevo Testamento.
170/1. Salamanca: Sigueme, 1998, 4% ed., 67-73: “Las afirmaciones teolégicas sobre la
fuente o el rio se apoyan claramente en el trasfondo veterotestamentatio del N'T. Dios
no sélo ha creado el cielo, la tierra y el mar (Ap 14,7), sino también las fuentes de las
aguas. Dios tiene pleno sefiorio sobre los rios y los manantiales, de modo que al final
de los tiempos podra retirar total o parcialmente el don divino del agua (Ap 8,10; 16,4)
o hacer que se sequen los rios (Ap 16,12)” (70).

? Para E. Schissler Fiotenza. Apocalipsis. Vision de un nundo justo. Estella: Verbo
Divino, 2003, 158: “El Apocalipsis se imagina la salvacién final de Dios como un
mundo en el que se hallan integradas naturaleza y cultura. (...) Por el centro de la
ciudad fluye el ‘tio de la vida’. Las hojas del ‘arbol de la vida’ tienen el poder de sanar
a las naciones.”
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escatologico, como en el texto anteriormente reflexionado, me inclino
también por una interpretacion en clave pneumatoldgica.”!

El trono no esta en la ciudad como simbolo de autoridad, sino
como origen de la vida renovada y abundante. Es desde ese trono
donde Cristo ofrece una triple recompensa a los y las fieles, que
consiste en el don del agua de la vida, la herencia y la filiaciéon divina.
Aqui el agua esta puesta incluso por sobre la herencia y la filiacion,
tal vez los dos valores religiosos mas preciados en el judaismo y el
cristianismo originario.

También en el Apocalipsis aparece otro motivo recurrente en el
evangelio de Juan, el de la gratuidad del agua ofrecida y la sed como
unica condicién para recibirla: “Al que tiene sed, le daré gratuitamente
de la fuente del agua de vida” (21,6). Este texto probablemente se
inspira en Is 55,1, donde el Sefior invita a aceptar el don de la vida a
través de elementos basicos como agua, trigo, vino y leche. Tanto el
Deuteroisafas como Juan acentian la gratuidad de los dones, “se
insiste en la total franquicia y desprendida benignidad de la oferta.””
Dios da gratuitamente del agua de la fuente, la cual es metafora de
Cristo, quien abrié la fuente sellada por medio de su muerte y
resurreccion, segun la teologia de la tradicion juanica. Ya Jests habia
anunciado que de sus entrafas brotarfan rios de agua viva (Jn 7,37).
Asi como al inicio entrego su vida por el mundo, ahora al final entrega
el Espiritu y las aguas salutiferas.

' Cf. E Contretas. Ia Nueva Jerusalén. Esperanza de la Iglesia. Salamanca: Sigueme, 1998,
171: “Se ha visto [en este texto] una clara referencia al Espiritu Santo; una alusién a la
promesa de la inmortalidad y una referencia a la abundancia de bienestar que Dios
concede a su pueblo. La expresion, creemos, parece indicar fundamentalmente la
sacramentalidad de la Iglesia, vivificada por la presencia del Espiritu santo.”

2F. Contretas, [a Nueva Jerusalén, 85.
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Esta dimensién de la gratuidad esta

(o todo simbol, '?/ remarcada en la invitacién final del libro, que
del agua porta en si . . o
; tiene al agua gratuita como su corolario: “Y
parte de la esencia de ) . d | .
i ol el que tiene sed, venga. El que quiera, tome
AU GUESIIOTRE o atuitamente del agua de la vida” (22,17).
en este caso la L .
. : El espacio imaginado por Dios es un mundo
gratutdad de ‘Dios.

sin sed, es un mundo de vida simbolizado
por el rio, el arbol y el trono. Es un espacio
de la gratuidad que rompe con la l6gica del imperio romano basado
en la explotacién y la comercializacion de las necesidades humanas
basicas.

4. SACRALIDAD DEL AGUA: RECUPERAR EL
SIMBOLO COMO LENGUAJE RELIGIOSO

Las reflexiones previas son un intento de ver el agua como un
simbolo de la gratuidad divina. Como todo simbolo, el del agua porta
en si parte de la esencia de aquello que simboliza, en este caso la
gratuidad de Dios. Por ello comparte también la sacralidad de la esfera
de lo divino. En esta caracteristica consiste su capacidad de develar
parte del Misterio de Dios y, como pretendo haber sefialado,
dimensiones de la gratuidad divina que se viven en la fe cristiana.

S CEf. E Contreras, La Nueva Jerusalén, 86: “El regalo del agua se oftece liberalmente. El
texto de Ap insiste en este caracter gratuito del don, al escribir en altimo lugar, recapitular
de todo lo dicho, la palabra ‘gratis’ (dwpea), que significa la excelencia del don o regalo
y, sobre todo, la gratuidad.” Cf. A. Ferro Medina, 2/ agua, fuente bendita de vida, 80-81.
Cf. H. Jiménez, “El agua en la Biblia”, 2: “Agua al comienzo, agua al final, agua en los
momentos culminantes de la historia. Es como si el hombre biblico, que vive en un
ambiente escaso en aguas, no pudiese prescindir del agua como personaje de una
historia donde ella es necesaria para que la vida pueda mantenerse y sin la cual la
existencia se convierte en un problema decisivo para su futuro.”
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En un tiempo como el nuestro, que se

. e o &1 la teologia
(des)organiza por la logica de “maxima . .
e > o quiere seguir siendo
eficiencia = maxima ganancia”, de privatizacion .
LT . 0 Yalisa a la fe, debe
y comercializacién de los bienes mas sagrados,
, . . lener presente qie
por ser los mas necesarios para la vida, como el
. : o la fe es, ante tfodo,
agua, es necesario redescubrir la logica de la S
. una dimension
gratuidad, tan presente en los textos
. ) bunana que se
neotestamentarios. En esta tarea sera .
» . nutre del universo
fundamental la recuperacion de los simbolos L
simbilico religroso.

de gratuidad como el agua, tanto en la teologia

como en la pastoral y la liturgia, para que éstas

sigan siendo realidades comunicativas y significativas liberadoras,
ya que como sefiala M. Lurker: “El simbolo no tiene sélo funcién
comunicativa, tiene también una funcién significativa. Significa algo,
por cuanto que no solo se refiere al significado de otra cosa, sino que
hace presente, representa su significado y, en cierto sentido, participa

del mismo.”**

Visto asi, el agua siempre es mas que agua, es la vida misma y es
expresion de la gratuidad de Dios. Como lo decfa P. Tillich: “La
primera y fundamental caracteristica de todos los simbolos
representativos es su propiedad de sefialar siempre mas alla de si
mismos”, al mismo tiempo que afirmaba la capacidad del simbolo de
descubrir aspectos de la realidad que por otros medios, por ejemplo
la razén, no es factible, ya “que normalmente permanecen ocultos
debido al dominio de otras dimensiones.””

2 Elmensaje de los simbolos. Mitos, cultnras y religiones. Barcelona: Herder, 2000, 2. ed., 20.

3 Symbol und Wirklichkert. Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht, 1966, 2. Aufl., 4 y
5 [Original: ,,Das erste und fundamentale Merkmal aller reprisentativen Symbole ist
ihre Eigenschaft tiber sich hinauszuweisen.“,,...die gewohnlich durch die Vorherrschaft
anderer Dimensionen verdeckt sind.”]
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Sila teologia quiere seguir siendo valiosa a la fe, debe tener presente
que la fe es, ante todo, una dimension humana que se nutre del universo
simbolico religioso. Como advierte J. M. Mardones: “La tarea es
recuperar el simbolo, la vida que palpita en ¢él, como modo de
revitalizar la cultura y la sociedad, la religion y la vida de fe. Sin un
enérgico ‘giro simbdlico’ no hay futuro ni para la cultura ni para la
religién occidentales.””

Evidentemente estas reflexiones sobre el agua como simbolo de
gratuidad estan limitadas a algunos textos, pero son suficientes para
sefialar como el agua y la sed, como realidades cotidianas, han sido
experiencias fundamentales de las comunidades y los autores
neotestamentarios para comunicar su experiencia de la gratuidad de
Dios. Con el tema del agua realidad y simbolo, teologia y vida se
fusionan de tal manera que no es posible determinar con precisiéon
los limites de cada una. Aunque en realidad no importa: lo que importa
es la vida plena y para vivirla necesitamos todas las aguas: la de la
lluvia, la de los rios, la del Espiritu, la de los lagos, la de Cristo, la de
los pozos. Necesitamos también una vida y una teologfa que expresen
con mayor profundidad los signos de la gratuidad divina.

% Mardones, Ia vida del simbolo, 53.
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El agua para la vida

Jose ANTONIO OTZOY*

Articular algunos pensamientos sobre el agua a las puertas del
siglo XXI es una tarea importante y exigente, porque nos lleva a una
busqueda profundamente fisica y espiritual que se ha ido
abandonando, y que, por lo tanto, se hace necesario retomar y traer a
nuestros tiempos. Esta comprension actual del valor del agua nos
permite fomentar una cosmovision integral de la vida y del mundo
en que vivimos. Nos corresponde a nosotros crear un mundo diferente
para el mafnana. Nuestro reencuentro con la divinidad del agua es el
camino para el encuentro con vida. Encuentro que nos remite a la
relaciéon profunda con el Creador que tuvo como propésito crear al
ser humano.

* Antonio Otzoy es coordinador del programa indigena de la UBL.
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1. UNA MIRADA RETROSPECTIVA

Quiero iniciar la reflexiéon sobre el agua desde la vision Maya, a
partir del Popo/ 'ub, libro sagrado de los kichés de Guatemala. La
vision maya es sencilla porque nos presenta de manera natural la
relacion de la persona con el agua, relacion de reciprocidad entre lo
fisico y lo espiritual. En la unién de estos aspectos esta encerrado el
misterio del sentido y la presencia del Creador en el agua, que se
traduce en la fluidez de la vida.

Es necesario ir descubriendo la riqueza del agua porque sus
componentes [fisicos y espirituales] interactian para dar paso al
equilibrio y la complementariedad. La ausencia de uno de estos
componentes o la superposicion de uno sobre el otro, produce un
desequilibrio que trastorna todas las formas de vida.

1.1 Diosyel Agua

El libro sagrado Popol 1uh,!' nos indica que el Creador estaba en el
agua, que el agua era el lugar de Dios y por ello, un lugar de quietud y
silencio. Dios nuestro Creador “colocé en el agua el germen de la vida”.
El agua se constituye asi en el lugar primario de la vida, ese es un
pensamiento sencillo y profundo, claro y oculto
a la vez. Sin lugar a dudas, la presencia de Dios

L Vision maya es . . .
. es vida, y el agua como medio que hace fluir la
sencilla porque nos . oo .
vida, es un misterio. Cualquiera que sea nuestra
presenta de manera ) ,
. forma de pensar acerca de Dios y del agua, éstas
natural la relacion . L
no dejaran de ser por ello, un misterio.
de lu persona con el
agia, relacion de
reciprocidad entre lo

""Todas las teferencias al Popol Vuh son de: Fray Francisco
Ximena, ed. Pgpo/ T71h. Guatemala: Artemio-Edinter, 2001,
1-7.

Jisico y lo esprritual.
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El agua es un elemento escogido para el desarrollo de la santidad
y divinidad de la vida. Es lugar de reposo, de principio y de infinitud;
aquello en donde todo esta presente, concentrado, pleno de vida.
Asi fueron las cosas al principio. Asi fue entregada el agua en manos
del ser humano para su servicio, como un recurso invaluable.

Es reconocido el valor del agua en distintas culturas. Bonilla, un
poeta Quichua de Ecuador dice: “Sin agua no hay la vida, es necesario
el agua para los animales, las personas y las plantas. Es util para
todos los seres vivientes que estamos en este mundo.””

1.2 Elserhumanoyelagua

El Popol VVub indica que cuando se dio la separacion del agua para
que surgiera la tierra, el agua se transformo en la sangre de la tierra,
los rios eran las venas que la alimentaban para que ella pudiese
mantener y recrear la vida. En este sentido, la fluidez de los rios es
necesaria para el desarrollo de todas las formas de la vida. La escasez
del agua produce estancamiento, decaimiento y, finalmente, la muerte
de los seres vivos.

La vida del ser humano esta ligada al agua. Esta experiencia se
inicia en el vientre de la madre y acompana a todo ser humano a lo
largo de su existencia. El gran espacio vital del ser humano desde su
concepcidn, lo constituye el agua. Al nacer, la bienvenida al nuevo
inquilino en este mundo se da con agua. La

experiencia de vivir en este mundo es siempre El gran espacio
una de estrecha relacién con el agua. Yiral del ser
bumano desde s
concepeion, lo
constituye el agua.

*José Bonilla en Victoria Carrasco A. Espiritualidad y fe de los
pueblos indigenas. Quito: Coordinadora, 1997, 135.
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La germinacién de toda semilla y el desarrollo adecuado y
permanente de las distintas formas de vida se hace posible,
unicamente por la intervencion del agua. El principio de la vida
después de Dios, es el agua. No hay manera de sustituirla. E1 Popo/
Vub indica que el agua es la expresion maxima de la vida por su
pureza. Esa pureza la convirtié en el lugar escogido por el Creador
desde el principio. De esa presencia divina, emana el germen de la
vida. El agua esta por la vida, para la vida, con la vida.

La pureza del agua es salud, principio regenerador y restaurador.
Muchas dolencias, heridas y trastornos del cuerpo, encuentran su
cura en el agua. En muchos casos, el tratamiento con agua es anterior
a la aplicacion de otros medicamentos. De allf la creciente aplicacion
de hidroterapia para tratar distintas enfermedades en la actualidad.
Esta es una técnica muy antigua conocida por muchos pueblos
indigenas, y de otras culturas orientales, que esta tomando auge en el
mundo occidental. El agua hidrata el cuerpo de la mayoria de los
seres vivientes y de toda la naturaleza. Por eso la anciana Felipa dice:
“el agua es sagrada y hace santo a nuestro cuerpo, si tomamos agua

contaminada, contaminamos nuestro cuerpo y se enferma”.’

El agua es bella. Esta belleza del agua la comparte con todas las
cosas que hay en el mundo; hace que sus existencias sean normales y
de acuerdo a su naturaleza. El agua hace que la vida luzca bella y
hermosa en todo lo que nos rodea, como el caso de las flores, los
arboles frutales y muchos otros con que se visten los campos.

El espiritu de los hombres y las mujeres es cautivado al ver tanta
belleza en el campo, se transforma, da una visiéon nueva de toda su
experiencia y llena de alegria sus corazones. Esta transformacion se

*Entrevista con Felipa Viuda de Cojti, Aldea Vista Bella, Tecpan, Guatemala, marzo,
2004.
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nota en los pensamientos agradables que se van gestando en cada
contacto con la misma. Esta experiencia del agua se traduce en poesia
y en cantos a la vida plena. El agua transforma las emociones
negativas, las dolencias y las perturbaciones y las convierte en
momentos de paz y de plenitud.

Hermosas son las comunidades que se forman alrededor del agua:
las personas se aglutinan, los animales se acercan, cantan, se atraen,
se recrean con vivacidad, se aparean y se reproducen. Son
comunidades -fisica y espiritualmente- plenas que se llenan de vida
mutuamente, se energizan reciprocamente por las vibraciones de las
distintas musicas y los variados cantos de los animales a su alrededor.
El agua es la base de la mayorfa de los alimentos y, dependiendo de
su cantidad, temperatura y otros componentes, es también la base de
muchos medicamentos.

Como elemento sagrado en la mayoria de las tradiciones religiosas,
el agua esta siempre presente en la liturgia, de un modo u otro. En
algunas practicas religiosas el agua es esencial y tiene un sentido de
principio y desarrollo de la comunién con el Creador.

Andrés Lopez, un gufa espiritual maya kaqchikel, explica que el
agua es una ofrenda y recordatorio de la divinidad de Dios.* La vida
espiritual de cada uno de los abuelos y abuelas se desarroll6 alrededor
de Dios y del agua, y se manifest6 en las oportunidades que tuvieron
para recrear la vida. Compartieron con sus hijos e hijas, nietos y nietas
las maneras propias de relacionarse con el Creador hasta llegar a
nosotros. Todas estas ideas acerca de esa fluidez de la relacién con
Dios y con el agua han trascendido épocas y distancias, han llegado
al presente y continiian su rumbo hacia el futuro.

*Entrevista con Andrés Lopez, San José Poaquil, Chimaltenango, Guatemala,
noviembre, 2004,



136 / VIDA Y PENSAMIENTO 26,1

2. UNA CRISIS DEL PRESENTE

Lo anterior es una invitacion a reflexionar detenidamente sobre la
realidad primigenia del agua y su relacién estrecha con la vida, con
nuestra experiencia actual de vida. El curso que ha tomado el destino
del agua hoy, contradice sus origenes. Esta contradiccion se profundiza
mas cada dia, por ello hace falta considerar la importancia del misterio
de la presencia de Dios y del agua como fundamentos de la vida.

Esta misma preocupacién esta en la conciencia de muchas
religiones. El1 Consejo Mundial de Iglesias, en la asamblea celebrada
recientemente en Brasil [febrero 20006], da cuenta de la necesidad de
la proteccion del agua porque es signo de vida, y de ella depende la
supervivencia de la humanidad.

En 1999, un consejo de ancianos kaqchikeles de Guatemala,
declar6 que era tiempo para tomar conciencia de la pérdida del valor
del agua. Agregd que una mala administraciéon del agua produciria
efectos negativos en la experiencia de vida de los seres humanos.
Nuestra preocupacién por la condicién del agua repercute
positivamente en la madre tierra y en todos los recursos dados por el
Creador, ya que todos son interdependientes. Un desequilibrio en
algo tan vital como el agua, lugar de Dios, implicarfa trastornos de
toda indole para los seres vivientes, con resultados fatales.

El ser humano, en la bisqueda de su

E curso que ba realizacion, debe seguir su naturaleza, que se
Tonado el basa en una relaciéon profunda con el Creador.
desting del agua En las ultimas dos décadas los efectos del
by, contradice desplazamiento del Creador se notan de manera
SUS origenes brusca. El ser humano convertido en dios basa

su capacidad de crear en la destruccion, se
sostiene devorando lo existente. Desde que el
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ser humano trat6 de ser igual a Dios, el sentido

, , ..t agua ba dejado
de las cosas cambiaron. El orgullo y la vanidad 4
de ser germen de
ocuparon un lugar preponderante en la forma .
o . Vida, y con su
de estar y de existir en la tierra. Ese despla- .
. o . ! ausencia aparece la
zamiento de lo divino tiene un costo en vidas
i nerte. En nichos
humanas y en la vida de toda la naturaleza.
lugares del nundo
. . . o esta es la realidad de
La quietud y el silencio que existia en las
nuchas personas.

aguas cuando Dios hacia de ellas su lugar, no
existe mas. En muchos casos, el agua ha
dejado de ser germen de vida, y con su ausencia aparece la muerte.
En muchos lugares del mundo esta es la realidad de muchas personas.

La presencia divina en y la divinidad propia de el agua se han ido
olvidando poco a poco. Nuestra comprension de la dimension sagrada
del agua se ha ido perdiendo. Muchos, sin percatarnos, vamos
internandonos en el circulo del conformismo, y aplaudimos acciones
de seres destructores sin darnos cuenta que con ello alimentamos la
ambicion de enriquecimiento a costa de la destruccion. En aras del
bienestar de las generaciones presentes, condenamos a las
generaciones futuras a la ausencia de recursos insustituibles y a la
maldicién de la contaminacion del agua.

La indiferencia, ignorancia y ambivalencia de muchos hombres y
mujeres, manifiesta algin grado de desprecio hacia nuestra propia
humanidad y hacia el hecho de ser co-creadores. Con esta nueva
manera de ser seres humanos sin divinidad, pasamos a ser verdaderas
maquinas de destruccion, cegadas y embrutecidas. No nos importan
las futuras generaciones ni las consecuencias de nuestras acciones a
corto y mediano plazo.

Los campesinos, al llegar la época de lluvia, consideran que es la
vida que va tomando forma nuevamente y que es la visita del Creador.
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“El agua es la presencia de Dios; sin Dios, aunque haya agua, no
vale la pena vivir; sin agua, aunque esté Dios, tampoco habra vida
en este mundo.”

En las plantaciones es importante la lluvia. Los jardineros ven
que su trabajo cobra vida en la medida en que el agua permite a las
plantas recuperarse, reverdecen las hojas y las ramas se llenan de
flores. Juan Colop, jardinero, dice: “mi trabajo es una parte, Dios
hace otra parte; el agua, el aire y el sol también hacen su parte; por
eso los jardines se ven hermosos. Nosotros debemos agradecer a todos

los elementos que ayudan a que todo sea hermoso.”*

Los modelos de desarrollo actuales resultan ser el anuncio de la
destruccion. Aplaudir el desarrollo que merma la capacidad de la
naturaleza de renovarse es socavar nuestro presente; con ello abrimos
boquetes de indescriptibles efectos para el futuro. Es tiempo de darnos
cuenta que muchas acciones inhumanas actuales nos llevan a la
autodestruccion, y a la destruccion de todo lo que existe alrededor nuestro.

La pérdida actual del valor del agua es, al mismo tiempo, signo
del deterioro de toda la naturaleza; en esto coinciden muchos estudios
técnicos. A nosotros nos toca recobrar el sentido original del agua en
nuestra vida, sentido de equilibrio y complementariedad. Para ello
necesitamos sumergirnos en las profundidades del pensamiento del
Creador —cualquiera sea nuestra tradicion religiosa-, para beber de

esta fuente la necesaria sabiduria divina. Actuar

de esta manera contribuira al florecimiento de
...110S toca recobrar el b

sentido original del
agia en nuesira
Vida, Seﬂf m’ 0 *Entrevista con Pedro Satz, Chimaltenango, Guatemala,
de equilibrio y diciembre, 2003.

conplententariedad. ¢ Entrevista con Juan Colop, Chimaltenango, Cabecera,
Guatemala, marzo, 2005.

la vida.
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3. UNA MIRADA HACIA EL FUTURO

Antes, beber agua era un acto placentero, vivificador y fortificante,
ahora se ha constituido en una amenaza para todas las formas de
vida porque el agua contaminada afecta directamente la salud de
todos los seres vivientes.’

El agua ha sido considerada comunmente como un recurso
renovable, cuyo uso no se veia limitado por el agotamiento o la
contaminaciéon de los desechos toéxicos. Los textos escolares
explicaban el “ciclo del agua”; es decir, que a través de la evaporacion
y la lluvia, el agua vuelve a sus fuentes para engrosar los rios, lagos y
mantos acuiferos subterraneos. Estudios recientes, elaborados por
distintos organismos internacionales manifiestan sin embargo que la
escasez y contaminacion del agua son una amenaza a nivel mundial.®

La base de muchas actividades humanas es el agua. El agua va y
viene. Es un desafio actual, racionalizar el uso responsable que se le
debe dar. Ha llegado el momento de evitar la contaminacion y
devolver al agua su lugar permitiendo que fluya para vida nuestra.

Hay muchos esfuerzos por concientizar a las sociedades en el uso
racional de este liquido vital; sin embargo, tenemos el problema de
que no aceptamos una realidad a menos que la experimentamos. Sélo
cuando experimentamos entendemos y tomamos conciencia de las
dimensiones reales del problema.

"Entrevista con Francisca Morales, San José Poaquil, Chimaltenango, Guatemala,
mayo, 2004.

$ www.ecoportal.net/content/view; UNESCO. “Agua para todos, agua para la vida.
Informe de las Naciones Unidas sobre el desarrollo de los recursos hidricos en el
mundo”, 2003.
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Sucede que en muchos casos, las personas que tienen conciencia
del problema del agua no son las mismas que tienen la obligaciéon ni
la responsabilidad de decidir politicamente, y los avances son
limitados. En otros casos, el abuso del agua se ha convertido en habito
humano. En la realidad, muchas leyes contra la contaminacién
permanecen sin ser cumplidas. En términos generales, mientras unos
estan por la vida, otros en contra de ella y eso se nota en cualquier
dimension social.

El agua es la presencia y lugar divino, al mismo tiempo es un
recurso y un regalo del Creador que la colocé en manos de la
humanidad para todos los tiempos. Sin embargo, hay mucha gente
en todas partes del mundo que no tiene conciencia de que este recurso
esta amenazado por el uso indebido e incorrecto de él. Lo gastamos
sin darnos cuenta que lo estamos destruyendo, e ignorando que al
hacerlo estamos negando a las futuras generaciones la posibilidad de
tener agua saludable.



