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De las cadenas

del mercado

al regazo de Dios

La liberacion segun Ga 4.1-10

Francisco Mena O*

2 LIBERACION COMO TESTIMONIO
O COMO SENORIO?

Galatas 4.1-10 habla sobre la liberacién de la esclavitud reali-
zada por la accidon de Dios y la consecuente nueva condicién de ser
hijos/as. La esclavitud patece haber quedado atris por este acto de
gratuidad de un Dios que se abre en amor hacia unos/unas
desconocidas. Pero scomo emerge la gracia de Dios en los discursos
religiosos masivos hoy? ¢Qué significa esta liberacién, como nos
afecta, qué horizontes trac ante nuestra vista? Tarea dura pero
necesaria sera desentrafiar algunos de los aspectos mas relevantes

* El magister Francisco Mena es profesor en la UBL.
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que conforman la calidad de esta liberacion en el contexto del discurso
de la prosperidad que, falto de autocritica, asume los valores mas
pobres de una cultura global.

Pero en Centroamérica se nos ha concedido la oportunidad de ver
y escuchar el testimonio de personas que entregaron (y entregan aun)
su vida en amor gratuito y solidario por otras personas que, sin voz,
sin fuerza, agobiadas por la opresién y la marginalizacion, estaban
condenadas a la muerte. Estas personas mattires (testigos/as) nos
han dado testimonio de la fuerza liberadora del amor de Dios. Ellas
han dibujado un paisaje entretejiendo dolores y alegtias, suefios y
pesadillas, logros y fracasos y nos han dicho, en sus practicas de amor,
que existe una fuerza mayor, incluso que la esperanza. Esta fuerza
es la pulsion originaria de la vida que late en nuestro pecho y que,
aun en momentos de la mayor oscuridad y miedo, no desaparece sino
que se agiganta. Allf captamos la fuerza del Espiritu de Dios que es
vida y que se resiste a la muerte.

Mientras tanto, han surgido nuevos apostoles y profetas que hablan
desde la inmaculada plataforma de la televisiéon y ofrecen paz y
seguridad para quienes participen en un nuevo evangelio germinado
a finales del milenio pasado. Los escenarios, el maquillaje, la limpieza
y pulcritud de los nuevos ministros y ministras de Dios muestran la
senda de la esperanza en un Dios que ofrece estabilidad econémica y
poder. ¢Cémo no hacer caso de todo este caimulo de imagenes limpias
y vigorosas? ¢Como no desear una vida mejor si la mayoria de nosotros
apenas sobrevive agradeciendo el escaso pan nuestro de cada dfa?
Este nuevo testimonio parece tan fuerte, tan real, como reales son
las imagenes que hemos aprendido a valorar en televisiéon. ¢Coémo
comparar la fuerza de las luces que ofrecen los escenarios televisivos
con la anénima pequefiez de quienes transitan las selvas de Guate-
mala para llevar un trocito de pan a quienes solo tienen a Dios como
regazo y cobija? Batalla perdida parece aquella de quienes predican
sobre un Mesias que fue crucificado para que no existieran mas cruces.
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Los testimonios de amor gratuito de quienes han muerto por la
gente pequefia, sin poder, pobre, excluida, deben enfrentarse a las
imagenes de fe de un mundo cuidadosamente construido y realizado
para que deslumbren los finos trajes de Benny Hinn y su complejo
aparato de verificacion de milagros. Para poner en contexto estas
palabras es importante decir que hoy es 24 de marzo del 2001 y
recordamos los 21 afios del asesinato de Oscar Arnulfo Romero y
Galdamez. A ¢l podemos preguntarle “Hermano Oscar ¢para qué
fuimos liberados por Cristo? ¢Cuales son las implicaciones de esta
liberacion hoy? ¢Qué debemos hacer para expresar la gratuidad del
amor de Dios?” Creo que mas alla del discurso teolégico, contestaria
con las palabras de una cancién de Fito Paez:

¢Quién djjo gue todo esta perdido? Yo vengo a ofrecer mi corazin.
Tanta sangre que se llev el rio, yo vengo a ofrecer mi corazon.
Luna de los pobres siempre abierta, yo vengo a ofrecer mi corazon,
como un documento inalterable yo vengo a ofrecer mi corazon. ...
Cuando no haya nadie cerca o lejos yo vengo a ofrecer mi corazon.
Cuando los satélites no alcancen yo vengo a ofrecer mi corazon.

Trataremos en este articulo de analizar aspectos germinales de la
liberacién que nos ha sido donada de acuerdo con el texto de Galatas
4.1-10, pero esto, pensado desde el contexto del problema que
generan los discursos religiosos masivos hoy para la comprension de
la gracia, el amor y el testimonio.

1. HEMOS SIDO ARREBATADOS
DEL MERCADO DE ESCLAVOS/AS

Iniciamos este proceso de analisis estudiando el disefio de Galatas
4.1-10. Este disefio nos dira como las formas lingtisticas se han
relacionado para provocar un efecto en la lectura, lectura que a su
vez rectea, en un nuevo contexto, una energia comunicada como
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testimonio, como palabra que abre el corazén y desde alli invita a
trascender sus propios limites.

1.1. El disefio del texto como identificacion de relaciones

Hemos delimitado el texto del capitulo 4 desde el verso 1 hasta el
10. La razon es el cambio de tema entre 3.29 y 4.1, al inicio. Por el
otro extremo, al final, debe considerarse un cambio significativo el
rumbo que toma el texto a partir de 4.11. Allf la primera persona
esta profundamente comprometida consigo misma con relacion a lo
que sucede en Galacia (“yo temo por vosotros que de alguna manera
me haya esforzado en vano por vosotros”). Asi hemos establecido
una cuadricula en donde se concentra una idea bien articulada. Nos
toca ahora presentar la armazén de ese fragmento:

4.1 Aéyw &€, €’ Boov ypovov
a 0 KANpOVOUog YmLOG €0TLY,
sy ) , , , "
oLO€eV SLadepeLl SOUAOL KUPLOG TAVTWY WV,
4.2a GG LTIO ETLTPOTOUG €0TLY KXL OLKOVOOUG

A b 4.2b &ypL Thg mpobeoplag Tod maTpoC.
4.3  oltwg kal Muelg, Ote Nuer vimLol,
a UTO T& oToL)ele T0D KOOPOL fuebe SedoLAWLEVOL
4.48te be AABer TO TANPWUL TOD XPOLrov,
B eEaméoTeLAer 0 BeOC TOV LLOV odTOD,
YEVOUEVOV €K YUVULKOG, YEVOLEVOV LTO VOOV,
e \ \ ’ b ’
C 4.51ve Toug Lo VOpoV Enyopaon),

v T vioBeoiar dmoddBuwpey.
4.6"0tL &€ éote viot,
B’ EEaméotelder 0 Bedg TO Tredde Tod LLOD KT
€l¢ Thg kapdloag Nuov
kpagov, APBu o mothp.
4.750te ovkétL el doDAog GAAl LLOC
a el 8¢ vLdg, kal kKAnpovopog dLi BeoDd.
4.8’ AL TOTE eV 00K €180Teg Bedr Edouieonte
T0l¢ PpvoeL pn ooy Beolg
A b 4.9a viv 6¢ yrovteg Hedv,
HaALOY B€ YYwoBévTteg LTO BeoDd,
4.9b 1@ eémLoTpédete TOALY €TL T GoOEVT Kol TTWYL OTOLYELX
a olc TOALY &vwBer SovAelely Bérete;
410 nuépag Tepatnpelode kol PAveg kol Kelpolg Kel éVLeuTon
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Tomemos un primer acercamiento observando los elementos

mayores que son significativos para definir esta armazon del tejido:

Ay A contienen las palabras esclavo y heredero como
elementos centrales. Ademas, en ambas aparece la palabra
griega traducida por “elementos del mundo”.

By B aqui el verbo usado para expresar el envio del Hijo
y del Espiritu es desconocido en otras cartas paulinas, por
lo tanto supone una clave importante de identificaciéon del
disefio.

C: contiene dos clausulas con la particula griega “hina”
que expresan el proposito del envio del hijo (4.4.), seguido
en 4.6 por las consecuencias.

Luego de este acercamiento esquematico debemos avanzar en el
ambito de la historia de la interpretacion del disefio. Resaltan, por
sus implicaciones teologicas, los versos 4 y 5. Ya J. B. Lighfoot habia

propuesto un quiasmo para estos versos en los que se reflejarfan

elementos de una férmula confesional de la iglesia primitiva:

A. Dios envi6 su Hijo,
B. nacido bajo la ley
B’para redimir a aquellos que
estaban bajo la ley
A’ para que podamos recibir nuestros
completos derechos como hijos.
(Longenecker 1990, 160)

Esta formula primitiva fue asumida
por el autor de Galatas y reordenada
con el propésito de ampliar su ambito
de significaciones poniendo en paralelo
la frase “Dios envi6 a su Hijo” con

Esta fuerza es la
pulsion originaria de
la Vida que late en
nuestro pecho y que,
aiin en momentos de
la mayor oscuridad y
miedo, no desaparece
SIno que se agigantd.
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“Dios envi6 su Espiritu”. Pero este nuevo marco no explica la
incorporacion de la frase “nacido de mujer”, la cual segun Longenecker
no es relevante para el argumento de Galatas pues no es discutida en
ninguna otra parte de la carta, siendo un hapax legémenon
(Longenecker 1990, 166). Sin embargo, analizaremos esta frase mas
adelante pues entendemos que su condicién de hapax legomenon lo
exige. John Bligh, autor que ha tratado de estructurar de forma
quiastica toda la carta, incorpora de manera creativa esta frase a la
estructura de la secciéon poniéndola en paralelo con “y para que
recibiéramos la condicion de hijos” (Bligh 1969, 342) :

e. pero al llegar la plenitud de los tiempos,
envié Dios a su Hijo,
f. nacido de mujer
g.  nacido bajo la ley,
@ para rescatar a los que se hallaban bajo la ley,
f>  y para que recibiéramos la condicién de hijos.
e Y, como sois hijos,
Dios envi6 a nuestros corazones el Espiritu de su Hijo...
(Traduccion de la Biblia de Jerusalén)

Nuestra armazén del tejido es diferente de la propuesta por Bligh
porque consideramos que los aspectos morfoldgico-sintacticos son
mas relevantes, en este caso que la simetrfa de ideas, y por lo tanto,
preferimos, como centro del quiasmo, las dos frases construidas con
la particula griega hina + el subjuntivo. Sin embargo, para Bligh una
posible explicacion estructural a la presencia de la frase “nacido de
una mujer” podria ser el balance entre nacimiento y adopcién y

2 3>

“nacido bajo la ley”-"para rescatar a los que se hallaban bajo la ley”.

12  Eldisefiodeltexto como relecturadelatradicion: “nacido de
mujer” como recepcion entrafiable del profetaal llamado de Dios

Es importante, por su caracter unico, aunque se abra un compas
de espera en el desarrollo del articulo, revisar cémo afecta esta frase
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“nacido de mujer” la férmula original de envio. Longenecker sefiala
que se refiere a “una expresion cualitativa...habla de la verdadera
humanidad de Jesus y su cualidad representativa -i.e., que el fue
verdaderamente uno de nosotros, quien vino como ‘el Hombre’ para
ubicarse en nuestro lugar...” (Longenecker 1990, 171). Bligh indica
que “un efecto de su insercion es enfatizar que Cristo compartié la
condiciéon de quienes ¢l vino a redimir” (Bligh 1969, 343). Cousar
dice que “el verso 4 afirma la encarnacién de manera aguda y radi-
cal. Jesus fue totalmente humano con todas las consecuencias
relativas a esto (Cousar 1982, 94).

Mas interesante es el punto de vista de Betz: “Esta cristologia
enfatiza la existencia de Cristo como un ser humano, en particular su
ser judio. Como un paralelo a ‘nacido de una mujer’, la frase ‘nacido
bajo la ley’ debié haber tenido originalmente un significado positivo,
en contraste con el contexto paulino. Donde esto es visto
negativamente. Originalmente, la afirmacién no es ni siquiera
cristologica, sino antropoldgica: es la definicién de la vida humana.
Un ser humano es un ser nacido de una madre humana y sujeto a la
ley humana - ‘ley’ designa a la Torah judia. A esta definicién
antropologica es dado un propésito cristolégico, indicando que la
apariencia de Cristo fue la de un ser humano en el pleno sentido del
término” (Betz 1979, 208).

Longenecker piensa al respecto que “Jests en su vida terrena fue
el Hijo de Dios no a causa de su preexistencia sino en virtud de ser
comisionado por Dios, que es lo que Pablo aprendié de la iglesia
primitiva y formul6 en lo que ahora tenemos como Ga 4.4-5”
(Longenecker, 169). En consecuencia, en esta frase carga Pablo la
fuerza de la vocacion de Jesus — con razén Dibelius sefiala su caracter
antropolégico. Se trata de una relectura que ubica a Jests en el marco
de las vocaciones proféticas y que supone la base de la propia
conciencia de Pablo sobre su misién (ver la relacion entre Ga 1.15-
17 y Jer 1.5; Is 491b; Is 49¢; Is 6; Ez 1; Jer 1.6; Is 49,6) (Longenecker,
171 y en especial Malina y Neyrey 1996, 40).
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Es este sentido antropologico el que
La liberacion no nos lleva a vincular nuestro texto con
tiene como obyetivo Galatas 2.15-17 y la discusién sub-

pasar de ser esclavo sidiaria sobre el sentido de “pistis Iesou

. hristou™: la f is o la fe en Jesus.
7 5er ano sino de Christou”: la fe de Jesus o la fe en Jesus

esclayo a bijo/a
como se dedice de

Discusion esta que nos ubica en el
contexto de la fidelidad de Jesus a Dios,
o sea, en el ambito de su respuesta al
Gdlatas 3.28 Padre. El enfoque equilibrado de
Longenecker nos ayuda a clarificar este

punto :

Pablo nsa pistis leson Christon en sus escritos para senalar la base del
evangelio cristiano: cuya base objetiva es la perfecta respuesta de obediencia
que Jestis rindid a Dios el Padre, en dos sentidos, activamente en su vida
) pasivamente en su muerte. Entonces, en tres lugares por el uso de
pistis lesou Christou Pablo balancea agradablemente la base objetiva
de la fe cristiana (“la fe/ fidelidad de Jesiis Cristo”) y la necesaria respuesta
subjetiva de la humanidad (“por la fe”): Ro 3.22 “esta justicia de
Dios es “dia pisteds leson Criston (“a través de la fe/ fidelidad de Jesis
Cristo”) eis pantas tous pistenontas (“a todo el que cree”)”; Gal 3.22...;
Fil 3.9... Estas no son solo redundancias en el vocabulario panlino
como tan a menudo se asume, sino el intento de Pablo de situar tanto la
base objetiva como la subjetiva de la vida cristiana.
(Longenecker1990, 88)

También Jon Sobrino habfa tomado esto muy en serio: “En
Romanos 3.21, se dice, ‘pero ahora, independientemente de la ley, la
justicia de Dios dia pisteos Iesou Xristou’, que puede traducirse o
‘por la fe en Jesucristo’ o ‘por la fe de Jesucristo’. W. Thiising se
inclina por la segunda traduccion, que vendria a significar lo siguiente:
‘lo que esta en Dios se revela a través de Jesus, y Jesus lleva a cabo
esa revelacion precisamente en que €l ‘cree’, es decir, es radical y
confiadamente obediente. En nuestro lenguaje, la realidad de Dios,
nuestra justificacion, se ha revelado en que Jesus responde y
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corresponde a Dios. También J.O. Tufii traduce Romanos 3.21, como
‘la fe de Jesus’ en el contexto en que analiza cémo lo humano de
Cristo se ha introyectado en Pablo. Lo que Pablo trata de incorporar
en si mismo es ‘la vida de Jesus por dentro’: sus entrafias, su miseri-
cordia, su amor, su entrega, y lo mas intimo suyo: su fe.” (Sobrino
1994, 197; también ver Tamez 1991. 91-92).

En este punto quisiera agregar una luz que proviene de la inter-
pretacion de Pierre Bonnard sobre el relato mateano de las tentaciones
en los versos 3-4 del capitulo cuatro: “...dos hechos capitales deben
ser tenidos en cuenta en la respuesta de Jesus: no responde de una
manera autbnoma, sino que cita las Escrituras judias. Por otra parte,
esta cita no invoca un texto mesianico que describa el poder del
Mesias esperado, sino un texto antropologico general; Jests espera y
quiere ser un hombre, un judio fiel. El texto de Dt 8.3 es reproducido
por Mateo exactamente segun la version de los LXX... El Cristo de
Mateo interpreta estas palabras exactamente en el sentido del contexto
deuteronémico, que trata de la prueba del pueblo de Dios en el
desierto. Lo mismo que este pueblo, Jesus tiene hambre, pero quiere
‘guardar los mandamientos’ de su Padre. La cita no hace alusion a
dos aspectos de la vida: el pan para el cuerpo, la palabra de Dios
para el alma o el corazén. Es la vida concreta y global del hombre la
que no puede satisfacerse con pan soélo... En este capitulo 8 (Dt),
esta educaciéon no tiene por finalidad un perfeccionamiento del
pueblo-hijo, sino que debe ‘ensefiarle’ (v.3) que el hombre no vive
solo de pan; Dios ensefia al pueblo a no recurrir mas que a ¢él.”
(Bonnard 1983, 72). Estamos aqui ante la imagen de una persona
judia que desea ser fiel a Dios y que en medio de la prueba recurre
confiadamente a su Dios, aunque esto no signifique sin esfuerzo o
sin dolor.

En conclusién, la formula de envio de Galatas 4.4-5 ha sido
recontextualizada dentro del ambito de la fidelidad al llamado de
Dios. De esta manera se calibran ambas frases, “nacido de mujer,
nacido bajo la ley” como el espacio antropolégico desde donde se
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responde a Dios. Pablo agrega esta frase pensando en su propia
experiencia de llamado y de envio como se expresa en Galatas 1.15-
17 e integra a esta experiencia la de Jesus: Jesus fue también fiel,
respondi6 con fidelidad a su Dios. Todo esto se enmarca en el esquema
del llamado profético lo que nos da una perspectiva muy diferente
de la teologfa paulina. El estd unido a Jesus por un llamado analogo
al suyo, esto abre una senda a la comprension del “Jesus histérico”
paulino. Lo anterior es importante porque la imagen de Jesus como
enviado por Dios, en el contexto de su respuesta en fidelidad, parece
haberse decolorado por la influencia de un proceso de acentuacién
de su exaltacion en la confesion cristoldgica como se puede observar
en Fil 2.6-11.

1.3 El disefio del texto como exploracion derelaciones:
delaesclavitud alaadopcion.

Después de ubicar el texto en el contexto de la respuesta al
llamado profético como experiencia de fidelidad a Dios y establecer
asi una clave para su lectura, estamos en condiciones de profundizar
el disefio del texto expuesto al inicio de esta seccion.

Los versos 1-3 construyen una comparacion donde se plantea un
problema que genera una crisis en el modo de ser de las cosas: el
heredero siendo sefior de todo y todos, en tanto es menor de edad,
esta bajo la autoridad de administradores (Lc12.42; 16.1,3,8; Ro
16.23; 1Co 4.1,2; Tito 1.7; 1Pe 4.10) y tutores (Mt 20.8; Lc 8.3), es
decir, es “como” un esclavo. No se trata de una reflexion legal sino
nacida del conocimiento comun. Asi que es vano tratar de establecer
a qué codigo de derecho se refiere la imagen en cuestiéon. Pablo
acentua el poder del Padre al tener la libertad para determinar la
hora, de establecer el momento particular, en que el hijo toma su
lugar como sefior.

El verso 3 hace el vinculo con el verso 1 para la comparacion con
un “nosotros” al que se presenta y cualifica como “menor de edad”,
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transformando a los administradores y tutores en los “elementos del
mundo”, concepto este que estudiaremos mas adelante. La cons-
truccion perifrastica de la forma verbal griega tiene el peso de la voz
pasiva sumiendo al sujeto de la oraciéon en un total marasmo de
esclavitud: éramos/fuimos + participio petfecto pasivo: habiendo
sido esclavizados. La traduccion al espafol nos deja insatisfechos
por su simplicidad y des-orientacién contextual: “eramos esclavos”.
Traduccioén, esta dltima, que probablemente no nos dice nada sobre
el peso del sometimiento a esclavitud que expresa la perifrasis en

griego.

El verso 2b supone el centro de un pequefio quiasmo: “Hasta el
momento sefialado por el Padre”. Insisto en que no se piensa aqui
en términos legales propiamente dichos sino en la experiencia de la
realidad aportada por el sentido comuin. Impresiona 2b por su
potencial liberador: la esclavitud tiene fecha de caducidad. El
compas de espera que produce la eliminaciéon de la dltima linea del
verso 1: “siendo sefior de todos”, es relevante porque desaparece
como punto de referencia en el verso 3. Es necesario resaltar lo
obvio, Pablo no piensa que la liberacion es una forma de adquirir el
status de Sefior de todo y todos. “Ser hijo del Rey”, frase que con
tanta liviandad se ha usado hoy para expresar la cualidad principesca
de los creyentes, no tiene base en el evangelio paulino. La liberacién
no tiene como objetivo pasar de ser esclavo a ser amo sino de esclavo
a hijo/a como se deduce de Gilatas 3.28: “ya no hay judio ni griego;
ni esclavo ni libre; ni hombre ni mujer, ya que todos vosotros sois
uno en Cristo Jesus”...en consecuencia adquirimos el status de
hermanos y hermanas.

El verso 4a se vincula con 2b “pero cuando vino la plenitud del
tiempo” y “hasta el momento sefialado por el padre”. Ahora se
comienza a indicar el punto en que el “menor de edad” recupera su
libertad y autonomia. Exapésteilen es el verbo griego usado en la
segunda oracion del verso y que traduce la accién del envio del hijo
por Dios. Este verbo sélo aparece aqui en toda la tradicién paulina
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y pospaulina: Ga 4.4,6. Es un verbo lucano: Lc 1.53; 20.10,11
(esta cita es de la parabola de Los viiiadores homicidas, en ambos ver-
sos se indica que los vifiadores “despacharon” a cada siervo con las
manos vacias después de agredirlo; aqui también aparece la palabra
“heredero”: 20.14); Hch 7.12; 9.30; 11.22; 12.11; 13.26; 17.14; 22.21,
siendo estas, junto a las dos menciones de Galatas las unicas veces
que sucede en el N'T. Las dos frases siguientes de estructura parti-
cipial le dan densidad antropolégica al envio del hijo: “nacido de
mujer’ (discutido arriba), “nacido bajo la ley”.

El centro de nuestra estructura es el verso 5, el cual estudiaremos
en el siguiente apartado y que conlleva la nueva calidad de vida que
se nos ha ofrecido. Asi, habiendo salido del mercado de esclavos
hemos recibido la adopcién. La siguiente frase, construida igual que
la primera (hina + subjuntivo), indica precisamente y por contraste
con la anterior, que la adopcién nos pone en un nivel distinto, nuevo:
la liberacién del mercado es una, la condicién de hijos/as, otra
diferente.

El verso 6 contesta al verso 4 cerrando una inclusién con base en

b

el mismo verbo griego “enviar”: “Dios envi6 a su hijo” - “Dios envid
al espiritu de su hijo a nuestros corazones”. La estructura sintactica
es idéntica. Por esta condiciéon de ser hijos: “mas porque sois
hijos...”, se participa en una nueva condicién que permite el grito de
Abba (Mc 14.36 y Ro 8.15; solo tres veces en el NT). Existe una
estrecha relaciéon entre el contexto de esta expresion en Ga y Ro:
adopcién/ser hijos/as y la recepcion/envio del espititu; de aqui, de
esta nueva relacion, surge el grito de Abba. En Marcos 14.36 esta
palabra ha sido tomada de la tradicion del cristianismo helenista y no
como palabra propia de Jesus (asi lo cree Brown 1994, 175), en con-
tra de la perspectiva tradicional de entender Abba como ippsisima
verba Iesou (Longenecker 174). En todo caso, tanto en Galatas como
en Romanos se trata de una expresién que construye su propio
contexto en relacién con la presencia del Espiritu y la nueva condicién
de hijos en contraposicion a la condicion de esclavos. No se necesita
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recurrir aqui al significado de confianza,

cercania, intimidad que ha sido adscrito Nds aun, esta

a Abba como expresion proveniente del liberacion no es
uso arameo del término en el contexto mndividual, o
familiar. El mismo contexto de ambos colectiva, sino

pasajes sugiere este sentido de intimidad. | -, y por ende,

ecologica en su

especial en Pablo y es usado aqui en sentido de estructura
Galatas v en Ro 8.15. Ademis tnica- total del cosmos.

El verbo griego “gritar” es un verbo

mente en Ro 9.27, cuyo contexto es un
conjunto de citas de los profetas Oseas e Isafas en donde resalta el
tema de la relacién filial entre Dios e Israel. La inclusion en Ga 4.6
de la palabra “corazones” como lugar de asentamiento del Espiritu
refuerza la profundidad de la intimidad de la nueva condicion filial.

El verso 7 retoma, como resultado de lo dicho anteriormente,
pero fijando la mirada en el verso 3 (“eramos esclavos”): “por tanto,
ya no eres esclavo sino hijo” y continta hasta alcanzar el verso 1 (“el
heredero es menor de edad”): “mas si hijo, también heredero por
causa de Dios”. Se puede cerrar aqui la secciéon pero dejaria por
fuera el fondo de la discusién abierta en el verso 3 sobre la
esclavizacion bajo los “elementos del mundo”, asi los versos 8-10
recontextualizan lo dicho en el verso 7 y que corresponde a la
subseccién 1-3. La tension se plantea entre “entonces” (v. 8) y
“ahora” (v. 9), todo esto rodeado de un ambiente dominado por el
poder de los elementos del mundo y de los que no son dioses. El
verso 9 pone el punto central de este pequefio quiasmo: “mas ahora
conociendo a Dios, mas aiun siendo conocidos por Dios” y la
conclusion y critica “ccomo retorndis a esos elementos sin fuerza ni
valot, a los cuales queréis volver a servir de nuevo? “(BJ).

Vale aqui la opinién de Schlier sobre la construcciéon de una
relacién analdgica entre la ley y los elementos del mundo:
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...Pablo entiende el servicio a los elementos por parte de los gdlatas
gentiles andlogamente al servicio a la ley por parte de los judios. Se
puede decir ain con mas precision: Pablo interpreta el servicio gentil a
los elementos, también como servicio a la ley y al revés. Sdlo asi puede
aclarar a los gdlatas que un ceder a las exigencias de sus adyersarios
seria una recaida en la esclavitud de los elementos -4.9s.  De identificar
la esclavitud bajo los elementos mundanos con la referente a la ley se
deduce que, segiin Pablo, en las exigencias planteadas por las fuerzas
elementales del mundo se concretan para los gentiles las que plantea la
tora para los judios y viceversa: los mandatos de la tora corresponden a
los requerinientos de los elementos mundanos a los gentiles. Esto significa:
1) Pablo conoce aqui como en Ro 2.14s un nomos para los gentiles
correspondiente a la tora de los judios en lo referente al cardcter de sus
excigencias, aunque su contenido es naturalmente distinto. 2) La distincion
se debe a gue este nomos de los gentiles no es, al contrario de lo que se
dice en Ro 2.14s, la voz del mundo creado sino la del mundo caido. Y
ese nomos no consiste en las exigencias contenidas en las relaciones
intrabumanas, sino en el requerimiento de las potencias cosmicas. Ese
nomos es la ley que se presenta en el contexto del cosmos como su ley.
Tras esta ley se oculta por supuesto la ley del creador y de su creacion, tal
Y como se oculta el mundo creado en el mundo que de hecho vemos.
(Schlier 1975, 225-2206)

Al concluir esta seccion del articulo podemos apuntar que el
ambiente general del texto estd dado por el problema de la re-
esclavizacién. Pablo habla con quienes han dejado de ser “menores
de edad”, sin embargo, y pese a esta nueva calidad de vida, desean
regresar. Regresar bajo el amparo de los elementos del mundo aunque
sean estos expresados porlaleyjudia. Aquijuega un papel importante
el peso de la vocaciéon de Pablo y analégicamente la de Jesus (y
viceversa) como un si, en fidelidad, al llamado de Dios. El camino
del s es un camino sin retorno, esta abierto al futuro y a lo nuevo.
Para entender contextualmente la discusion de fondo de esta seccion,
es fundamental comprender el problema que se genera por la nueva
condicién de ser hijos/as en lugar de libertos/as. Esta condicion
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parece un atopos (sin lugar) en el esquema literario del texto. El
nuevo status es inusitado.

Pero el status en el texto se manifiesta como situacion temporal:
antes, ahora, en el momento definido, en la plenitud del tiempo,
cuando. Estas indicaciones literarias de tiempo denotan la tensién
implicita en los diversos momentos: ser menores de edad, asumir la
condicion de hijos/as. El tiempo, en el texto, se traduce en crisis de
status integrando en una simple y compleja relacion literaria en donde
se construye el proceso de transito de una condicidén a otra, este
paso es la liberacion: la salida del mercado (exagorase). Mas aun,
esta liberacion no es individual, o colectiva, sino cosmica y por ende,
ecoldgica en su sentido de estructura total del cosmos.

2. EL TIEMPO DE DIOS COMO LIBERACION
DE LOS PODERES ESCLAVIZANTES

El texto nos abre una puerta a la perspectiva paulina de la nueva
vida en Dios, de sus sentidos y significados, pero sobre todo de las
nuevas relaciones coésmicas que se dan en ella. El tiempo aqui es el
espacio de fermento para una nueva creacion (Ga 6.15). Por eso el
tiempo en su gramaticalidad, en especial lo que toca a indicadores
temporales no verbales, toma una fuerza que deja lo cronolégico en
segundo término para alumbrar lo latente que, en realidad, ya se ha
realizado — la liberacién donada en el Hijo y que debe orientarnos
por nuevos caminos en la construccion de las relaciones humanas y
césmicas. Pero también el texto adoba esta enriquecida mezcla con
estructuras preposicionales de direccién que lo retroalimentan
dandole cada vez mayor densidad histérica y existencial.

Galatas 4.1-10 contiene los siguientes indicadores temporales
donde se contrasta el antes con el después como realidades cuali-
tativamente distintas y opuestas:
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Ga4.l &p’ boov ypovov -mientras

Ga4.2 aypL the mpobeopulac -hasta el tiempo fijado

Ga4.3 ote -cuando

Gad.4 ote -cuando

Ga4.8 t0Te -entonces (BJ: “en otro tiempo”,
Longenecker” “anteriormente cuando”)

Ga4.9 viv -ahora

En cuanto a la funcién gramatical de direcciéon que ofrecen las
preposiciones en su condicién de prefijos verbales, contamos con
tres casos importantes:

4.4b: ex-apésteilen: envid
4.5a: ex-agorasé: rescatar, liberar, redimir
4.0b: ex-apésteilen: envid

2.1. “Mientras el heredero es menor deedad”: laeficaciadela
perversidad del mundo

Iniciamos el analisis en 4.1 con la expresion ‘mientras’, la cual
emerge como elemento instigador del argumento que se expondra
seguidamente y que hace referencia a una etapa dentro de la cual se
dan una serie de relaciones en las que se invierten los papeles y los
valores. El tiempo se transforma en cualidad:

mientras
el heredero es joven  //  en nada difiere de un esclavo
siendo sefior de todo  //  sino que esta bajo tutores y
administradores
hasta el tiempo fijado por
el padre

Por un periodo, mientras una condicién prevalece (juventud del
heredero), lo que €l es es negado en la practica, pues estd bajo la
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direccion de quienes son sus siervos. En consecuencia, el sefior de
todos esta bajo el sefiorio de los siervos. Sin embargo, tal etapa tiene
fin, pues existe un punto en el tiempo en que las cosas volveran a su
sitio (4.2). El padre del heredero ha dispuesto que esta situacion
invertida de las relaciones dure sélo un tiempo especifico. Pero Pablo
desea dejar claro que pese a todo, el sefior de todo esta bajo la tutoria
y custodia administrativa de los esclavos.

El autor, lejos de avanzar en las implicaciones de la metafora que
ha escogido en el verso 1 y delimitado en el 2, regresa, en el verso 3
para describir el otro aspecto de la comparacion:

v.3 De igual manera, también nosotros,
cuando éramos menotres de edad
(v.1 “Mientras el heredero es menor de edad...”)

v.3 éramos esclavos de los elementos del mundo.
(v.1 “en nada se diferencia de un esclavo... sino que esta
bajo tutores y administradores.”)

El ‘nosotros’ fue ese heredero que vivio bajo la direccion de tutores
y administradores, etc. Pero ¢cudl es el problema aqui? Lo que el
autor elimina del modelo del v.1 al describir el otro aspecto de la
comparacion en el verso 3 es “siendo sefior de todos”, entonces ¢desde
el punto de vista antropolégico, cual es el significado de la ausencia
de esta frase? ¢El texto acentua el aspecto de falta de libertad
implicito en el concepto de estar esclavizados del verso 3, o el aspecto
de no poder ejercer el poder que se implica en el concepto de sefiorio
del verso 1?7 En todo caso ¢qué clase de poder seria este? Como
vimos antes, es el poder de ser hijos/as y no Sefiores. El texto no
apoya la reproducciéon de las condiciones sociales y culturales de
valor vigentes.

Betz sefala que “la similaridad entre el menor y el esclavo es una de
apariencia solamente. El punto que Pablo desea marcar es, sin embar-
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go, claro: ambos, el menor y el esclavo, carecen de capacidad de autode-
terminacion” (Betz 1982, 203). Pero lo que parece resaltar del texto
es que la apariencia (“en nada se diferencia de un esclavo”) se convier-
te en un hecho y por lo tanto es contraria al ser de las cosas (‘siendo
sefior de todo’); entonces, esta vigente como una realidad. En otras
palabras, lo que no es, esta ejerciendo el poder sobre lo que es, lo
que se constata en 4.8: “serviais a los que en realidad no son dioses”.

2.2. *Cuando vinolaplenitud del tiempo”: lairrupcion del mundo de Dios

En el verso 4 se retoma el verso 2, el “hasta el tiempo fijado” se
realiza: “Pero, cuando vino la plenitud del tiempo...”. Schlier indica
que “el contenido de ‘plenitud del tiempo’ esta relacionado con el de
la suntéleia tou aionos (“final del e6n”) -Mt 13.39, 40, 49; 24.3;
28.29; Heb 9.26- y pertenece a la escatologia concreta del judaismo
apocaliptico.” (Schlier 1975, 226). El tiempo aoristo del verbo senala
un acontecimiento, el autor posteriormente explica en qué consistio:
“envi6 Dios a su hijo, nacido de mujer, nacido bajo la ley”. El Jesus
paulino irrumpe en la historia para, con su fidelidad al Padre,
transformarla. No se trata de la tarea de un dios, sino la de una
persona que actia dentro de las mismas condiciones que el resto de
la humanidad.

El problema, ante lo anterior, se ha dado al sobrevalorar la preexis-
tencia por encima de la vocacién del llamado de Jesus. Longnecker
afirma que, aunque Pablo tiene presente la preexistencia, “eso no es
enfatizado aqui...” la preexistencia siendo...”...considerada parte
de una confesién pre-paulina, todo lo que necesita ser visto es una
tension funcional sobre el comisionamiento de Dios a Cristo para
traer la redencién a la humanidad.” (1990, 170). De aqui se sigue
que el acento continda siendo la vocacion de Jests. Pablo no puede
entender el envio del hijo fuera del contexto profético de su propia
vocacion y respuesta a Dios, quien “me separ6 desde el seno de mi
madre y me llamo por su gracia, tuvo a bien revelar en mi a su Hijo...”
(Ga 1.15-17).
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2.3. “Envid asu Hijo": lafidelidad profética como desinstalacion

Eluso de la preposicion griega ek en el verbo ex-apésteilen acentia
el origen del envio. Dios es quien envia, comisiona. Este verbo que
aparece 7 veces en Hechos y que como vimos es basicamente lucano,
tiene en Hch 22.21 un paralelo interesante con nuestro texto y con
relacién a la experiencia de envio de Pablo. En 22.17-18 Lucas pone
en boca de Pablo lo siguiente: “Habiendo vuelto a Jerusalén y estando
en oracion en el Templo, cai en éxtasis y le vi a él que me decfa:
‘Date prisa y marcha inmediatamente de Jerusalén pues no recibirin
tu testimonio acerca de mi’.”. El verso 21 cierra el episodio “Y me
dijo ‘Marcha, porque yo te enviaré lejos, a los gentiles”. Es
impresionante como el sentido de vocacion profética va tomando
fuerza alrededor de este verbo. Con el, Dios comisiona a Jeremias,
(Jer 1.7 LXX) citado a continuacién en la traduccion de la Biblia de
Jerusalén: “Y me dijo Yahvé: ‘No digas: Soy un muchacho’ pues
adondequiera que yo te envie iras y todo lo que te mande diras.”
Esta es la respuesta de Dios al verso 6 que a su vez es la respuesta de
Jeremias al llamado en Jer 1.5 “Antes de haberte formado yo en el
vientre, te conocfa, y antes que nacieses, te tenfa consagrado: yo
profeta de las naciones te constitui.” Tanto Jeremias 1.5 como Hechos
22.21 usan la palabra griega éthné: naciones/gentiles respectivamente
(ver Galatas 1.10).

El uso del verbo y su acento de direccioén con relacion al origen
del envio tiene, en Galatas, un sentido polémico. Para Pablo, Jerusalén
ha dejado de ser el centro espiritual y en consecuencia quienes vienen
de alli no tienen la legitimidad de Pablo mismo y menos de Jesus (Ga
2.11-14). Pablo habia dicho ya en Ga 1.16ss que luego de su
apocalipsis no pidié consejo a hombre alguno, ni subié a Jerusalén
donde los apostoles (apostélous) anteriores a él (ver también el
encabezado de la carta Ga 1.1ss), sino que fue a Arabia y luego a
Damasco. Es evidente que esta tension esta presente en la misma
construccion del verbo ex-apo-stellé que esta formado por una rafz
y dos proposiciones prefijas: ek y apo, mientras el verbo apo-stélld
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(enviar, mandar, usado con abrumadora frecuencia para identificar
la comision de Jesus a sus discipulos) y el sustantivo apo-stolos (de
donde viene el titulo apostol), carecen de la primera preposicion. La
preposicion griega ek concentra en el verbo la nueva direccion-origen
que descalifica los simbolos espirituales dominantes, aqui, los judios
o judeo-cristianos. La construcciéon del verbo “enviar” usado por
Pablo denota la nueva experiencia de la llegada de la plenitud del
tiempo a la historia humana por medio de la fidelidad de una per-
sona, Jesus, con quien Pablo también comparte su fidelidad a Dios y
la respuesta a Su llamado.

Malina y Neyrey, al trabajar la retorica de la autopresentacion de
Pablo en Galatas, dicen:

Esta referencia al status profético de Pablo parece tener su raiz en un
conflicto sobre los roles, lo cual es intimo a esta carta. Hay evidentemente
apdstoles en la iglesia, al menos en la iglesia de Jernsalén (Ga. 1.17-
19). Pero en la iglesia de los gdlatas, arde una controversia sobre si
Pablo cualifica como un apastol (Ga. 1.1). Su reclamo por ser un profeta
puede posicionar bien a Pablo en un rol mds alto gue aquel de apdstol.
Los profetas tenian una experiencia inmediata de Dios, por cuanto los
apdstoles fueron comisionado por el hombre Jesiis. Mas adelante, Pablo
usa la inmediatez de la revelacion mads tarde para unbicar el pacto de
Abraham sobre el de Moisés, el cual fue “ordenado por dngeles a través
de un intermediario” (3.19). La revelacion de Dios, ademas, debe
contar como mas honorable que la experiencia de meramente ver y oir a
Jestis. En consecuencia en 1.15-16, Pablo muestra como el cambio en su
“forma de vida” (anastrophé) no es una desviacion sino algo bien esperado,
dado su nacimiento (genesis). Su obediencia a la voluntad de Dios para
¢l es eminentemente honorable porque es ordenada por Dios. Y asi su
rol como profeta divinamente adscrito igualmente debe ser respetado.
(Malina y Neyrey 1996, 41)

Eluso enla férmula de envio de un verbo que la vincula al llamado
de Jeremias supone la construccién de un proceso de analogias entre
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Pablo, Jesus y los/las creyentes. Asi se supera el lugar simbdlico de
Jerusalén como centro de la espiritualidad y ubica a los Galatas en el
plano de una nueva hora en la que la institucionalidad se fractura y
abre paso a la nueva creaciéon. Asi el movimiento generado por el
verbo “enviar” origina una nueva condicion historica y antropolégica.

2.4. “Rescatar alos que se hallaban bajo laley”: laliberacion delos
esclavos del mercado

Elverso 5 presenta dos clausulas que expresan propésito por medio
de la particula “hina” y verbos en subjuntivo que explican el proposito
del envio del hijo. Estas constituyen el centro de nuestro disefio del
fragmento estudiado aqui y la clave de lectura del mismo. Exagorase
es el verbo usado en la primera clausula (4 veces en el NT: Ga 3.13;
4.5; Col 4.5 y Ef 5.16) y significa rescatar, liberar, redimir. El sentido
propio del verbo es el de sacar algo del mercado tal y como lo indica
su construccion con la preposicion ek y la forma verbal “agorads6”
(comprar, rescatar) del sustantivo griego “agora” (mercado, plaza,
foro, calle). Esto, en este contexto particular, se refiere a la compra
de los/las esclavas y sugiere la respuesta al acto de exaposteilen que
indica el envio del hijo y del Espiritu en 4.4 y 6 respectivamente. La
liberacion de aquellas personas que estan bajo esclavitud es el inicio
de un proceso de transformacion de la realidad que es acompafiado
por el otorgamiento de la adopcion en la siguiente clausula.

Aparece aqui, como en el verso anterior y luego en el posterior,
un proceso de desplazamientos que se sustentan en el uso de la
preposicion ek, la cual, a su vez, tiene el sentido de salir de algo
contenido. Por eso entendemos que el encontrar aqui tres verbos
que estan formados por esta preposicion (4.4,5,6), y sélo aqui en las
cartas paulinas (menos 1 vez en Col y 1 vez en Ef en versos paralelos),
no es coincidencia sino un punto de referencia, un lugar, en el discurso
que capta nuestra atencion. Ek indica movimiento y de por si, transito
entre calidades de vida. Explicitemos lo anterior. Cuando llega la
plenitud del tiempo (clave cronoldgica), Dios desplaza de si mismo a su
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hijo (envia: clave de desplazamiento) para que este saque (otra clave de
desplazamiento) del mercado (espacio de contenido) a los esclavos (objeto
de la accién de los poderes), y no solo los libere (sentido del despla-
gamiento), sino también, para que reciban la adopcion (nuevo espacio de
contenido). 'Tiempo, desplazamientos y calidad de vida se integran
como componentes de una nueva condiciéon del orden del mundo.
La liberacién no es suficiente como acto en si misma, después de ella
queda el vacio relacional con la cultura y, por desgracia, el retorno a
lo anterior es mas que una tentacion, una necesidad. Esto impone la
creaciéon de un nuevo espacio, un lugar en el mundo donde el don
recibido pueda dar frutos. Frutos que se originan del acto fundante
del nuevo momento

Para poder entender de qué se trata el fondo de esta reflexion,
debemos pedir ayuda al articulo de ]. Louis Martyn Apocalyptic antino-
mies in Pauls letter to the Galatians: “Pablo esta diciendo a los galatas
que el todo de su epistola no trata del mejor de dos maestros, o ni
siquiera del mejor de dos caminos, y ciertamente, no sobre del fracaso
del judaismo. En cambio, ¢l esta diciendo que la carta es sobre la
muerte de un mundo y el advenimiento de otro.” (Martyn 1985, 414)

Pero este advenimiento de otro mundo requiere de unas condicio-
nes nuevas y por esto el verso 6 ofrece, si se me permite la metafora,
el contenido de este nuevo tutero, el liquido amnidtico y el sustento
de la vida que empieza a gestarse alli: el envio (exapesteilen, como
en el verso 4 con el que forma una inclusiéon) del Espiritu. Este
verso, como ya dijimos antes con relacion al sentido de la expresion
“Abba, Padre”, contiene el rasgo de intimidad y confianza que permite
vivir confiadamente en Dios, no sin riesgo, no sin dolor, no sin tension,
pero si con fidelidad, en fin, con fe. Se vive con la fe de Jesus, con la
fe de Pablo, ambos ligados analégicamente en sus respuestas al
llamado de Dios. Senda, esta, realizada por seres humanos, senda
histérica. Dios vuelve a desplazar algo de si mismo, el Espiritu, para
dar forma a esta nueva creacion donde los pares de oposiciones
dominantes han quedado superadas: “Pues todos sois hijos de Dios
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por la fe en Cristo Jests. Los que os

habéis bautizado en Cristo os C”ﬂﬂﬂb Hega la
habéis revestido de Cristo: ya no plenttud del tienmpo,
hay judio ni griego; ni esclavo ni Dios ﬂ’esp/dzq de si

libre; ni hombre ni mujer . .
bre; ombre ni mujer, ya que mismo a su bijo para
tOdOS VOSOtros soi1s uno en CrIStO

. o . : ue este saque del
Jests. Y si sois de Cristo, ya sois 7 7
descendencia de Abraham, here- mercado a los esclavos,

deros segun la promesa.” (Ga 3.26- | Y 720 solo los libere, sino
28). lambién para que
rectban la adopcion.

El verso 7 explicita la nueva
condiciéon adquirida: “ya no eres
esclavo, sino hijo, si hijo heredero por voluntad de Dios”. El presente

indicativo del verbo ser (“eres”) es necesario en el discurso porque
este requiere claridad en cuanto a dos cosas: con el indicativo, la
efectividad del hecho, en presente; con el verbo ser, la cualidad. El
desplazamiento del hijo en el momento oportuno decidido por Dios,
ha desplazado y reubicado a la persona creyente. Queda por delante
transitar en el espacio inhabitado de la gratuidad de Dios. Lugar que
parece mas bien oscuro como se deduce de la tensiéon interna en que
se debate toda la carta. El advenimiento de un nuevo mundo no es
siempre facil de aceptar en la practica.

2.5. Volver, denuevo, alaesclavitud anterior: cuando laesclavitud
persiste en arraigarse aun dentro delo nuevo

La seccion final segin el disefio propuesto al inicio de este articulo
incluye los versos 7-11 que conforman una inclusién con 4.1-3.
¢Razones para integrar esta pequefia estructura final en lugar de dejar
como conclusién el verso 72 Basicamente el desarrollo del argumento
y con este el resumen del problema presentado a lo largo de la carta:
la intencién de los creyentes galatas de regresar a la esclavitud. El
sustantivo “esclavo” y el verbo “ser esclavo”/ “servir como esclavo”
aparecen tres veces: vv 7, 8, 9. Los verbos expresan el sentido del
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sustantivo del verso 7: siaun esclavos, como anteriormente servisteis,
ahora deseiis servir otra vez, de nuevo. Existe redundancia adver-
bial. Esta muestra el asombro y el disgusto de Pablo ante lo que
considera un regreso a la seguridad de la esclavitud bajo los poderes.

Se oponen dos componentes de la clave cronolégica “tote”
(entonces) y “nun” (ahora). El antes y el después entran en crisis.
Lo que se habia resuelto en el verso 7 emerge en los versos 8-10. La
novedad no ha sido facil y se abre un espacio para el retorno a lo
antiguo: el mercado de esclavos del cual salieron ha dejado, adentro,
sus semillas. Toda la fuerza liberadora del evangelio esta en riesgo.
El verbo epistrepfo (volver(se), convertirse, hacer volver) retoma la
clave de desplazamiento en sentido inverso. Es un intento por volver
a ser menores de edad. Este verbo aparece en 1Tes 1.9 sefialando
una situacion inversa a la de Galatas 4.9: “Ellos mismos cuentan de
nosotros cual fue nuestra entrada a vosotros y cOmo os convertisteis a
Dios, tras haber abandonado los idolos, para servir a Dios vivo y
verdadero.” (ver también 2Co 3.16) Este verbo aparece tnicamente
estas tres veces en Pablo y el deuteropaulinismo, Logenecker dice
que es un termino técnico tanto para conversion religiosa como para
apostasfa religiosa y que su uso aqui en el tiempo presente indica que
la accién apostata de los galatas estaba entonces en progreso
(Longenecker, 180).

Aparece también el término “elementos” como articulador de los
viejos fundamentos a los que se quiere retornar (4.9). Este término
es explicitado en el verso 10: “Observais los dias, los meses, las
estaciones, los afios.” Como indica Schlier “Pablo interpreta el servicio
gentil a los elementos, también como servicio a la ley y al revés”
(Schlier, 225). Asimilacién que es imposible de aceptar tanto para
los judaizantes como para los Galatas (Longenecker, 181).

La clave cronolédgica y la de desplazamiento vuelven a llevarnos
al ambito del contenido de la nueva creacién que se abre con la
liberacién-adopcion, solo que esta vez en sentido inverso, como un
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regreso a lo antiguo y por ende, al ambito del mundo perverso (Ga
1.4). Toda la propuesta que el texto abre con una comparacion con ba-
se en la imagen de esclavitud implicita del “menor de edad” hasta el
momento definido por el padre (4.1-3), es en estos versos puesto en
entredicho, por ende, ¢para qué el envio del Hijo? ¢qué sentido tiene
si se sigue viviendo bajo la autoridad de los poderes? La libertad es
el tema de Galatas (5.1) porque es ella la que esta en peligro. No hay
otro camino, aunque la novedad se interprete como vacio de sentido.

3. LOS ELEMENTOS DEL MUNDO COMO
PODERES SUBYUGADORES DEL SER HUMANO

Otro aspecto importante para agregar a la reflexiéon y que va dando
densidad y cualidad al texto es el concepto de ‘elementos del mundo’.
Ya Schlier habfa dicho que “Pablo interpreta el servicio gentil a los
elementos, también como servicio a la ley y al revés” (Schlier, 225).
¢Coémo se pueden articular estas dos realidades tan diferentes? Segun

2 <¢

Walter Wink el concepto “elementos del mundo” “en Galatas
pareceria referirse a esas practicas basicas, credos, rituales, y
celebraciones que son fundamentales a la existencia religiosa de todos
los pueblos, tanto judios como gentiles” (Wink 1984, 72). Pero dichas
actividades son fundamentales no solo a la existencia religiosa de
todos los pueblos, sino a la condicién antropolégica como tal. El
conocimiento es un proceso de simbolizacién por medio de lenguajes
especificos. Asi pues, los rituales conforman un lenguaje fundamen-

tal en la constitucion antropologica.

Ahora, el sentido del término “elementos del mundo” tiene
dimensiones muy complejas en su ambito de referencias. Esto lo
hace un concepto muy amplio que no puede expresar una definiciéon
univoca y abarcadora. Por eso la lista de significaciones que contiene
este concepto y que expone Longenecker (1990, 165) con base en el
TDNT, es basica:
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- Grados en el reloj solar por los cuales el tiempo es calculado.

- Letras, silabas, o palabras de una frase, o los sonidos que
estas representan.

- Los elementos fundamentales por los que el cosmos es
compuesto, especialmente los cuatro elementos: tierra, agua,
aire, y fuego.

- Los principios fundamentales o las ensefianzas rudimentarias
de materias tales como musica, matematicas y el cuidado
de los nifios.

- Las estrellas y otros cuerpos celestes, presumiblemente
porque estan compuestos del principal y mas finos de los
elementos, fuego.

- Espiritus estelares, dioses, demonios y angeles.

Como se puede apreciar en esta lista se trata de cuestiones funda-
mentales, de ahi que el sustantivo espanol “elementos” no debe ser
interpretado como aspectos sumativos sino como aquello que es ele-
mental, la forma mas basica de la constitucion de las cosas: tiempo,
comunicacion, constitucion de la creacidn, principios del cono-
cimiento, etc. De ahi que la complejidad no es del término en con-
creto sino que expresa la forma en que se estructura el universo en
esta época. La cosmologia es un concepto clave que nos permite
acceder a la construccion social de la realidad en el mundo antiguo y
por eso la matriz de donde emergen todos los discursos. Asi, segun
Oden “la cosmologia es un mapa o plano, en su sentido mas amplio,
del universo como un lugar comprensible y lleno de sentido” (Oden
1992, 1162.I). Lo que queremos es ofrecer un escenario en donde el
término “elementos del mundo” pueda articularse con su matriz
socio-historica de produccion de sentido, en el contexto de la cita de
Oden, como plano particular del universo de aquella época.

Como ejemplo tomamos la astrologia-astronomia como lugar
donde analizar esta matriz. Pero hagamos la salvedad de que no
todo el mundo vefa las cosas igual, habian también aquellos que, en
ese contexto, eran escépticos. Al mismo tiempo debemos indicar
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que con la palabra escéptico no queremos asimilarnos a concepciones
modernas de la ciencia en oposicion a la fe. Habiendo dicho esto
veamos lo que nos indica Santiago Montero:

Muchas escuelas filosdficas de época helenistica prestaron a la astrologia
un valioso punto de apoyo, especialmente el estoicismo, que defendia -
annque no undanimenmente- la conexion reciproca o sympatheia entre todas
las partes del cosmos y la analogia entre el microcosmos (el hombre) y el
macrocosmos (el cielo).  Zendn, Cleanto y Crisipo, pero sobre todo
Posidonio, ferviente defensor de la simpatia universal, dieron un
Sfundamento filosdfico a la creencia en la astrologia situindola ademads
en el conjunto de las ciencias y technai. Tampoco faltd el apoyo de algunos
fildsofos pitagoricos, como el célebre Nigidio Figulo. (1997, 27)

La sympatheia es el concepto que expresa el paradigma que permite
observar todos los elementos que conforman el mundo sensible y/o
espiritual como entidades relacionadas unas con otras y que, por lo
tanto, hacen de la tarea del ser humano la busqueda de descubrir
tales relaciones. La medicina, por ejemplo, se alimentaba del mismo
principio, como lo expone Howard Clark Kee:

La medicina de esta época contaba sobre todo con la acumulacion de
datos a través de la casuistica, los informes sobre epidemias o sobre
nuevas especies de plantas o animales. El diagndstico se formulaba
teniendo en cuenta no solo los sintomas especificos que mostraba el
individno, sino también los datos acerca de la raza y el sexo, lugar de
habitacion, clima, provision de agna y basta las condiciones sociales y
politicas gue le afectaban...Segin se fue desarrollando ulteriormente la
tradicion hipocrdtica, los distintos centros médicos mostraron sus
preferencias por ciertas bases analdgicas en el diagndstico. Por ejemplo,
la escuela de Cos basaba sus excplicaciones de la enfermedad en la biologia,
mientras que la escuela de Cnido formulaba sus deducciones por analogia
con la fisica. Pero lo médicos de la tradicion hipocrdtica sufrian en sus
formmulaciones tedricas la desventaja no sélo de su falta de conocimientos
acerca de las funciones de los drganos mayores -incluidos el cerebro y el
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corazon-, sino también de la ausencia de un marco tedrico adecnado
para el desarrollo de sus andlisis lggicos. Se limitaban a unas distinciones
abstractas como cdlido/ frio, hiimedo/ seco, vacio/ atraccion. 1.a base
[fisica sobre la que operaban era el principio globalmente inadecuado e
inexacto de los cuatro elementos:  fuego, aire, agna, y tierra. A la vez
trataban de caracterizar los rasgos del cuerpo humano que corresponderian
a aquellos elementos en los cuatro humores: sangre, flema, colera (bilis
amarilla) y melancolia (bilis negra). (1992, 52)

Estos cuatro elementos (aire, fuego, tierra, agua) que ya habiamos
situado como contenidos en el concepto “elementos del mundo” se
utilizan como instrumentos tedricos para comprender las relaciones
entre la enfermedad y la cura, es decir, el equilibrio. W.A. Heidel
citado por Kee dice “la enfermedad era una quiebra del equilibrio
natural; la salud, su recuperacion.” (1992, 53). El trabajo de Kee es
muy iluminador en cuanto a observar la forma de comprender los
fenémenos, aqui en el ambito de la medicina. Entresacamos de este
autor otro ejemplo :

En un breve tratado de Herdfilo que ha sobrevivido, este médico aporta
detalladas sugerencias en relacion con el alimento y la bebida, mes a mes
"y a lo largo de todo el ano. .. Herdfilo. . .ve la condicion humana no singple-
mente desde la perspectiva del entorno fisico inmediato, del alimento y
del régimen del cuerpo, sino que estima también esencial para el bienestar
humano un modelo de vida que toma en consideracion el moviniento de
las estrellas.  Curiosamente  los nombres asignados a las constelaciones
no son los coninmente utilizados, pero no cabe duda alguna de que la
astrologia es un factor importante de la vision del mundo de este médico.
Tomar en cuenta a los dioses, en cnanto que estan representados por las
constelaciones, es para Herdfilo un ingrediente esencial del bienestar
bumano.  Su fama como figura pionera de la ciencia anatimica es
indudablemente justa, pero esta perspectiva racional de la medicina no
parece haber sido incompatible con las convicciones tradicionales acerca
de los dioses y su intervencion de la existencia humana. Recuérdese que
Hipdcrates escribia “El conocimiento astrondmico es de gran ayuda en la
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practica de la medicina”.  Galeno por el contrario, se burlaba mids tarde de
quienes atribuyen algin influjo a los astros, introduciendo en sus practicas
lo que consideraba remedios supersticiosos y prescripciones pueriles. ..
Pero. ... ni el mismo Galeno era del todo consecuente en este punto. (1992, 58).

El espacio para crear relaciones entre distintas cosas basadas en
la sympatheia fue el equivalente a las teorfas fisicas, quimicas y biol6-
gicas hoy. La cosmologia estaba construida sobre esa base. Asi,
debemos recordar el principio “como es abajo asi es arriba” (Eco
1992, 51-53). Wink explica de la siguiente forma la relaciéon entre lo
de arriba y lo de abajo: “me refiero al macrocosmos/microcosmos
como perspectiva de la realidad -la nocién de que cualquier cosa
que pase en la tierra (el ‘microcosmos’ o pequefio mundo) es una
imagen de espejo de las actividades de los Poderes en el cielo (el
‘macrocosmos’ 0 mundo amplio). (Wink 1984, 131). La produccion
de conocimiento por medio del paradigma de la “simpatia” permite
comprender como se relacionan astronomia-astrologia-medicina-
cuatro elementos de una manera que es impensable para nosotros
hoy, pero que fue real en la época de Pablo.

Entonces, los “elementos del mundo” es un término con el que
se explican las cosas elementales que conforman el orden del cos-
mos y que generan sus relaciones. Por esto, el uso del término en
este contexto de Galatas es una alusién a lo que ya sefialaba Louis
Martyn: la destruccién de un cosmos y el advenimiento de un cos-
mos nuevo. En consecuencia Galatas

concluye con una frase clave: “Por- L2 nuéva creacion es
que nada cuenta, ni circuncision ni | .. 0 espacio donde

se ejercitan nueévas
es un nuevo espacio donde se ejer- | 7 claciones, y ‘m_ér ¢ todo
citan nuevas relaciones, y sobre todo | #/ 1UEVO sentido de las
un nuevo sentido de las cosas y una cosas vy una nueéva

nueva organjzacién dCl cosmos. En gygdﬂz'z)ﬂcz'o'ﬂ dg/ COSTILOS.
esto Pablo es un apocaliptico. Los

incircuncision, sino la creacién
nueva.” (Ga 6.13). La nueva creacion
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elementos ya no son el paradigma dominante, sino la a-topfa de un
mundo que crece desde adentro (5.13ss).

VIVIR EN EL REGAZO DE DI0Os:
EL CAMINO DEL TESTIMONIO

Al llegar a la conclusion de esta reflexion uno se pregunta si ese
deseo de volver a ser “menores de edad” y afincarnos en la seguridad
de los lenguajes bien conocidos y convencionales no es la tentacién
de todas las personas que nos sentimos comprometidos en fidelidad
al llamado de Dios hoy. ¢Sera que la radical condicién de novedad
de la vida en Dios nos ha logrado cambiar a tal punto que unicamente
nos toca mirar hacia adelante sin volvernos criticamente sobre nuestras
practicas y lenguajes? sSurgen nuestros discursos de una condicion
de novedad de vida? Quiza debemos sospechar de nuestra “ciega”
confianza en los simbolos que nos alimentan.

Los discursos religiosos, dirigidos a las masas por medio de la
television, han logrado construir un nuevo mundo. En €l, el control
y el autoritarismo son medios validos para imponer lo novedoso. La se-
guridad se transforma en bandera de lucha y en lugar de llegada: la
nueva creacion ya ha sido poseida. La fe es un camino desvelado, con
reglas claras y sencillas, no es necesaria una nueva apocalipsis. Todo
ha sido clausurado por la posesion de la verdad. Frente a una actitud
asi es dificil decir lo contrario, dificil mostrar el camino de nuestros
martires en Centroamérica. Su fidelidad y su sangre derramada se ha
secado ante las poderosas luces de la television. Esta es otra realidad,
incomprensible para los discursos religiosos dominantes hoy. El
seguimiento, la fidelidad y la gracia tienen su propio lenguaje que no
es equivalente al “gratis” enunciado por el mercado y asumido por
quienes predican la prosperidad en Dios. El testimonio es una
afirmacion de hermandad real y consecuente que niega el acceso al
sefiorio como sentido de la liberacién. Por eso, mas que una
conclusion formal me gustarfa decir: yo vengo a ofrecer mi corazon...
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