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Jesus proclama
el Reino de Dios
como Jubileo

Ross v GrLoriA KINSLER*

Con este capitulo' pasamos naturalmente a los Evangelios,
especialmente los Evangelios Sinépticos, para ver como Jesus utilizo
las perspectivas y los mandatos sabaticos y jubilares en su mensaje y
ministerio. Esto abrird para muchos, como sugerimos en el Capitulo 1,
discernimiento nuevo y sorprendente de la voluntad de Dios para su
pueblo. Como escribiera Martin Lutero, Jesucristo es la Biblia dentro
de la Biblia, la clave mas importante para todo el mensaje biblico.
Por eso necesitamos examinar c6mo Jesus y sus seguidores e intérpretes
inmediatos tomaron para si los desatios socio-economico-espirituales
del Séptimo Dia, el Afio Sabatico, y el Jubileo planteados en las
Escrituras hebreas. Pero primero examinaremos ciertas dimensiones
del mundo actual, para las cuales necesitamos orientacion biblica de
este tipo, especialmente con relacion a las estructuras y los prejuicios
que marginan y excluyen a tantas personas, no so6lo socio-
econémicamente sino también politica, ideoldgica, y espiritualmente.
Al final de este capitulo consideraremos algunas vias de trans-

* El doctor Ross Kinsler y la magister Gloria Kinsler, son profesores en la UBL.
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formacion personal, eclesial, y social de acuerdo con la proclamacion
de Jubileo por Jests en respuesta a nuestra problematica hoy. Estas
preocupaciones se resumen con las siguientes preguntas:

En nuestro mundo local, nacional, y global actual, sen qué maneras
son marginadas y excluidas las personas hoy y qué responsabilidad
tenemos nosotros ante esta realidad?

¢Coémo utiliz6 Jesus las ensenanzas del Antiguo Testamento sobre
el Sabado, el Afio Sabatico, y el Jubileo para confrontar las estructuras
y los prejuicios que marginaban y exclufan a tantas personas en
Palestina en el primer siglo?

¢Cémo estan confrontando y superando las estructuras y los
prejuicios de matginacién y exclusion los/as seguidores/as de Jesus
hoy, y qué somos llamados a hacer en nuestras propias vidas, en
nuestras iglesias, y en nuestras comunidades locales, nacionales, y
globales?

REALIDAD ACTUAL

Estructuras y prejuicios socio-econdémicos
que marginan y excluyen

En los capitulos anteriores analizamos algunos de los factores
que estan funcionando en nuestro mundo, sobre todo factores
econoémicos, para mantener y acelerar la acumulacién de riqueza,
por un lado, y la pobreza, por el otro. Estos factores pueden ser
intencionales o no con respecto a beneficiarios o victimas. De hecho
muchas personas en ambos extremos del espectro pueden ser
colaboradores inconscientes del sistema de dominacién que se
proyecta tan dramaticamente en la analogfa de la copa de champan.
Lo que sigue es un ejemplo de este tipo de confusiéon que nosotros
mismos podemos guardar.
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Hace algunos afios, en Torreén, México, descubrimos un
documento no publicado sobre investigaciones de los posibles
beneficios del Tratado de Libre Comercio que se proponia entre los
EE.UU., Canada, y México. Sin duda muchos de nosotros
esperabamos que el Tratado de Libre Comercio -TLC- abrirfa un
mercado enorme y traerfa prosperidad a muchas personas pobres en
México y que quizas se extenderia mas tarde a Centroamérica y aun
a América del Sur. Parecia razonable que los agricultores mexicanos
tendrfan una ventaja significativa por sus bajos salarios. Pero este
documento reveld que bajos salarios no significan necesariamente
bajos costos de produccion ni mayor competencia. Indicé que en
1988 la produccion agricola anual por agricultor mexicano llegd a
$1.799; por agricultor estadounidense llegé a $45.052. En México
una tonelada de maiz requeria 17,8 dias de trabajo; en los EE.UU.,
1,2 horas. Los agricultores estadounidenses estaban produciendo
100 veces la cantidad de arroz y frijoles por persona por hora. ¢Por
qué? En México habia un tractor por 50 obreros, en los EE.UU,, 1.6
tractores por obrero. En México se aplicaban 191,9 kilos de
fertilizante por agricultor; en EE.UU,, 5.812 toneladas. Asi la
produccién de una tonelada de maiz en México costaba $258,62,
aun con sueldos muy bajos; en EE.UU,, donde los ingresos de los
agricultores eran 25 veces mas altos, la tonelada de maiz costaba
sélo $92,74. Asi el esta-blecimiento de un mercado “libre” entre
EE.UU,, Canada, y México, en vez de abrir nuevas posibilidades para
los agricultores mexicanos, pondria en peligro su misma subsistencia.

Al tomar un paso mas con este ejemplo, podriamos sugerir, segun
la l6gica de la economia del “libre” mercado, que los agricultores
mexicanos deben adoptar los medios norteamericanos de las agro-
empresas con capital intensivo para poder competir en el TLC y en
el mercado mundial. Pero tal politica podrfa eliminar a la gran mayoria
de los agricultores mexicanos, aumentando el gran numero de los del
campo y de la ciudad que tienen poco y ningin empleo. Sin duda
muchos se unirfan a los refugiados econémicos en camino a los
EE.UU.,, donde probablemente encontrarian pagos mas altos
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ocasionales pero también enfrentarfan amenazas legales, incer-
tidumbre econémica, prejuicio social, y rupturas familiares.

El primero de enero de 1994, el dia en que se efectud el Tratado
de Libre Comercio, el movimiento zapatista, compuesto prin-
cipalmente de indigenas maya, los mas pobres de los mexicanos
pobres, que se estaban organizando clandestinamente en Chiapas, se
levantaron en protesta armada. Fue una gran sorpresa, porque se
asumia que las insurgencias guerrilleras en favor de cambios sociales
radicales habian terminado con los acuerdos de paz en Centroamérica.
Si las luchas largas y sumamente costosas en El Salvador y Guate-
mala no pudieron lograr mas que objetivos minimos debido a la
oposicion estadounidense, y si la Revolucion Sandinista y sus logros
socio-econémicos y culturales subsiguientes fueron socavados y
derrocados mas tarde por la guerra de la contra auspiciada por los
EE.UU, entonces no habria esperanza para ningin cambio sistémico
en la region. Tal fue nuestra premisa. Pero los zapatistas declararon
otra cosa, y la respuesta a través de México, entre casi todos los
sectores sociales, fue abrumadoramente positiva. Hubo grandes
demostraciones en las ciudades principales y declaraciones por
iglesias y organizaciones de todo tipo en apoyo de sus demandas.
Interesantemente, los zapatistas tomaron el cuidado de no iden-
tificarse con ninguna ideologia ni movimiento politico. Rehusaron
formar un movimiento politico propio. Su grito, que despertd apoyo
y esperanza alrededor del mundo, fue simplemente, “un mundo
donde quepan todos.” La lucha de los pueblos indigenas de Chiapas
es tener acceso a su tierra, de estar libres de las fuerzas explotadoras
del mercado, de ser reconocidos con su propia historia, identidad
cultural, e idiomas, de tener el derecho a la atencion de la salud, la
educacion, y la vivienda. De hecho articularon las mismas nece-
sidades sentidas por muchos a través de México y alrededor del
mundo. Y sabfan que el lanzamiento del TLC el primero de enero de
1994 habia marcado una tragica intensificacién de su lucha por
sobrevivir en este mundo y por tener un lugar y un futuro para sus
hijos.
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Estructuras y prejuicios politico-ideoldgicos
que marginan y excluyen

Ciertamente la dimension econémica de la vida es una dimension
basica critica de la marginacién y exclusion de personas, pueblos,
naciones, y ahora continentes enteros. Pero no es de ninguna manera
la dnica dimensién importante. Pablo Richard, un colega en la
Universidad Biblica Latinoamericana y actualmente director del
Departamento Ecuménico de Investigaciones en Costa Rica, ha
seflalado que otras dimensiones de las estructuras y los prejuicios
politico-ideoldgicos eran evidentes desde los primeros afios de la
conquista de América Latina. Nos recuerda los debates teoldgicos
realizados en Espafia, Portugal, y el Vaticano en el siglo dieciséis, y
cita los argumentos de Juan Inés de Sepulveda, que ahora parecen
increibles:

. con perfecto derecho los esparioles imperan sobre estos bdrbaros del
Nuevo Mundo e islas adyacentes, los cuales en prudencia, ingenio, virtud,
y humanidad son tan inferiores a los espasnoles como los nifios a los
adultos y las mujeres a los varones, habiendo entre ellos tanta diferencia
como la que va de gentes fieras y crueles a gentes clementisimas . . . y estoy
por decir de monos a hombres.

. siendo por naturaleza siervos los hombres barbaros, incultos, e
inhumanos, se niegan a admitir la dominacion de los que son mais
prudentes, poderosos, y perfectos que ellos, dominacion que les traeria
grandisimas utilidades, siendo ademds cosa justa, por derecho natural,
que la materia obedezca a la forma, el cnerpo al alma, el apetito a la
ragon, los brutos al hombre, la mujer al marido, los bijos al padre, lo
imperfecto a lo perfecto, lo peor a lo mejor, para bien universal de todas
las cosas.?
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Estructuras y prejuicios religioso-espirituales
que marginan y excluyen

Con demasiada frecuencia los movimientos y las instituciones
religiosas y espirituales reflejan y fortalecen las estructuras y los
prejuicios que marginan y excluyen a los pobres y desempleados, a
las mujeres y la nifiez, a indigenas y afro-americanos, y otros. Algunas
iglesias locales, denominaciones, cuerpos ecuménicos e inter-
religiosos, y coaliciones diversas tratan seriamente asuntos como los
derechos humanos, la justicia, y la paz, pero por lo general las iglesias
tienen mucha dificultad en confrontar a su propia gente con las
injusticias evidentes que juegan un papel importante en sus propias
vidas a nivel individual y colectivo. Con su relativo silencio las iglesias
se convierten en complices de la opresion y la explotacion del sistema
de dominacién.

Durante los afios 70 y 80 muchos paises de Sudamérica y Cen-
troamérica pasaron por perfodos de represion sumamente dificiles y
peligrosos, y algunas iglesias levantaron su voz profética de denuncia
con un costo incalculable. En solidaridad con los mas vulnerables y
los perseguidos, dieron su vida miles de creyentes, catequistas y
religiosas, pastores y sacerdotes, y algunos obispos. Pero la gran
mayoria de los cristianos no sabfa qué hacer o no se atrevia a res-
ponder ante el terror y la intimidacion. Desde 1984 han salido varios
informes voluminosos, algunos con el nombre “Nunca mas,” sobre
las atrocidades cometidas por las fuerzas del estado en nombre de la
seguridad nacional. El Nunca mas de Argentina incluye estas palabras
en su prologo:

Las Fuerzas Armadas respondieron con un terrorismo infinitamente
peor que el combatido, porque desde el 24 de marzo de 1976 contaron
con el poderio y la impunidad del Estado absoluto, secuestrando,
torturando, y asesinando a miles de seres humanos.

Ahora estamos viviendo otra realidad, pero a las iglesias y a los
fieles se nos plantea la misma pregunta. Ante la situacién global,
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nacional, y local de marginacién y exclusion econdmica, racial, y
cultural, ;cudl es nuestro aporte, sea de denuncia contra los poderosos
o de anuncio de buenas nuevas para las victimas? ;Qué dice nuestra
fe biblica? Estamos descubriendo que el Jubileo biblico provee una
clave necesaria para nuestra comprension del propésito de Dios para
todo su pueblo, no sélo en la antigiiedad sino también en el mundo.

FE BiBLiCcA

Ahora vamos a entrar en los Evangelios, especialmente los Evan-
gelios Sindpticos, para ver como responden a este problema humano
fundamental. Comenzaremos con el Evangelio de Marcos, que es
considerado el evangelio mas antiguo, aunque tradicionalmente se
ha estudiado con poca o ninguna referencia al Jubileo. Luego
buscaremos material jubilar en el Evangelio de Mateo. Y finalmente
pasaremos al Evangelio de Lucas, que comienza su historia del
ministerio de Jesus con el texto jubilar clave, Isaias 61:1-2a. Por
razones obvias este acercamiento serd limitado y selectivo, pero puede
aportar perspectivas importantes
sobre el mensaje central y la

sion de Jest e Algunas iglesias locales,
misién de Jesds en estos tres ; ;

evangelios, perspectivas que de,;?:,;ne’icl:?o’:e;,i;?::.pos
pueden cambiar significativa— religiosos, y coaliciones
mente nuestro entendimiento de | diversas tratan seriamente
todo el mensaje biblico y proveer | asuntos como los derechos

bases imprescindibles para nues- bumanos, la justicia, y la
tros propios ministerios en el | paz, pero por lo general las
mundo de hoy. iglesias tienen mucha
dificultad en confrontar a su
Textos sabatico-jubilares propia gente con las

injusticias evidentes que
juegan un papel importante
en sus propias vidas a nivel

individual y colectivo...

en Marcos

El Evangelio de Marcos co-
mienza con una introduccidon
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muy breve con algunas claves para el significado y el propésito del
ministerio de Jesus. Muchos comentarios sefialan la aparente
referencia al ungimiento de un rey (Salmo 2:7) y al Siervo Sufriente
(Isafas 42:1) en la voz del cielo en el momento del bautismo de Jesus
(Marcos 1:11). La historia del ministerio de Jests comienza
propiamente con la mencién del arresto de Juan el Bautista y la llegada
de Jesus a Galilea proclamando “el evangelio del reino de Dios”
diciendo:

E7 tiempo se ha cumplido y el reino de Dios se ha acercado; arrepentios,
'y creed en el evangelio”. Marcos 1:15

Claramente la misién de Jesus se dirige hacia la realizacion del
Reino de Dios. Ahora examinaremos algunos pasajes importantes
para descubrir qué significaba la venida del Reino de Dios para Jests
y sus seguidores y para el escritor y los lectores de este Evangelio.

Sanidad y liberacion. 1.a sanidad de un hombre paralitico en
Marcos 2:1-12 es un pasaje complejo. Parece que el texto se forméd
de dos historias, un milagro de sanidad y una controversia sobre el
perdén de pecados. Sucede en un contexto de pobreza, como indi-
can la naturaleza de la casa, la multitud (ochlos a menudo significa la
gente comun o las clases bajas) y el lecho que bajaron por el techo.
El elemento de sorpresa es el anuncio de Jesus, “Hijo, tus pecados te
son perdonados”. En realidad esta expresion se repite cuatro veces
en este pasaje. ¢Por qué dijo Jesus esto? ¢Quiso liberar al paralitico
no sélo de su impedimento sino también del estigma comun que se
relacionaba con esta condicion, como si la paralisis fuera el resultado
de su pecado o el de sus padres? ¢Qué significa el verbo que se usa
aqui: aphiemi?

Sharon Ringe, cuyo libro, Jesis, liberacion y el jubileo biblico, usamos
en el ultimo capitulo, senala que el verbo aphiemi y el sustantivo aphesis
se usan para expresar la liberaciéon de esclavos y la cancelacion de
deudas en el griego Septuaginta de textos claves sabaticos-jubilares
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del Antiguo Testamento: Deuteronomio 15, Levitico 25, e Isaias 58:6
y 61:1. “Tal uso es consistente con el significado secular y legal de
estas palabras en el griego clasico donde se refieren a la liberacion de
deudas, obligaciones financieras y otras obligaciones legales”.” Este
lenguaje se usa también en la Septuaginta para referirse al perdéon o
la liberacién del pecado y la culpa en un sentido cultico, religioso o
ético. En el Nuevo Testamento aphiemi se refiere a la liberacion o el
perdon de deudas monetarias (Mateo 18:27, 32), la carcel (Lucas
4:18) y el pecado (Mateo 6:14-15), incluyendo asi tanto la dimensién
caltica como la legal de la servidumbre.

En realidad, en el evangelio podemos distinguir, pero no separar, la
preocupacion ética y ciltica del término. Ambos significados se refieren
al efecto del advenimiento del reino de Dios y el derrocamiento de la
tirania del pecado en todas sus formas. En este contexto, “liberacion”
es algo mds que una metdfora para la tarea de redencion y reconciliacion
de Dios. La imagen econdmica de la cancelacion de las dendas no es
sino otra forma de hablar del perdin de Dios para con la humanidad.
El “perdin” o la “liberacion” en todos los ambitos de la vida humana,
se perfila como la caracteristica principal del encuentro de la humanidad
con el reino de Dios.  Sobre ella se fundamentan las tradiciones del
Jubileo; podemos ver que es en los campos social, politico y econdmico que
la soberania de Dios encuentra su principal expresion, rompiendo el
dominio absoluto del viejo orden sobre quienes hemos llegado a conocer
como “los pobres”.*

Con un entendimiento amplio de los mandatos sabatico-jubilares,
podemos ahora ver que en Marcos 2:1-12 Jesus muy probablemente
esta respondiendo a las multiples cadenas bajo las cuales el hombre
paralitico esta sufriendo (junto con su familia y amigos): la paralisis,
la pobreza resultante, la exclusion social, la presuncion del pecado y
la inevitable deuda que produce una vida de dependencia. La
liberacion de este hombre pobre-oprimido tenfa que ser mas que un
simple acto de sanidad, que de por si fue maravilloso. Tenfa que ser
mas que el simple perdén de pecado, aunque fuera también necesario.
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Una liberacién jubilar plena tenfa que incluir la liberacion de las deudas
acumuladas para que este hombre sanado pudiera restaurarse
completamente con su familia y su comunidad.

Al introducir el lengnaje del cidigo de la denda, Jesiis esta confrontando
la simbilica de jerarguia. 1a falta de integridad corporal de este hombre
habria sido atribuido a su propio pecado o, si fue defecto desde su
nacimiento, al pecado heredado; como tal se le negaba plena participacion
en la vida politica de Israel.  |esiis lo libera repentinamente de toda
denda—restanrando asi su integridad social y su persona, que se ignala
a la restauracion de su integridad fisica.

Como era de esperarse, los escribas, guardianes del status quo, se
enfurecieron y acusaron a Jesus de blasfemia, que en esos dias era
digno de muerte, senalando asi la intensificacién del conflicto de
Jesus con el sistema de dominacién religioso-ideologica que terminaria
en la cruz. (Ver Capitulo 6) En este contexto Marcos introduce la
figura apocaliptica, el Hijo del Hombre, el Ser Humano, quien tiene
autoridad de perdonar que trasciende la autoridad de los escribas.

Conflictos sobre prdcticas sabdticas. Marcos 2:23-28 es una
de varias historias controversiales sobre el Dia Sdbado. Los discipulos
arrancan espigas de trigo al pasar por los sembrados en un Dia Sabado,
violando asf una de las observancias mas importantes del judaismo
farisaico. Jesus defiende este comportamiento, refiriéndose a algo
similar cuando David y sus seguidores tenfan hambre y tomaron los
panes sagrados de la Proposiciéon (1 Samuel 21:1-6). Luego declara,
“El dfa de reposo fue hecho por causa del hombre, y no el hombre
por causa del dia de reposo”. Aqui como en otras historias de los
Evangelios los comentarios tienden a enfocar mayormente el
significado cristologico del texto, como también lo hizo la iglesia
primitiva, es decir, viendo en este incidente otra indicacién de la
autoridad superior de Jesus sobre el Sdbado. Con base en nuestros
estudios anteriores de los mandatos sabatico-jubilares, sin embargo,
encontramos aqui una preocupacion evidente por los pobres que
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tienen hambre y por las limitaciones del Sabado con respecto al ac-
ceso a los granos basicos.

Desde esta perspectiva la accion de los discipulos, “cosechando” trigo
contra regulaciones sabdticas, tiene que entenderse como una protesta de
“desobediencia civil” contra la politica de alimentos en Palestina.  Jesiis
no solo defiende la practica de los discipulos contra el cddigo alternativo
del fariseismo, sino toma la ofensiva, desafiando el control ideoldgico y
la manipulacion de la economia redistributiva por una minoria cuyo
status de elite solamente se acentria. Narcos arguye consistentemente que
solidaridad con los pobres significa también confrontar estructuras
opresivas. Esto puede muy bien significar quebrantar la ley, pero tal
accion es legitimado por el Humano . . . .°

La observancia del Sdbado fue una preocupacioén primaria de los
fariseos y sus seguidores. La practica de una economia sabatica fue
una preocupacion primaria de Jesus y sus seguidores. La espiritualidad
de los fariseos servia para sobrecargar mas a los pobres, muchos de
los cuales eran deudores, algunos encarcelados por sus deudas, y
muchos jornaleros sin tierra, arrendatarios o esclavos. Los mandatos
sabatico-jubilares prometian buenas nuevas para los pobres-oprimidos
en términos de alivio para deudores, libertad para prisioneros, sanidad
para enfermos, redistribucion de tierra para los sin tierra y liberacion
de esclavos. Esta confrontacion iba a tener consecuencias muy serias
para Jesus y sus seguidores.

El episodio de los sembrados en Marcos es seguido inmediatamente
por otra historia de conflicto, Marcos 3:1-6; de nuevo Jesus practica
la desobediencia civil. Otra vez el contexto es el Dia Sabado, pero
ahora el escenario es publico y oficial. Es la sinagoga y Jesus esta
siendo vigilado para ver si quebrantara abiertamente la regla del
Sabado para sanar a un hombre con la mano seca.

Asi como en la practica moderna de la desobediencia civil, que puede
significar quebrantar la ley para enfocar asuntos mds profundos de su
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moralidad y propdsito, Jesiis, justo antes de “cruzar la linea”, dirige un
reto a la concurrencia. Poniendo su mision de compasion y justicia para
los pobres contra los imperativos del orden dominante, |esiis cuestiona
toda la estructura ideoldgica de la ley. Expresa en pardfrasis la pregunta
decisiva de la fe denterondmica (Denteronomio 30:15f): “3Es licito en
los dias de reposo hacer bien, o hacer mal?”

Habiendo cambiado en enfoque desde la tradicion legalista hacia
la lucha por la vida y la dignidad para los marginalizados, Jesus pone
a sus enemigos a la defensiva. Confrontados con la sanidad del hombre
con la mano seca, sélo pueden retirarse y conspirar para destruir a
Jests. Descubrimos aqui que para Jesus el significado central del
Sabado se encuentra no solo en asegurar acceso a los alimentos sino
también en sanar toda enfermedad, es decir, en la lucha por la plenitud
de la vida para todo el pueblo de Dios, especialmente los vulnerables
y excluidos.

El significado de economia sabdtica. Pasaremos ahora
brevemente a la primera seccién extendida de ensefianza en Marcos
4:1-34, que relacionaremos con el encuentro de Jesus con un hombre
rico y su enseflanza posterior sobre la riqueza, en Marcos 10:17-31.
Las parabolas sobre semillas en Marcos 4:1-34 han provisto mucho
material para predicadores y misiondélogos, que las utilizan
principalmente para promover la evangelizacion y el crecimiento de
las iglesias. No queremos examinar el texto detenidamente sino sefialar
lo obvio. Jesus usa el lenguaje agricola para hablar sobre la abundancia
de la creacién. En la parabola llamada “del sembrador” algunas
semillas caen en el camino, por los pedregales o entre espinas, pero
lo que cae en la buena tierra produce o se multiplica 30 y 60 y 100
veces. En la parabola de la semilla que crece por si sola, la tierra
misma produce la hierba, la espiga y el grano lleno. Y en la parabola
de la semilla de mostaza, esa pequefia semilla produce una gran planta
y los pajaros hacen sus nidos en su sombra. Estas pequefias historias
se prestan a la alegorizacion y la espiritualizacion. De hecho el texto
mismo provee una amplia alegorfa para la primera parabola. Pero
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¢como se miran por los ojos de la economia sabatica y la espiritualidad
jubilar?

La expresion “100 veces” liga este texto con otro pasaje en Marcos
que tiene la misma expresion. Vamos a pasar ligeramente a ese pasaje
porque provee importante luz para este texto, y luego regresaremos.
Es la historia del encuentro de Jestus con el hombre rico, quien
pregunta qué hacer para heredar la vida eterna, Marcos 10:17-22,
seguida por la ensefianza de Jesus a sus discipulos sobre la riqueza.
Marcos 10:23-31. Esta es la unica vez en Marcos en que se trata
esta pregunta sobre la vida eterna. Jesus responde con referencia a
los Diez Mandamientos, pero agrega una frase muy interesante: “No
defraudes”, que puede ser un desafio a los ricos terratenientes, quienes
retenfan pagos y aprovechaban hipotecas cuando los pobres no podian
pagar sus deudas. En todo caso Jesus afirma que la fidelidad
tradicional a la Ley no tiene sentido sin un compromiso fundamental
con los pobres y acciéon por la justicia socio-econémica. Como hemos
visto, el propésito de la Ley fue de hecho crear y mantener un orden
socio-econémico en el que todos tuvieran lo suficiente y ninguno
tuviera demasiado. Asf Jests, aunque ama este hombre piadoso, tiene
que retarle a entrar al Reino de Dios por la via de la economia sabatica,
la espiritualidad jubilar.

Una cosa te falta: anda, vende todo lo que tienes, y dalo a los
pobres, y tendras tesoro en el cielo; y ven, sigueme, tomando tu cruz.
Marcos 10:21

En el didlogo que sigue entre Jesus y sus discipulos, él afirma que
es muy dificil (szimposible?) para los ricos entrar en el Reino de Dios.
La riqueza no debe utilizarse para acumular mas riqueza, como dicta
el sistema dominante orientado al mercado. La disciplina religiosa y
piadosa por guardar los Diez Mandamientos, entendidos super-
ficialmente, no es adecuada de ninguna manera. La solidaridad con
los pobres no es un apéndice menor a la fe; es su esencia. Por eso
Jesus les dijo:
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jCudn dificilmente entrarin en el reino de Dios los que tienen riguezas!
Marcos 10:23

Hijos, jendn dificil les es entrar en el reino de Dios, a los que confian en
las riguezas! Mas facil es pasar un camello por el ojo de una aguja, que
entrar un rico en el reino de Dios. Marcos 10:24-25

La naturaleza del Reino de Dios es tal que los ricos se excluyen a
si mismos por su riqueza. Sin embargo, cuando Dios es Rey lo
imposible se hace posible. Los discipulos estaban empezando a
experimentar la nueva realidad del Reino de Dios. Habiendo dejado
(compartido) todo para seguir a Jesus, por causa de la buena noticia
(para los pobres), estaban descubriendo ya en esta vida que recibian
100 veces mas. Asi dijo Jesus:

De cierto os digo que no hay ninguno que haya dejado casa, o hermanos,
0 hermanas, o padre, o madre, 0 mujer, o hijos, o tierras, por causa de
mi y del evangelio, que no reciba cien veces mds ahora en este tienpoy
casas, hermanos, hermanas, madres, hijos, y tierras, con persecuciones; y
en el siglo venidero la vida eterna. Marcos 10:29-30

Estas no son referencias casuales sino dimensiones fundamentales
de la vida socio-econémica que se transformaban por la espiritualidad
jubilar. Los familiares provefan la fuerza laboral; la casa era el foco
del consumo vy las tierras eran la base primaria para la produccion de
los medios necesarios para la vida. A través del compartir entre si, el
movimiento de Jesus iba a ser una comunidad en la que todos tendrfan
lo suficiente y ninguno tendria demasiado.

Los discipulos ya habfan visto esta realidad en la alimentacion de
las multitudes. Lo iban a experimentar otra vez en Pentecostés. Llegd
a ser la experiencia liturgica central de la iglesia primitiva en la
celebracion de la Cena del Sefior. (Ver Capitulo 7)
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Volviendo ahora a las parabolas de las semillas en Marcos 4:1-34,
podemos ver que también tienen una intencién econémica. Contra
la economia predominante de la escasez y la polarizacion entre ricos
y pobres, el Reino de Dios trae abundancia econémica, no por
esfuerzos humanos sino por el don de la creacion prodigiosa de Dios.
Hay enemigos, ciertamente, que comen, queman y ahogan las semillas
y los vastagos, como los terratenientes ricos les quitan sus tierras a
los pobres, las elites gobernantes quitan y consumen sus ingresos por
medio de los impuestos, y los escribas y fariseos imponen cargas
adicionales. Pero la economia sabatica provee lo suficiente para todos
cuando todos comparten lo que tienen.

Esta buena noticia se revela dramaticamente en la alimentacién
de la multitud en el desierto, Marcos 6:30-44 y 8:1-10. En el primer
pasaje los discipulos le urgen a Jesus a enviar a la gente a los campos
y aldeas para comprar comida, de acuerdo con la economia del
mercado. Calculaban que costarfa 200 denarios o 200 jornadas para
alimentar la multitud. En ambos pasajes se entiende que eran pobres
(ochlos) y no tenfan recursos. Pero Jesus les pide buscar lo que hay
entre ellos mismos; les pide que se sienten, bendice lo que traen y
empieza a partirlo en pedazos y a distribuirlo. Lo que tradi-
cionalmente se interpreta como un milagro del cielo resulta ser una
experiencia del compartir sabatico! Cuando todos comparten lo que
tienen, todos tienen lo suficiente y hay mas que suficiente. Exodo
16 se hace, por lo menos momentaneamente, una realidad.

Textos sabatico-jubilares en Mateo

Comparado con Marcos, el Evangelio de Mateo tiene una
introduccién larga que ofrece importantes claves a su entendimiento
de la misién y el mensaje de Jestis. Notamos en particular, la tentacién
de Jests en el desierto. Sus 40 dias de ayuno forman un paralelo con
los 40 afios que Israel pasé en el desierto camino a la Tierra Prometida.
La primera tentacion hace referencia directa a la economia sabatica.
El tentador le dice a Jesus, quien tenfa hambre, que convierta las
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piedras en pan. Jesus responde con una cita de Deuteronomio 8:3:
“No sélo de pan vivira el hombre, sino de toda palabra que sale de la
boca de Dios”. (Mateo 4:4) No es que Jesus desconozca la necesidad
de pan ni que espiritualice el texto. El contexto del pasaje de
Deuteronomio (8:2-3) muestra que Jesus estaba recordando la leccién
del mana en el desierto.

Te acordaras de todo el camino por donde te ha traido Jehova tu
Dios estos cuarenta afios en el desierto, para afligirte, para probarte,
para saber lo que habia en tu corazon, si habias de guardar o no sus
mandamientos. Y te afligio, y te hizo tener hambre, y te sustentd
con mana . . . para hacerte saber que no sélo de pan vivira el hombre,
mas de todo lo que sale de la boca de Jehova vivira el hombre.

Sabemos de Exodo 16 que Dios le estaba ensefilando a Israel a
crear un orden socio-econémico en el que todos tuvieran lo suficiente
y ninguno mas que suficiente. Esto es, entonces, lo que Jesuds vino a
hacer, segin el Evangelio de Mateo.

Siguiendo a Marcos, Mateo comienza la historia del ministerio de
Jesus con su proclamacion, “Arrepentios, porque el reino de los cielos
se haacercado”. (Mateo 4:17) Continuaremos ahora con la narracién
del ministerio en Mateo para ver como desarrolla el significado de la
venida del Reino de los Cielos, que es equivalente al Reino de Dios.

Las Bienaventuranzas y la Vision Jubilar. Comenzaremos con
el primero de los largos discursos de Mateo, 5 a 7, que suele llamarse
el Sermon del Monte, porque encontramos aqui la primera y tal vez
la mas clara exposiciéon del entendimiento de Jesus de su propio
mensaje y misiéon. El sermén se introduce brevemente con una
referencia a la multitud (ochlos) y el monte (cp. Sinai), a Jesus sentado
y sus discipulos acercandose. Su enseflanza comienza con las
Bienaventuranzas. Podemos tomar por sentado que Mateo ubicé las
Bienaventuranzas en este lugar en su Evangelio porque considerd
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que este pasaje serfa una clave para entender el significado de la
venida del Reino de Dios.

Notamos primero que el Reino de Dios viene como “biena-
venturanza” o “bendicién,” que es paralelo a “buenas nuevas,” como
se afirma al principio del ministerio de Jesus en Marcos (1:14-15) y
también en la primera historia del ministerio de Jesus en Lucas (4:18).
Aqui Jesus no sélo afirma la buena noticia o bienaventuranza del
Reino de Dios para los pobres, sino provee toda una letanfa de
bendiciones o felicidades.

Bienaventurados los pobres en espiritu,
porque en ellos es el reino de los cielos.
Bienaventurados los que loran,
porque ellos recibirdan consolacion.
Bienaventurados los mansos,
porgue ellos recibirian la tierra por heredad..
Bienaventurados los gue tienen hambre y sed de justicia,
porgue ellos serin saciados.
Bienaventurados los de limpio corazion,
porque ellos verdn a Dios.
Bienaventurados los pacificadores,
porgue ellos serin lamados hijos de Dios.
Bienaventurados los que padecen persecucion por cansa de la justicia,
porgue de ellos es el reino de los cielos.
Mateo 5:3-10

En nuestra breve consideraciéon de Isafas 61:1-2 sugerimos que
ese pasaje no solo se refiere a “el afio de la buena voluntad de Jehova”,
el Jubileo, sino que lo radicaliza en respuesta a toda una gama de
opresiones experimentadas por el pueblo de Dios. Asi Jesus declara
aqui la gratuita bendicién de Dios sobre una gama de necesidades.

En cuanto a la primera y la dltima bienaventuranzas, acerca de
los pobres en espiritu y los perseguidos por causa de la justicia, Jesas
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dice explicitamente, “de ellos es el reino de los cielos”, que quiere
decir que tienen a Dios por Rey. Los otros citados aqui pueden
considerarse no como diferentes categorias de personas, sino como
caracteristicas de los que estan respondiendo al Reino de Dios, que
hacen de Dios su Rey. Cuando el Reino de Dios viene, como sucede
con Jesus y su movimiento, se ve asi. En general los que responden
son los que el sistema socio-econémico-religioso-politico dominante
excluye. Son los pobres en espiritu, los pobres-oprimidos, para
quienes se requiere un nuevo orden socio-econémico-espiritual. Ellos
lloran ahora, pero recibiran consolacién. Son los mansos, sin duda
los que han sido echados de sus tierras. No son los ricos y poderosos
y virtuosos, pero ellos heredaran la tierra como promete el Afio de
Jubileo. Tienen hambre y sed de justicia; justicia segin los mandatos
del Jubileo, no una justicia que se aplique ciegamente sino que opta
especialmente por los huérfanos, las viudas, y los extranjeros y procura
reordenar las estructuras injustas. Revierte la propensidad de los
poderosos de acumular riqueza y marginalizar a los demds. Ellos
veran a Dios, porque son de limpio corazoén, lo que significa que
tienen a Dios por Rey. Son los pacificadores, luchando por el bienestar
integral de otros, y ellos seran llamados hijos de Dios. Finalmente,
son los perseguidos, porque trabajan por la justicia, lo que produce
confrontaciéon con el orden establecido.

A través de este elocuente pasaje oimos
Son los pobres

k! eco de economia sabatica, espiritualidad
en espiritu, los

pobres- jubilar, liberacion y plenitud de vida para todo
oprimidos, para el pueblo de Dios. Mucho se ha escrito sobre
quienes se la aparente “espiritualizacién” de las

requiere un
nuevo orden

Bienaventuranzas en Mateo en comparacion
con Lucas. Pero esto puede ser una lectura

socio- equivocada de Mateo. Sus Bienaventuranzas
economico- toman un sentido socio-econémico-espiritual
espiritual. Ellos | concreto cuando se leen a la luz de los
lloran ako.m’: mandatos sabaticos-jubilares del Antiguo
pero reczb'zlmn Testamento, el punto de referencia mas
consolacion.

importante para Jesus y Mateo.
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Las Bienaventuranzas proveen asi un entendimiento basico para
las restantes porciones del Sermén del Monte, que a su vez proveen
mas luz sobre las Bienaventuranzas. ¢Cémo van a ser sal y luz los
seguidores de Jesus? (Mateo 5:13-16) Sus “buenas obras” tendran
que demostrar el Reino de Dios como se define en las Biena-
venturanzas. ;Como cumplird Jesus la Ley y los Profetas? (Mateo
5:17-20) Llama a sus seguidores a realizar los mandamientos del
Reino de Dios: practicar la justicia, una justicia “mayor que la de los
escribas y fariseos”. Asi que si las Bienaventuranzas reflejan la visién
sabatico-jubilar del Reino de Dios, estos textos también deben
interpretarse en esa misma luz.

El Padre Nuestro como Mandato Sabdtico. Ahora veremos
claras alusiones a esta vision en el Padre Nuestro, Mateo 6:9-13, que
también aparece en el Sermén del Monte.

Padre nuestro que estis en los cielos,
santificado sea tn nombre.
Venga tu reino.
Hagase tu voluntad,
como en el cielo, asi también en la tierra.
El pan nuestro de cada dia,
ddnoslo hoy.
Y perdinanos nuestras dendas,
como también nosotros perdonamos a nuestros dendores.
Y no nos metas en tentacion,
mas libranos del mal.

“Venga tu reino” es una reiteraciéon de la venida del Reino de
Dios, el tema central y global del mensaje y la mision de Jestus (Mateo
4:17). ¢Qué significa la venida del Reino de Dios? Significa, primero,
pedirle a Dios que su voluntad sea hecha aqui en la tierra y no
solamente en el cielo, asi como se revela en la Ley y los Profetas.

Significa, segundo, pedir “el pan nuestro de cada dia”, no mas ni

b

menos, que es, como aprendimos de Exodo 16, un mandato vinculado
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con el Séptimo Dia. Significa, tercero, ser perdonado de deudas y
perdonar deudas, que es, como vimos en Deuteronomio 15, un
mandato del Afio Sabatico. Finalmente, significa resistir al maligno,
que tienta al pueblo de Dios, como tent6 a Jesus, a desobedecer y
quebrantar su pacto con Yahvé. La oracién del Sefior es un llamado
a la espiritualidad sabatico-jubilar desarrollado por las Tribus de Yahvé
en la Tierra Prometida, una posibilidad socio-econémica que Israel
abandoné bajo la monarquia, dejando que algunos se hicieron ricos y
poderosos y otros se volvieron pobres y marginalizados.

El Reino de Dios y la Economia Sabdtica. Mas adelante, en
Mateo 6:19-21, Jests habla de tesoros en la tierra y en el cielo.

No os hagais tesoros en la tierra, donde la polilla y el orin co-
rrompen, y donde ladrones minan y hurtan; sino haceos tesoros en el
cielo, donde ni la polilla ni el orin corrompen, y donde ladrones no
minan ni hurtan. Porque donde esté vuestro tesoro, allf estara también
vuestro corazon.

Este pasaje se ha leildo como una pdliza de seguro de vida para la
eternidad, pero en el contexto de las Bienaventuranzas y de nuestro
entendimiento de la economia sabatica y la espiritualidad jubilar,
cobra otro significado diferente. Es un llamado a practicar la justicia
aqui en esta vida y a no acumular riqueza aqui en esta vida. De
hecho la referencia a la polilla y el orin que corrompen se asemeja
mucho a la experiencia en Exodo 16 de los que en desobediencia a
las claras instrucciones de Dios procuraron acumular el mana, es
decir la riqueza, pero esta “cri6 gusanos y hedi6”. Aqui también
Jests esta ensefiando la economia sabatica.

Los siguientes versiculos, Mateo 6:22-24, tienen un mensaje simi-
lar.

La lampara del cuerpo es el ojo; asi que, si tu ojo es bueno, todo
tu cuerpo estara lleno de luz; pero si tu ojo es maligno, todo tu cuerpo
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estara en tinieblas. Asi que, sila luz que en ti hay es tinieblas, ;cuantas
no seran las mismas tinieblas? Ninguno puede servir a dos sefiores;
porque o aborrecera al uno y amara al otro, o estimara al uno y
menospreciara al otro. No podéis servir a Dios y a las riquezas.

El ojo es la lampara del cuerpo. Si, como Jesus ha explicado desde
el principio del Sermoén del Monte, el ojo de uno ve y busca justicia,
entonces es sano y todo el cuerpo se llenara con la luz del Reino de
Dios. Pero si su ojo ve y busca ganancia personal y acumulacion in-
justa de riqueza, esta enfermo y todo el cuerpo se llenara de oscuridad.
Esta no es una cuestién de ser religioso segun se entiende tra-
dicionalmente. Es asunto de economia sabatica, espiritualidad jubilar,
plenitud de vida para todo el pueblo de Dios.

Vemos todavia otra exposicion de la vision sabatico-jubilar en la
porcién que sigue, Mateo 6:25-34. Este pasaje trata la tendencia
humana de preocuparse por el futuro que produce la racionalidad de
guardar y acumular riqueza. Los pajaros y los lirios son ejemplos del
Reino de Dios y su justicia.

oo« . Mirad las aves del cielo, que no siembran, ni siegan, ni recogen en
graneros; y vuestro Padre celestial las alimenta. . . . Considerad los
lirios del campo, como crecen: no trabajan ni hilan; pero os digo, que ni
ann Salomon con toda su gloria se vistid asi como uno de ellos. . . . Mas
buscad primeramente el reino de Dios y su justicia, y todas estas cosas os
serdn anadidas. . . .

La vision sabatica-jubilar esta fundada ultimadamente en la gracia
de Dios. Esta basada en la memoria de esclavos que fueron liberados
del Egipto de Faraén y dotados de la Tierra Prometida. No es un
idealismo meramente romantico. Si todos practican la economia
sabatica, todos pueden estar seguros de tener lo suficiente y ninguno
tendrd que acumular a costa de otros. El Jubileo es el afio de la
gracia de Dios en el que las fuerzas basicas de la injusticia son
revertidas para que todo el pueblo de Dios pueda retornar a su tierra
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y vivir en libertad. El pueblo de Dios puede aprender a vivir cada
dfa sin preocuparse por el dia siguiente, asi como Jesus nos ha
ensefado a orar por nuestro pan de cada dia. Como vimos en el
Capitulo 3, el pueblo de Dios no necesita ni debe luchar para acumular
riqueza, como Salomon, a expensas de los pobres. Podemos compartir
lo que tenemos para que todos tengamos lo suficiente. Jesis mismo
vivia sin preocuparse por el futuro, como los péjaros del cielo y los
lirios del campo. El ensefié y manifesto las caracteristicas del Reino
de Dios a través de su vida.

La Pardbola de los Talentos. No podemos dejar el Evangelio
de Mateo sin alguna referencia a la Pardbola de los Talentos, Mateo
25:14-30, que, en contraste con Mateo 6:25-34, parece ensefiar a
guardar y acumular la riqueza. Este pasaje debe ser muy pertinente
para nuestra preocupacion, porque enfoca asuntos socio-econémicos
basicos. En la historia un hombre rico confia ciertas sumas a sus
siervos con la expectativa que produzcan ganancias significativas
durante su ausencia. Cuando regresa, descubre que el que habia
recibido cinco talentos habia ganado cinco mas, el que habia recibido
dos habia ganado dos y el que recibié uno se habia limitado a
enterrarlo para mantenerlo seguro. El hombre rico luego toma el
talento de este ultimo, lo da al que ya tiene diez y condena al siervo

pobre.

Esta historia parece ser un texto
dorado para la economia del mercado y
la acumulaciéon de la riqueza. Aparen-
temente afirma la inversion de dinero

El Jubileo es el
ario de la gracia
de Dios en el que
las fuerzas

bdsicas de la para ganar mas dinero, es decir, la usura.
injusticia son Parece ser una contradiccion directa de
revertidas para todo lo que hemos encontrado sobre la
que todo el pueblo economia sabética, el compartir y la
de Dios pueda redistribucién de la riqueza. Parece

retornar a su
tierra 'y vivir en

libertad.

idealizar las acciones del hombre rico

con un dicho al final que es el reverso
de Exodo 16:
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Porgue al que tiene, le serd dado, y tendra mis; y al que no tiene, aun lo
que tiene le serd quitado. Mateo 25:29

Existe, por supuesto, otra manera de leer esta parabola, no como
una representacion del Reino de Dios sino como su antitesis. Como
sugiere William Herzog, su intenciéon puede ser desenmascarar el
mundo de la opresion que describe tan aptamente. El anti-reino era
asi en la Palestina del primer siglo. Esto es lo que Jests vino a resistir,
confrontar y transformar. Sies posible tal lectura, entonces el hombre
rico de la historia no representa a Dios sino a las elites ricas, y el
siervo pobre no es un fracaso sino el que revela a su amo como
“hombre duro, que siegas donde no sembraste y recoges donde no
esparciste”. En vez de participar en la economia de la explotacién
de su amo, este siervo simplemente entierra su talento y lo devuelve
sin interés. Y sufre las consecuencias -como Jesus y sus seguidores
fueron perseguidos y asesinados mas tarde.’®

Textos sabatico-jubilares en Lucas

Como Mateo, el Evangelio de Lucas tiene una introduccién larga
que contiene muchas indicaciones acerca del significado y el proposito
del ministerio de Jests. El canto de Marfa, por ejemplo, afirma con
poesia elocuente, paralela a 1 Samuel 2:1-10, la intencién de Dios
para con Jesus y su movimiento.

Hizo proezas con su brazo;

esparcid a los soberbios en el pensamiento de sus corazones.
Quitd de los tronos a los poderosos,

Y exaltd a los humildes.
A los hambrientos colmd de bienes,

'y a los ricos envid vacios. Lucas 1:51-53

La narrativa sobre Juan el Bautista demuestra que la venida de
Jesus exigia arrepentimiento, bautismo y acciones consonantes con
la economia sabatica.
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E7 que tiene dos tinicas,
dé al gue no tiene;
y el que tiene qué comer,
haga lo mismo. Lucas 3:11

Juan dio instrucciones mas especificas para los publicanos y los
soldados sobre el dinero y el abuso de los pobres.

La introduccién de Lucas contiene muchas claves mas que revelan
el significado de la misién y el mensaje de Jesus, pero estos ejemplos
deben ser suficientes para confirmar que debemos buscar ensefianzas
sabatico-jubilares en el resto de su Evangelio.

La Mision de Jesiis como Jubileo. En Lucas la narrativa del
ministerio de Jesus comienza en 4:14-15, que es un resumen paralelo
pero diferente a Marcos y Mateo en el siguiente punto.

Y Jesus volvié en el poder del Espiritu a Galilea, y se difundié su
fama por toda la tierra de alrededor. Y ensefiaba en las sinagogas de
ellos, y era glorificado por todos.

Este resumen no ofrece ninguna indicacién del contenido ni del
tema del mensaje y la misién de Jests, como lo hacen Marcos (1:15)
con su referencia a “el Reino de Dios” y Mateo (4:17) con su referencia
a “el Reino de los cielos”. Mas bien Lucas opta por identificar su
tema central en el parrafo siguiente, Lucas 4:16-30, que es la historia
de la aparicion de Jesus en la sinagoga de Nazaret y su lectura del
texto clave del Jubileo en los profetas del Antiguo Testamento, Isafas
61:1-2a. Este parrafo no utiliza la expresion, “el Reino de Dios”.
En realidad esta frase clave aparece por primera vez en el Evangelio
de Lucas en 4:42-44, que es el proximo resumen, cerrando el primer
grupo de parrafos acerca del ministerio de Jests. Asi Lucas provee
en su primera historia del ministerio de Jesus, su aparicion en la
sinagoga de Nazaret, una clara indicaciéon de que Jesus vino para
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proclamar el Reino de Dios como Jubileo. Esta es entonces la clave
critica para la lectura del Evangelio de Lucas.

Aqui tenemos la lectura de Jests de Isafas 61:1-2a segun Lucas
4:18-19:

El Espiritu del Senor esti sobre i,
Por cuanto me ha ungido

para dar buenas nuevas a los pobres;
Me ha enviado

a sanar a los guebrantados de corazin,

a pregonar libertad a los cantivos,

) vista a los ciegos;
a poner en libertad a los oprimidos;
a predicar el aio agradable del Senor.

Se entiende que “el ano agradable del Sefior es una referencia
directa al Afio de Jubileo, aunque podria incluir también el Afio
Sabatico, como encontramos en Levitico 25. Todo el texto de Lucas
4:18-19 expresa el sentido central de los mandatos sabatico-jubilares.
“Dar buenas nuevas a los pobres” no significa proveetles un hogar
celestial después de la muerte. Significa cambiar la realidad basica
socio-econdmica y espiritual de campesinos endeudados, gente sin
tierra y obreros sin empleo o esclavizados en este mundo. “Pregonar
libertad a los cautivos” se refiere probablemente a los deudores
encarcelados porque no tenfan cémo cancelar sus deudas. “Vista a
los ciegos” era una de las expectativas escatologicas y puede am-
pliarse para abarcar todas las necesidades de la sanidad de los pobres.
“Poner en libertad a los oprimidos” debe interpretarse no sélo en
términos del mandato sabatico-jubilar de liberar a los esclavos
israelitas, sino también en el sentido mas amplio de desarrollar una
realidad social en la que se transformen las condiciones que conducen
a la esclavitud por medio de deudas y pérdida de tierras. De la mis-
ma manera podemos sugerir que “el afo agradable del Senor” que
Jests proclamé como la venida del Reino de Dios ya no significaba
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estrictamente un afio en siete o 50, sino una nueva edad de libertad
para todo el pueblo de Dios de toda clase de opresion.

Hay preguntas importantes y también estudios importantes acerca
de Lucas 4:16-30. No podemos decir definitivamente si Jesus esco-
216 la lectura de Isafas o se la presentaron para leer. Debemos notar
que en los manuscritos mas antiguos Lucas no incluye estas frases de
Isafas 61:1-2: “vendar a los quebrantados de corazon,” “el dia de
venganza del Dios nuestro,” y “consolar a todos los enlutados”. En
el Capitulo 4 mencionamos que Lucas agrega una frase muy im-
portante de Isafas 58:6: “poner en libertad a los oprimidos”. Existen
varias opiniones sobre las reacciones iniciales y posteriores de la gente
a Jesus en esta historia de Lucas, que concluye con una amenaza
mortal, sin duda como anticipo de su crucifixién. Hay varias
opiniones en cuanto a la relacién entre esta historia de Lucas y la
aparicion de Jesus en la sinagoga de Nazaret mas adelante en las
narrativas de Marcos y Mateo. Para una discusion amplia de éstas y
otras preguntas, recomendamos el libro reciente de Michael Prior,
Jestis the Liberator: Nazareth Liberation Theology (Lucas 4:16-30) (Jesus
el libertador: teologia de la liberaciéon en Nazaret -Lucas 4:16-30).
Nuestro interés es simplemente afirmar la presentacion del ministerio
de Jesus en Lucas en términos de “el afio agradable del Sefior,” es
decir, en términos que corresponden estrechamente con la visién
sabatico-jubilar. Prior mismo concluye su repaso del mensaje de Jesus
en Nazaret en esta manera:

En cuanto la narrativa breve de Lucas refleja lo que en realidad sucedio,
no podria mas que resumir el vivo debate que surgio. El corazon del
mensaje de Jesils es que las buenas nuevas de Isaias 61, originalmente
dirigidas a la consolacion de los exiliados retornados de Babilonia, se
transpone en buenas nuevas para todos los oprimides . . . . La
introduccion de Isaias 58.6 en el texto de Isaias 61 intensifica las
implicaciones sociales del mensaje de Jesiis sobre la libertad. Ademas,
Jestis declara que el momento de liberacion es Hoy.’
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De interés especial para nosotros es el uso que hace Jesus de dos
ejemplos para ilustrar la intervenciéon de Dios en favor de los
necesitados. El primero es la provision de harina y aceite para una
viuda de Sidén y su hijo por medio de Elfas; el segundo es la sanidad
de un hombre de Siria por Eliseo. La primera es una mujer, una
viuda y una extranjera; el segundo estd enfermo, como leproso es
impuro y es extranjero. Después de escuchar estos ejemplos ex-
traordinarios, los aldeanos de Nazaret “se llenaron de ira” y procuraron
matar a Jestis. Asi es que encontramos aqui la opcién de Jesuas, no
so6lo por los pobres y oprimidos en general, sino especificamente por
viudas y huérfanos y extranjeros; un compromiso muy repetido en
Deuteronomio y estrechamente relacionado con los mandatos del
Afo Sabatico.

El otro texto en Lucas en el que Jesus se declara con esta misma
claridad sobre su mision es Lucas 7:18-23. Juan el Bautista envia
dos de sus discipulos para preguntarle a Jesus si es el Mesias, “el que
habia de venir”. Jesus responde:

1d, haced saber a Juan lo que habéis visto y oido: los ciegos ven, los cojos
andan, los leprosos son limpiados, los sordos oyen, los muertos son
resucitados, y a los pobres es anunciado el evangelio; y bienaventurado es
aquel que no halle tropiego en mi.

Lucas 7:22-23

No se menciona “el ano agradable del Sefior,” pero las referencias
a los ciegos y los pobres son estrechamente paralelas a Lucas 4:18 e
Isafas 61:1. Las referencias a los cojos, leprosos, sordos y muertos
son amplificaciones. Las referencias a la lepra y la ofensa reflejan
Lucas 4:27 y 28.

La importancia de este pasaje es que se le pide a Jests que se
identifique como el Mesias y €l responde con una definicién de su
mision en términos muy similares a su declaracion en la sinagoga de
Nazaret. Asi Jesus se coloca dentro de la tradicion profética, como
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lo hace Juan el Bautista, el Elfas contemporaneo, quien también se
menciona en la historia de la sinagoga de Nazaret. Asi vemos que la
mision de Jesus se identifica con la vision del Jubileo en los dos pasajes
del Evangelio de Lucas en los que Jesus revela mas directa y
claramente su mision.

Las Pardbolas como Mensaje Sabdtico-Jubilar. En su libro,
Parables as Subversive Speech: Jesiis as Pedagogue of the Oppressed (Parabolas
como lenguaje subversivo: Jesus como pedagogo de los oprimidos),
William Herzog examina de nuevo las parabolas de Jesus utilizando
algunas perspectivas de Paulo Freire. Descubre que “las parabolas
no eran historias terrenales con significados celestiales, sino historias
concretas con significados densos. . . . En vez de reiterar la promesa
de la intervencién de Dios en asuntos humanos, exploran cémo los
seres humanos podrian responder para romper la espiral de la violencia
y el ciclo de la pobreza creados por la explotacion y la opresion”.
(1994:3) Consideraremos brevemente aqui algunas de las parabolas
de Lucas a partir de esta perspectiva, que manifiesta su vision sabatico-
jubilar.

La parabola del rico insensato, Lucas 12:13-21, se plantea en el
contexto de un pleito sobre la herencia de una familia. Jests comienza
con una advertencia contra los peligros de la avaricia, “porque la
vida del hombre no consiste en la abundancia de los bienes que posee”.
Luego cuenta la historia de un hombre rico que habia producido
mucho y que decide edificar graneros mas grandes para guardar sus
frutos y sus bienes, es decir, para acumular mas riqueza. Su expec-
tativa es disfrutar de un estilo de vida lujoso y reposar por largos
afios, pero de repente muere. “Asi es el que hace para si tesoro, y no
es rico para con Dios”. Lo que encontramos aqui es una negacion de
la economia sabatica, una expresion de la economia predominante
de la acumulacién, que ha de haber sido comun en el tiempo de
Jesus, como lo ha sido a través de la historia. La referencia a la
edificacion de graneros mas grandes ha de haber traido a la mente de
los oyentes la experiencia de los esclavos hebreos en Egipto, quienes
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tuvieron la tarea de construir los grandes graneros para el imperio de
Faraon. La muerte de este hombre rico es simplemente una manera
de expresar el juicio divino sobre esa ética y ese estilo de vida que
propone super-abundancia para algunos a expensas de la mayorfa y
que conduce a la muerte.

Lucas 14:7-14 provee una mirada a otra ocurrencia comun en el
tiempo de Jesus y a través de la historia. La parabola del banquete
de la boda describe como los convidados compiten por los lugares
de honor y recomienda prudencia para tomar mejor el dltimo lugar y
esperar ser ascendido por el que convidé. Tradicionalmente los
invitados eran ubicados segun su poder y prestigio, con miras a
aprovechar beneficios sociales y econémicos correspondientes para
los de la casa. Mas adelante Jesus plantea una alternativa radical con
estas palabras, “Cuando hagas comida o cena, no llames a tus amigos,
ni a tus hermanos, ni a tus parientes, ni a vecinos ricos; No sea que
ellos a su vez te vuelvan a convidar, y seas recompensado. Mas
cuando hagas banquete, llama a Jos pobres, los mancos, los cojos y los
ctegos”. Esta es la opcion jubilar por los pobres y oprimidos, los
enfermos y excluidos, los deudores y encarcelados, para quienes el
Reino de Dios como Jubileo trae buenas nuevas, sanidad, y liberacion.
Estos son los que no pueden recompensar la invitaciéon del Reino de
Dios y asi son precisamente los que saben como recibir el Reino de
Dios por la gracia sola.

La misma opcién se repite en la siguiente parabola de la gran cena,
TLucas 14:15-24. En esta histotia los convidados “buenos” hacen
excusas y no llegan. Luego el jefe de la casa, enojado, manda a su
siervo por las plazas y las calles para traer “a /los pobres, los mancos, los
cojos y los ciegos”. Finalmente envia al siervo a forzar a la gente a llenar
su casa, tomando en cuenta a los que son tan humildes que tienen
miedo ante tal invitacion. Los que tradicionalmente son los hués-
pedes de honor se excluyen, porque estan ocupados en aumentar sus
fortunas o porque desprecian la invitacion que se les ofrece. Toman
su lugar los pobres-oprimidos-discapacitados, no por sus virtudes,
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sino precisamente porque no presumen de tener virtudes. Reciben el
Reino de Dios; son los que pueden participar en la economia sabatica,
la espiritualidad jubilar, la libertad que es para todo el pueblo de
Dios.

A través del ministerio de Jesds su mensaje sabatico-jubilar
convidaba a pobres y oprimidos y otros quienes eran considerados
pecadores impuros por los que se consideraban buenos religio-
samente. Esto produjo un rechazo progresivo por las autoridades y
finalmente su muerte. Como veremos mas claramente en el Capitulo
0, Jesus estaba confrontando el sistema de dominacién de su tiempo,
comenzando desde abajo en el orden socio-econémico-religioso y
terminando en el centro del poder, el Templo-estado en Jerusalén
ligado al Imperio Romano.

DisCIPULADO RESPONSABLE

Ahora queremos ofrecer algunas experiencias que reflejan las
perspectivas sabatico-jubilares que hemos encontrado en los
Evangelios Sinépticos. En estos y otros casos, las personas
involucradas no utilizaron consciente ni explicitamente los mandatos
sabaticos y jubilares como el fundamento de su compromiso y sus
acciones, pero creemos que estos mandatos nos ayudan a interpretar
sus contribuciones, y pueden ayudarnos a hacer nuestro propio
compromiso y actuar en fidelidad a nuestro llamamiento como
seguidores de Jesus.

Encontrando lo sagrado entre los/las mas vulnerables

A través de nuestro estudio de los mandatos sabaticos y jubilares,
hemos tratado de integrar preocupaciones socio-econémicas y
espirituales, de superar el divorcio artificial que por tanto tiempo ha
marcado la religion y la cultura occidentales. En este capitulo hemos
considerado algunas de las estructuras y los prejuicios que marginan
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y excluyen poblaciones minoritarias y aun mayoritarias -los pobres,
mujeres y nifios, ciertas agrupaciones raciales y culturales, los
enfermos, y muchos mas. Hemos visto en el mensaje y la mision de
Jests una preocupaciéon fundamental por personas marginadas
economica, social, fisica, y religiosamente, lo cual hace eco a los
mandatos sabatico-jubilares. Creemos que esta preocupacion es
también fundamentalmente una preocupacion por el bienestar
espiritual de los ricos y poderosos, los privilegiados que a menudo
no descubren el Reino de Dios porque rehusan practicar la solida-
ridad con los excluidos.

Durante los afios 80 muchos norteamericanos fueron conmovidos
por las luchas de los pueblos centroamericanos y por los testimonios
de los refugiados centroamericanos que llegaron a sus puertas. El
movimiento “santuario” abrié para las iglesias y sinagogas y otras
organizaciones oportunidades de escuchar los testimonios de los
refugiados y de responder personalmente y aun politicamente a su
causa. Muchos grupos e individuos norteamericanos viajaron a
Centroamérica para ver directamente lo que estaba sucediendo y para
hacer su propio juicio sobre las politicas de su gobierno y sobre los
informes de los medios masivos. En setiembre de 1986 el tedlogo
jesuita Jon Sobrino de El Salvador hizo una presentacion especial en
la Conferencia Nacional de Santuario en Washington. Sus palabras
captan el impacto espiritual extraordinario de los movimientos de
santuario y solidaridad con relaciéon a Centroamérica. Su punto de
partida fue Isafas 57:15:

Porgue asi dijo el Alto y Sublime,
el gue habita la eternidad
9 cuyo nombre es el Santo:
Yo habito en la altura y la santidad,
pero habito también con el guebrantado
) humilde de espiritu,
para reavivar el espiritu de los humildes
) para vivificar el corazon de los guebrantados.
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Lo que sigue es una seleccion de la presentacion no publicada de
Sobrino, que hemos adaptado como una lectura litirgica. Hemos
agregado las palabras de la respuesta del pueblo, que es una frase
tomada también de Isafas 57:15.

I— LA VIDA AMENAZADA DE LOS POBRES —|

“Lo sagrado” ha aparecido en la historia. Lo que ha aparecido en la
»

historia es lo que aterroriza, lo que nos hace temblar, y lo que nos “cautiva,
agarra nuestra atencién, nos embarga incondicionalmente. “Lo sagrado”

El Santo vive entre los pobres oprimidos

|
|
|
|
que ha aparecido en la historia es la vida amenazada de los pobres. :
|
Esta vida -no sélo amenazada sino negada y aniquilada tantas veces- I
es lo que nos hace temblar por su propia realidad tragica y cruel, por ser I
en sf misma una realidad tragica y cruel, y por ser en si misma una I
pregunta atemorizante para nosotros acerca de nuestra responsabilidad
por su existencia. Pero esta misma vida, aunque amenazada, es lo que
“fascina” -lo que nos agarra. No hay nada en el mundo que nos agarre
mas que el deseo de los pobres de vivir, su esperanza en medio de la
muerte, su orgullo cuando logran pasos hacia su liberacion, su gozo en
la celebracion de la vida en comunidad.

El Santo vive entre los pobres oprimidos

Llamamos esta vida de los pobres “sagrada” porque aparece como
algo dltimo para nosotros, como una suplica absoluta. Aparece como
una invitaciéon. La vida de los pobres es una demanda tltima, una que
no puede ser manipulada ni silenciada—ni por lo que puede costarnos
para defenderla, ni por las ideologias, ni por las tradiciones religiosas
que podriamos utilizar para defendernos de ella. En nuestra historia la
vida de los pobres expresa la pregunta ultima de Dios: “sQué has hecho
con tu hermano, tu hermana?” Y a esta pregunta ultima tenemos que
responder con respuestas ultimas. La vida de los pobres es sagrada
también porque aparece como algo que nos lleva mas alla de nosotros
mismos, como una oferta de liberacion.
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I_dar sus vidas por el Reino de Dios y la Justicia de Dios.

El Santo vive entre los pobres oprimidos

Lo nuevo que ha sucedido para muchos . . . es el encuentro con lo
sagrado en la vida de los pobres, el encuentro con lo ultimo. Al ver y
tocar algo de esta vida, hemos visto y tocado algo de la vida de la
mayoria de la poblacién del mundo; hemos visto y tocado algo de lo
ultimo y por eso de la realidad verdadera de nuestro mundo. Hemos
dejado de ser ciudadanos del mundo occidental -un mundo que es la
excepciodn a la regla -para convertirnos en ciudadanos del mundo real.

El Santo vive entre los pobres oprimidos

Ahora descubrimos que estamos mas cerca de la verdad, una verdad
que es terrible y exigente, lo que no es falso ni esotérico. También
descubrimos que estamos mas cerca de la esperanza, la creatividad, y la
lucha por la vida, y asf descubrimos que estamos mas cerca de aquello
que nos ensefa y nos convierte y nos muestra una manera de ser humanos.
Descubrimos que estamos mas cerca de la demanda de dar vida y amar,
pero en este manera también descubrimos que estamos mas cerca de la
posibilidad de vivir en amor—es decir, de vivir verdaderamente. La
vida amenazada de los pobres es la forma en que lo sagrado aparece en
este mundo. Hs lo mds real y lo mas exigente, pero también lo mads
esperanzador, lo mas “liberador.”

El Santo vive entre los pobres oprimidos

En las vidas amenazadas de los pobres descubrimos a nuestros
hermanos y hermanas; encontramos a Dios; y nos encontramos a
nosotros mismos. Una vez que haya sucedido este encuentro triple,
vivir no puede mas significar simplemente vivir solos, aislados, como

individuos auténomos. Vivir ya significa necesariamente vivir en
solidaridad.

El Santo vive entre los pobres oprimidos

Jon Sobrino no quiso idealizar a los pobres. El sabia muy bien que
muchas veces ellos también caen en intrigas que seducen, deshumanizan,
y destruyen. Pero tanto él como sus colegas jesuitas, los que fueron
asesinados brutalmente por las fuerzas de seguridad del estado en
noviembre de 1989, habian aprendido de los pobres la naturaleza
estructural, institucional del pecado y por éstos fueron empoderados a

—
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Abriéndonos a otros/as,
encontramos la Palabra de Dios

En la primera parte de este capitulo nos referimos a un articulo de
Pablo Richard en el que cita los prejuicios del espanol del siglo 16,
Juan Inés de Sepulveda, contra los pueblos indigenas, las mujeres,
los niflos, y el cuerpo fisico. En ese articulo Richard considera el
desafio que esa mentalidad representa todavia hoy ante nuestra
realidad cada vez mas globalizada. Enfoca la problematica de los
pueblos indigenas de América Latina, quienes sufren los efectos de
esta mentalidad. También le preocupa la situacion de las mujeres,
los nifios, la juventud, los afro-americanos, y otros que son afectados
por estos prejuicios. También se preocupa por los pueblos dominantes
de América Latina, cuyo entendimiento de la realidad y cuya hu-
manidad estan distorsionados por esta forma de pensar. Como
biblista, Richard insiste en clarificar el significado real del mensaje
biblico entre todos los pueblos y sectores sociales.

Una interpretacion de la Biblia desde el indio, desde la mujer, desde el
cuerpo, es asi una interpretacion espiritual hecha con el Espiritu con el
cual ella fue escrita. La lectura occidental y colonial de la Biblia, hecha
contra el indio, la mujer, el cuerpo, es una interpretacion que pervierte el
sentido espiritual de la Biblia. Esta no fue escrita con un espiritu
colonial, patriarcal, y anti-corporal, sino con el Espiritu de los pobres y
oprimidos. Por eso solo una hermenéutica de la liberacion puede ser una
hermenéntica del Espiritu, que es la bermenéutica con la cual la Biblia

fue escrita’’

Richard insiste que los pueblos indigenas y otros sectores raciales
y culturales, mujeres, y movimientos populares tienen no sélo el
derecho sino la necesidad de resistir la imposicion de la cristiandad y
de afirmar sus propias raices espirituales. S6lo en esta manera podran
descubrir el verdadero mensaje de la Biblia y ayudarnos a todos a
construir una verdadera espiritualidad. Pueblos indigenas, afro-
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americanos, mujeres, y otros sectores marginados y excluidos tienen
que jugar un papel esencial en la recuperaciéon de la Biblia como
fundamento para la fe y el ministerio tanto de los excluidos como de
los dominantes, de los pobres y los ricos.

La Biblia es leida e interpretada en el seno de los movimientos indigenas,
afroamericanos, obreros y campesinos, de liberacion de la mujer, ecoldgicos,
y de _jovenes. La Palabra de Dios es leida con el Espiritu que se hace
visible y activo en estos movimientos en relacion con el cuerpo, la cultura,
la mujer, la naturaleza, los jovenes. La experiencia del Espiritu no se
da en el alma en contra del cuerpo, sino en la afirmacion de la vida en
contra de la muerte. La vida es afirmada con claridad como vida plena
del cuerpo, vida del pobre, del indio, del negro, de la mujer, del joven, de
la naturaleza. El espacio del Espiritu es el mundo definido por la
relacion cuerpo-cultura-género-trabajo-naturaleza. Una interpretacion
de la Biblia desde el cuerpo, la cultura, la mujer, el trabajo, la naturaleza
es una exigencia del mismo Espiritu. En la lectura popular de la Biblia
la excperiencia del Espiritu tiene un nuevo lugar social en la historia."'

En varios momentos nosotros hemos notado que las perspectivas
de los pobres, pueblos indigenas, mujeres, y otros sectores marginados
nos ayudan a entender la visién y los mandatos del Jubileo biblico.

Descubriendo nuestra propia humanidad al afirmar la
plena humanidad de otros/as

Desde los 60 la Teologia Latinoamericana de la Liberaciéon ha
hecho un enorme impacto en las iglesias, culturas, y pueblos de la
region, y ha sido punto de referencia en muchas otras regiones. Su
fundamental discernimiento en las luchas de los pueblos
latinoamericanos y en la misién de las iglesias ha sido socio-
econémico. Elanalisis social ha llegado a ser esencial para la teologia
y el ministerio y para la critica de la sociedad y de la iglesia misma.
La profundidad y la amplitud de la tarea de retrabajar la teologfa y el
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ministerio desde esta perspectiva es evidente en el chorro de publi-
caciones formales y literatura popular, principalmente en espafol y
portugués. Es precisamente esta nueva perspectiva socio-econémica
que nos ha llevado a recuperar la vision biblica del Jubileo.

Ahora vemos que esto es solo el principio. Desde los 80 mujeres

y hombres latinoamericanos han insistido que hacen falta esfuerzos
similares en torno al género, que se esta reconociendo mas y mas
como tan importante como el analisis socio-econémico, porque nos
exige tratar las dimensiones mas intimas y extensivas de la opresién
y la liberacién. Es mas, género trata con los procesos mas basicos de
la for-macién y la identidad, comenzando con el nacimiento de cada
ser hu-mano. Alrededor del 500 aniversario de la invasién europea
del Nuevo Mundo, multiplicaron los esfuerzos de repensar y reescribir
la historia y la teologfa desde la perspectiva de los pueblos originarios
y africanos de América Latina. Ha comenzado trabajo importante
desde la perspectiva de niflos, personas con varias limitaciones,
ancianos, y otros. Creemos que todos estos esfuerzos corresponden
a la visién sabatico-jubilar de posibilidades socio-econdémico-
espirituales alternativas, en las que todo el pueblo de Dios goza de
plenitud de vida, donde todos son sujetos y participan en la formacion
de aquella vida, donde todos en-

o, cuentran dignidad ersiguen sus
Pueblos indigenas, 8 ¥ PEIg

afro-americanos,
mujeres, y otros
sectores marginados Yy
excluidos tienen que
jugar un papel esencial

sueflos para si mismos y para sus
hijos.

Al multiplicarse las fronteras
humanas, las posibilidades y de-

en la recuperacion de
la Biblia como
fundamento para la fe
y el ministerio tanto de
los excluidos como de
los dominantes, de los
pobres y los ricos.

mandas biblicas, teologicas, y pasto-
rales multiplican también. Al
confrontar y cruzar esas fronteras,
profundizamos y ampliamos nuestra
propia humanidad. La paleta de
nuestra humanidad personal y
colectiva se esta volviendo maravi-
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llosamente variada; esta siendo enriquecida mucho mas de lo que
podriamos haber imaginado, aun mientras el sufrimiento humano es
cada vez mas profundamente perturbador. Asi vemos ahora el men-
saje y el ministerio de Jesus de acuerdo con los mandatos sabaticos y
jubilares. Llevaremos mas adelante estas preocupaciones en el
préoximo capitulo, que considerara la confrontacion entre Jesus y el
sistema de dominacién de su tiempo.

Notas

1 Este articulo corresponde al Capitulo 5 del libro E/ Jubileo Biblico y la lucha por la
vida, que saldra en un futuro cercano. En este caso, como en los demas capitulos, los
autores ofrecen elementos de analisis de nuestra realidad actual, una exposicion de
nuestra fe biblica pertinente, y algunos ejemplos de lo que puede tomarse como
discipulado responsable ante aquel analisis y esta exposicion biblica.

*Pablo Richard “Interpretacion biblica desde las culturas indigenas (mayas, kunas,
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