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Presentacion

os complace presentar este numero de la revista 17da y

Pensamiento sobre la “Teologia de la Prosperidad”. ¢Tiene
sentido dedicar tanto espacio a una corriente teoldgica cuyo
concepto mismo es una contradicciéon?

La teologfa cristiana se basa en la auto-manifestacion de Dios en el
pobre Jests de Nazaret, “quien, siendo por naturaleza Dios, no considerd
el ser jgual a Dios como algo a qué aferrarse. Por el contrario, se rebajo
voluntariamente, tomando la naturaleza de siervo y haciéndose semejante a
los seres humanos se humilld a si mismo y se hizo obediente hasta la muerte’
(Fil 2,6-8). En tanto ésta sea la base, el bienestar y la prosperidad
en la vida terrenal no pueden ser atributos que adquieren
automaticamente o que se promete a los/las seguidores de Ctisto.
Sin embargo, este tipo de teologia existe en la realidad. Su contexto
de difusion se da en las iglesias neo-pentecostales de todo el
mundo, pero especialmente en América Latina. Ya hace tiempo
han superado en numero a las iglesias protestantes clasicas e
incluso estan ganando miembros de la Iglesia Catdlica Romana,
histéricamente predominante. En total, la proporcion de miembros
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6 MARTIN HOFFMANN

de la Iglesia Catolica en América Latina cay6 del 80 al 59 por
ciento, y esto en un periodo de tiempo relativamente corto, entre
1995 y 2017. En Costa Rica, por ejemplo, esta reduccion alcanza
el 24 por ciento.'

Quienes mas se han beneficiado de este movimiento son las
iglesias y denominaciones que provienen del ambiente pentecostal
y se dirigen especificamente a la clase media, con la promesa
del progreso social y econémico. Fstas no son todas iglesias
pentecostales, pero si las llamadas neo-pentecostales. Resulta
inevitable la confrontacién con este tipo de teologia e iglesia. Con
el fin de realizar una discusion publica sobre el tema, la Escuela
de Ciencias Teologicas de la Universidad Biblica Latinoamericana
organiz6 en el mes de junio de este afio, una mesa redonda
con contribuciones teoldgicas, pastorales y sociologicas. De
estas contribuciones se nutren, esencialmente, los articulos que
presentamos en esta revista.

El socidlogo Jorge Alberto Rojas identifica el trasfondo econémico y
la creciente desigualdad en la sociedad, como motivo del atractivo
de la teologfa de la prosperidad, que buscar ofrecer la estabilizacion

1 “Latinobarémetro. Opinién publica latinoamericana. El Papa Francisco y la religion
en Chile y América Latina”. Latinobarémetro 1995 -2017, sin lugar, 2018, sin pag.
Consultado 17 de setiembre, 2018. www.latinobarometro.org.
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PRESENTACION 7

de la persona individual y mayor resiliencia ante las inquietudes de
la vida.

El tedlogo luterano Erick Umasna considera la teologia de la
prosperidad enraizada en la globalizacién econémica y explica las
analogfas entre el capitalismo y la religion. Desarrolla una critica de
este fendmeno, vista desde la base de la “memoria subversiva” de
Jesucristo frente a idolos e ideologfas del sistema preponderante.
Otro tedlogo luterano, el aleman Martin Hoffmann, confronta la
teologia de la prosperidad con el modelo de la Reforma protestante,
la teologia de la cruz. Ademas, indica que el testimonio biblico
tanto del Antiguo Testamento como del Nuevo Testamento
apunta a una direccion teologica totalmente diferente.

LLa comunicologa Sharo Rosales Arce revela la narrativa y la practica
que demandan una obediencia ciega de los y las creyentes, a cambio
de la promesa de prosperidad. El rol de los lideres de esta corriente
eclesial aparece en el articulo bajo una mirada escéptica.

Timothy |. Sandoval, profesor de la Texas Christian University, indaga
las concepciones del florecimiento humano de la teologia de la
prosperidad en comparacion con las concepciones del libro de los
Proverbios. Se muestra una diferencia importante de los valores
de la vida y la ética, especialmente en lo referente al concepto de
la sabidurfa.
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8 MARTIN HOFFMANN

Juan Jacobo Tancara Chambe, profesor e investigador del Perd,
enmarca el tema en el ambito econémico. Pregunta si la teologia
de la prosperidad es “una de las teologias del mercado capitalista
neoliberal y salvaje”. Hace ver el problema de la idolatria del
mercado y con eso, la funcién legitimadora de una teologia de este
tipo.

El tedlogo, médico y poeta mexicano ILegpoldo Cervantes-Ortiz
considera la teologfa de la prosperidad como una consecuencia
de las reformas religiosas del siglo XVI que llegaron a América
Latina a través de la colonizacion. Considera que su impacto sobre
las iglesias y sociedades en el siglo XXI, tiene que ser replanteado.
Presentamos con estos aportes, un panorama de la critica a una
corriente teoldgica popular de nuestro tiempo, con la esperanza de
que este numero contribuya a un didlogo profundo sobre un tema
que consideramos necesario.

Martin Hoffimann
Escuela de Ciencias teoldgicas,
Universidad Biblica 1 atinoamericana.
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La vigencia social
de la teologia
de la prosperidad

ALBERTO ROjAs ROjAS

Resumen: La vigencia discursiva de la teologia de la prosperidad esta
condicionada por un contexto que crea inseguridad econémica a grupos que
en el pasado reciente tenfan una estabilidad asegurada y, por otro lado, agrava
la vulnerabilidad de grupos excluidos. A esta situacion se le suma la creciente
desigualdad de la sociedad y la actual responsabilidad que la cultura le asigna al
individuo del éxito o fracaso de su vida. La teologia de la prosperidad ofrece
una forma de pensar, sentir y dar significado a la identidad y autopercepcion
de la persona, lo que le permite enfrentar con resiliencia las vicisitudes de estos
contextos sociales. Para generar este analisis recurriremos al contexto socio
econémico particular de Costa Rica en los afios que van del presente siglo.

Summary: The discursive validity of the theology of prosperity is conditioned
by a context that, on the one hand, generates economic insecurity for groups

Palabras claves: teologfa de la prosperidad, contexto socio econémico, vigencia social,
practica religiosa, discurso religioso.

Keywords: prosperity theology, socio-economic context, social validity, religious
practice, religious discourse.
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10 ALBERTO ROJAS ROJAS

that in the recent past had assured stability and, on the other hand, aggravated
the vulnerability of excluded groups. To this situation is added the growing
inequality and responsibility that culture assigns to the individual of the success
or failure of his life. The theology of prosperity offers a way of thinking, feeling
and giving meaning to the identity and self-perception of the person, which
allows him to face with resilience the vicissitudes of these social contexts.
To generate this analysis this analysis, we will resort to the particular socio-
economic context of Costa Rica in the years that go from the present century.

INTRODUCCION

a teologia de la prosperidad (TP) despierta preocupacion
y critica en variedad de circulos, desde los noticiosos hasta
los religiosos, pasando por los académicos'.

Sin embargo, pese a las criticas bien fundamentadas, la TP ha
logrado sobrevivir al paso del tiempo. Cuando se creyé que caia
debilitada por el comportamiento sexual y abuso econdémico de
algunos tele-evangelistas que la promocionaban, no lo hizo; mas
bien, sigui6 extendiéndose por el mundo e influyendo a una buena
parte de la diversidad religiosa de occidente de raices pentecostales
y evangélicas y, ademds, a otras expresiones que unen en su
creencia y celebracion elementos de diversas tradiciones religiosas

1 Por citar algunos ejemplos, se puede observar la fuerte critica que hace un telenoticiero
costarricense que cuenta con una significativa audiencia nacional. En la nota, expresa de
manera muy directa que las iglesias que difunden y practican la TP, lo que hacen realmente
es estafar a las personas, manipulando y usando su fe. (ver: https://www.youtube.com/
watch?v=8SW2dQUSE4M). Una critica mas elaborada que sintetiza la posicién catdlica
y protestante es el articulo escrito conjuntamente por un jesuita y un pastor presbiteriano
en la revista “Civilta Cattolica” (Antonio Spadaro y Marcelo Figueroa. “Teologfa de
la Prosperidad” La Civilta Cattolica Latinoamericana. S/N (2018) S/P  Consultado 20 de
Agosto del 2019 en: https://www.civiltacattolica-ib.com/teologia-de-la-prosperidad/)
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LA VIGENCIA SOCIAL DE LA TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD 11

en Africa, Asia y Latinoamérica. Incluso, muchas de estas ofertas
religiosas influyen con su version de TP al cristianismo de los
Estados Unidos.?

En este marco de éxito nos queremos preguntar ¢Por qué el
discurso y la practica de la TP mantiene vigenciar? ¢;Qué la hace
atractiva en un mercado de la salvacién en un pais como Costa
Rica o en paises latinoamericanos?

Por vigencia, en sentido literal, entendemos algo que mantiene
fuerza, vigor y se sigue practicando porque se le encuentra utilidad,
tiene valor y por tanto es valido y auténtico para las personas que
lo practican. Lo que planteamos aqui es que lo que le da vigencia a
la TP es el contexto en que se desarrolla. Asi, partimos de la exis-
tencia de una relacion mutuamente influyente entre una practica
y un discurso religioso y el entorno social en que se concreta su
dinamica. Negamos que lo religioso sea un epifenémeno de la
realidad socio econémica; mas bien, lo que planteamos es que la
realidad social le da la posibilidad a ciertos discursos y practicas
religiosas para que se expandan y ganen adeptos, lo que genera a
la vez, que estos discursos y practicas influyan en esa realidad, a
partir del sentido social que las personas adquieren.

1. ELEMENTOS CONCEPTUALES

La religion constituye un conjunto de discursos y practicas
simbdlicas que unen a un grupo a lo que consideran sagrado,

2 Un amplio estudio al respecto es: Kate, Bowler. Blessed: A History of the American
Prosperity Gospel. Oxford: Oxford Scholarship Online: 2013.
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12 ALBERTO ROJAS ROJAS

trascendente y venerable en grado sumo. Es también una forma de
conocer y dar sentido y, como tal, es un marco cognitivo que sirve
para dar orden y hacer comprensible el mundo y la vida propia;
ademas, es un medio que significa y se les da valor a aspectos
esenciales de la realidad y de las relaciones con los demas. Sobre
todo, la religién es una experiencia colectiva de fuerza que ayuda
a vivir. Para hacernos entender, transcribimos un parrafo de las
conclusiones del texto de Durkehim: Las formas elementales de
la vida religiosa.

“Pero los creyentes, los hombres que, al vivir la vida religiosa,
tienen la experiencia directa de lo que la constituye, objetan que
esta manera de concebirla no responde a su experiencia cotidiana.
Sienten, en efecto, que la verdadera funcién de la religion no es
hacernos pensar, enriquecer nuestro conocimiento, agregar a las
representaciones que obtenemos de la ciencia representaciones
que tienen otro origen y otras caracteristicas, sino hacernos
actuar, ayudarnos a vivir. El fiel que ha comulgado con su dios
no es tan s6lo un hombre que ve nuevas verdades que ignora
el que no cree; es un hombre que puede mias. Siente en si una
fuerza mayor para soportar las dificultades de la existencia o para
vencerlas. Se siente como elevado por encima de las miserias
humanas porque se siente elevado por encima de su condicion
de hombre; se siente a salvo del mal, con independencia de cual
sea la forma en que lo conciba. El primer articulo de cualquier fe
es la creencia en la salvacion por la fe. Ahora bien, no se ve de
qué manera una simple idea serfa capaz de tener tal eficacia. En
efecto, una idea no es mas que un elemento de nosotros mismos;
¢como podria conferirnos poderes superiores a los que tenemos
por culpa de nuestra naturaleza?’”

3 Emile Durkheim. Las formas elementales de la vida religiosa. Buenos Aires: Editorial
Schapire: 1968, 428-429

Vipa v Pensamiento-UBL, 39 (2) v 40 (1), 9-34, Juuio-Diciemere 2019 v ENero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



LA VIGENCIA SOCIAL DE LA TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD 13

La religion se vive grupal y personalmente; se expresa por los
sentidos y el cuerpo humano a partir de lenguajes y rituales
colectivos y corporales que le dan fuerza a quienes la practican.
Esta fuerza que se siente y se vive es lo que ratifica y da credibilidad
a las formas religiosas de conocer y dar sentido.

En la modernidad, por lo menos hasta la década de los afios 60
del siglo XX, se pensé que la razén iba a difuminar poco a poco a
la religion, hasta que las sociedades fueran plenamente seculares.
Sin embargo, lo que se produjo finalmente en Occidente, fue
un marco de pluralidad, donde la religion quedé integrada; asi,
se convirtid en una opciéon entre otras para generar marcos
de vida. Ahora bien, en Latinoamérica para tener acceso a la
razén cientifica y moderna se requiere estar integrado a una
institucionalidad educativa particular. En cambio, tenemos
acceso a la religion por medio de la cultura y la socializaciéon
y ahora también por medio de la industria cultural, los medios
de comunicacién y redes sociales. La secularidad es una opciéon
de minorfas. Los discursos religiosos los porta la cultura, la
socializacion y los medios de comunicacion.

Finalmente, para entender bien los procesos actuales de
reproducciéon de lo religioso, es importante entender que la
vigencia de un discurso y practica viene dada por el contexto
en que se expresa y desarrolla. También, es necesario tener en
cuenta que las plataformas en las que se vehiculizan los mensajes
y discursos religiosos pueden influir mas que los mensajes que
portan, como lo expresan hoy algunas de las industrias culturales
religiosas.

Vipa v Pensamiento-UBL, 39 (2) v 40 (1), 9-34, Juuio-Diciemsre 2019 vy ENero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



14 ALBERTO ROJAS ROJAS

2. EL CORAZON Y EL CARACTER
DE LA TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD?

Otros textos ya han ofrecido un analisis de las raices, fuentes y
caricter de la TP°. Entonces, lo que queremos en esta seccion es
solo describir brevemente las caracteristicas centrales del discurso
y la practica de esta doctrina, a fin de tener un referente que nos
sirva para responder la pregunta que nos hicimos.

Comencemos por decir que la TP tiene tres fuentes:

a. El nuevo pensamiento o pensamiento positivo. HEs una
corriente del Siglo XIX que establece que lo que se
piensa y cree se puede materializar. En esta perspectiva,
el pensamiento de una persona individual puede crear y
modelar su realidad. En el siglo XX, este enfoque influye
directamente en un movimiento metafisico que afirma que
a partir de decretos que se realicen con fuerza y claridad,
las personas pueden obtener lo que necesiten para ser
felices, tener salud y abundancia. Algunos representantes
significativos de esta “Metafisica” fueron Emmet Fox (1886-
1951) y Cony Méndez (1998-1079).

4 Para un enfoque mas integral de la historia, caracter y alcance de la teologia o el
evangelio de la prosperidad se puede consultar en texto ya citado de Bowler. Blessed: A
History of the American Prosperity Gospel. Para esta seccién nos basamos en los aportes de
este texto.

5 Ver por ejemplo, el texto de Bowler citado atras; Allan Anderson. E/ pentecostalismo. El
cristianismo carismatico mundial. Madrid: Ediciones Akal: 2004; Arturo Piedra. “Origen,
desarrollo y critica de la prosperidad”. Espiga 11 (2005) 1-11; Spadaro y Figueroa,
“Teologfa de la Prosperidad”.
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LA VIGENCIA SOCIAL DE LA TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD 15

b. La segunda fuente es la curacién por fe desarrollada por el
pastor de New York HEssek William Kenyon (1867-1948),
perspectiva que es acogida y difundida por el movimiento
pentecostal en los Estados Unidos. Lo que plantea este
enfoque es que quien confiesa con plena certidumbre que
es sano, esta realmente sano. Kenyon fue influido por el
pensamiento positivo y a partir de esta influencia, realiza
una interpretaciéon biblica cuyo resultado mas significativo
es la sanidad por fe. Este autor afirma que la creencia que
se manifiesta en palabras, con una fuerza mental alimentada
por la fe, produce salud. Asi, argumenta que la palabra
hablada es poderosa; las confesiones positivas que ponen
a Dios por delante desatan fuerzas espirituales de curacion,
al alcance de cualquier persona. A partir de aca, muchos
grupos pentecostales van a colocar el cuerpo humano como
un objetivo primario de la acciéon de Dios.

c. La tercera fuente es una metafisica y teologia negra que tuvo
un auge significativo en la primera mitad del Siglo XX. Esta
vision plantea que Dios quiebra las limitaciones impuestas
por el racismo, la pobreza y la falta de educacion. De esa
forma, le da un sentido de oportunidad a las migraciones
norteamericanas campo — ciudad a principios del siglo
pasado ejecutada sobre todo por obreros agricolas negros.
Eso si, las personas tienen que afirmarse en la fe, que es lo
que les permitira alcanzar la calidad de vida que se desea.

Cuando se estos tres causes se unen cran laidea que Dios actia por
medio de la confesion o las afirmaciones de las personas creyentes,
tanto en su cuerpo como en su vida material. Se afirma que es una
ley divina que lo que se confiesa en fe, se obtiene; porque Dios asi
lo quiere.

Vipa v Pensamiento-UBL, 39 (2) v 40 (1), 9-34, Juuio-Diciemsre 2019 vy ENero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



16 ALBERTO ROJAS ROJAS

Una de las personas que expresa mejor esta sintesis es Kenneth
Hagin (1917-2003) a partir de una interpretacion literal del
Evangelio de San Marcos de los versos 23 y 24 del capitulo 11.
Luego, su discipulo y pupilo Kenneth Copeland sigue difundiendo
estas enseflanzas; él resume la teologfa de la prosperidad en tres
leyes divinas®: a) /a ley de la bendicién que expresa que las personas
cristianas también son herederas de las bendiciones materiales
del pacto que Dios hizo con Abraham; asi, quienes se confiesen
cristianos pueden seguir pactando en fe. b) La ley de la siembra y
la cosecha, que Copeland la entiende literalmente en cantidades;
entre mas se siembre y mas se le dé a Dios, se obtiene a cambio
una cantidad multiplicada por cien; en esta perspectiva, ofrendar
y diezmar en una excelente inversién para obtener riqueza. C) La
tercera es /a ley de la fe manifestada en la confesion, expresada en
palabras; asi, lo que se proclama en fe se cumple literalmente; de
esta manera se puede obtener desde salud hasta bienes materiales
y dinero; y todo esto esta al alcance de cualquier individuo.

El movimiento de megaiglesias y tele-evangelistas tanto en
Estados Unidos como en Latinoamérica, Africa y Asia también
recogen este pensamiento y lo difunden por una red de industrias
culturales que abarcan television, literatura, musica, videos vy
espectaculos. Nombres que se hacen famosos en este movimiento
son Joel Osten, Oral Roberts, Joyce Meyer, Pat Roberson, Robert
Tilton y Benny Hinn

En sintesis, Dios por medio de la fe y la confesion de los creyentes le
puede daracada personaen particular, salud, abundancia econémica

6 Kenneth Copeland. The Laws of Prosperity. Fort Worth, TX: K. Copeland Publications:
1974.
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y victoria sobre todos los condicionamientos del entorno. Para
ello, el individuo debe pactar con Dios y ofrecer en fe su inversion
o siembra (diezmo u ofrenda) y Dios le correspondera en demasfa.
Esta es la teologfa de la prosperidad dura. Esta tendencia sufre una
fuerte critica al caer algunos de los imperios de tele evangelistas
que se ven involucrados en escandalos sexuales. La teologia de la
prosperidad puede mantenerse, resistir y prolongarse gracias una
version suave, que sin perder de vista el pacto para la abundancia,
pone su énfasis en un discurso de autoayuda para que las personas
enfrenten sus problemas emocionales, matrimoniales y laborales.

Ambas tendencias dura y suave, perduran en muchas iglesias
alrededor del mundo en un “combo de éxito”: la confesién en fe,
los decretos, estan al alcance de cualquier persona para brindarle
salud, armonfia y estabilidad emocional y por otro, la persona tiene
la promesa del actuar de Dios para asegurar abundancia en salud
corporal y prosperidad econémica.

Generalmente la TP se reproduce y crece en mega iglesias y en las
industrias culturales neopentecostales, que a la vez que difunden
el discurso, presentan a sus apostoles, pastores y profetas como
ejemplo de los efectos de esta manera creer y celebrar la fe. Desde
ahiy por medio de una extensa red de industrias culturales, influyen
en otras iglesias evangélicas y pentecostales.

3. CONTEXTO
¢En qué contexto prospera una doctrina con estas caracteristicas?

Lo que sigue es una interpretaciéon propia del desarrollo social y
econémico de Costa Rica, a partir de la informaciéon que brindan

Vipa v Pensamiento-UBL, 39 (2) v 40 (1), 9-34, Juuio-Diciemsre 2019 vy ENero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



18

ALBERTO ROJAS ROJAS

los dltimos nueve informes del Estado de 1a Nacién en Desarrollo

Humano Sostenible’ generados para entender el desarrollo

costarricense. Resaltaremos algunos de los aspectos fundamentales

que ayudan a entender el contexto que le da vigencia al mensaje y
la practica de la TP:

a.

El modelo econémico que se ha impulsado en Costa
Rica brinda una serie de incentivos fiscales a la inversién
extranjera, que se inscribe bajo un régimen de zonas francas.
Estos incentivos restan recursos fundamentales al Estado;
asi, el crecimiento econémico no genera las suficientes
finanzas a las arcas publicas para poder mantener un Estado
Social robusto.

Muchas de las actividades productivas empresariales mas
dinamicas, asociadas al mercado internacional, no posibilitan
encadenamientos productivos con el resto de la economia
costarricense.

Generalmente estas actividades econdmicas requieren
pocos profesionales y mucho mas personal técnico con
especializaciones muy puntuales. Por otra parte, empresas
de servicios importantes, no necesitan universitarios sino
personas con bachillerato de secundaria y con un manejo de
un segundo idioma.

Las principales actividades socio econdmicas de este
modelo se agoleran en el centro del pais donde cuentan con

7 Estos informes fueron consultados del 25 de julio al 20 de agosto del 2019 en: https://
estadonacion.or.cr/informes/
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los servicios, la infraestructura en comunicacion y la mano
de obra mas adecuada para sus actividades, a excepcion
de grandes empresas hoteleras y las empresas agricolas de
exportacion. Las primeras, sin embargo, compran todos los
insumos que necesitan para su operacion a las cadenas del
comercio trasnacional y las segundas, emplean a personas
de muy baja calificacion laboral bajo condiciones laborales
precarizadas. Por eso, entre otros aspectos, las comunidades
costeras y fronterizas se sumen en la exclusién econémica
y social.

e. El modelo no tiene la capacidad de absorber toda la mano
de obra existente, ni siquiera la mano de obra profesional
con estudios universitarios. El mercado interno, orientado al
mercado nacional tampoco crece lo suficiente para generar
empleo formal. Asi, el desempleo crece; para el 2019 alcanza
el maximo nivel en la historia reciente del pafs: un 11.92%0°

f.  En ese contexto, la informalidad es el mecanismo que queda
a la mano para generar ingresos; es la opcion real para
un numero muy significativo de la poblaciéon trabajadora.
La fuerza de trabajo de Costa Rica estaba conformada a
principios del 2019 por 2.459.327 personas, de las cuales
1.002.000° tenfan un empleo informal. Por esta razon,
pueden prosperar modelos de negocio como Uber o Globo,

8 Ver pagina de inicio del sitio web del Instituto Nacional de Estadisticas y Censos.
Consultado el 29 de agosto en: http://inec.ct/

9 Se puede consultar los datos oficiales en: INEC. Encuesta Continna de Empleo al primer
trimestre del 2019. Resultados Generales. San José: Instituto Nacional de Estadisticas y
Censos: 2019. Consultado el 10 de agosto del 2019 en: http://inec.ct/sites/default/
files/documetos-biblioteca-virtual /reeceit2019.pdf
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que a la vez sacan del mercado de los servicios o limitan
su actividad a otras expresiones formales como los taxistas
oficiales.

Ahora bien, este modelo ha generado riqueza que, en
parte es exportada y en parte queda en manos de un
reducido segmento de poblacién, generando altos niveles
de desigualdad que se expresan en un indice Gini del 0,51.
Este nivel de desigualdad esta ubicado dentro de los mas
altos del mundo. La riqueza de unos pocos salta a la vista.
Por otra parte, la pobreza se concentra en un 21,1 de los
hogares costatricenses."” La situacién es sobrellevada por un
sistema de compensacion social heredado del Estado Social
de Derechos costarricense.

Por otra parte, un esfuerzo sistematico por desestructurar
ciertas instituciones del Estado impulsado por sectores
socio econémicos fuertes, ponen en riesgo la calidad de vida
y la reproduccién del sector medio burdcrata que trabaja en
esas instituciones.

La juventud tampoco ve posibilidades reales dentro de la
economia actual y la educacion superior ya no es garantia
de ascenso social ni de estabilidad econémica. Ademas, la
educacién no posibilita de forma adecuada las capacidades
que requiere los nuevos modelos de negocio.

Muchas de las actividades econémicas que aun generan
empleo sobre todo de tipo agroexportador, estin montadas

10 Ver: http:/ /inec.ct/
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bajo una logica perversa de contaminacion ambiental, sobre
todo de fuentes de agua potable con herbicidas y plaguicidas.

k. Algunos de los proyectos para tecnificar y dinamizar la
actividad econémica o para posibilitar una movilidad
humana mas sostenible auguran mas exclusiéon social
y desempoderamiento econémico de diversos sectores
sociales; por ejemplo, el tren eléctrico al Atlantico, el canal
seco ferroviario entre Atlantico y Pacifico y el tren eléctrico
del Gran Area Metropolitana van a reducir sustancialmente
en trasporte automotor de materias primas, mercancias y
personas, afectando a futuro a choferes de buses, taxis y
vehiculos de carga.

1. Por otra parte, la apertura comercial deja espacio amplio
a empresas bajo un modelo de negocio trasnacional, lo
que quiebra a los comercios locales; las grandes cadenas
comerciales trasnacionales trabajan por volumen o cuentan
con la representacion comercial de productos importantes.

m. A los factores atras descritos, se suma la crisis en ciernes
de toda la seguridad social, dado el crecimiento de la
informalidad y el desempleo mas el cambio de la estructura
demografica (natalidad muy baja, disminucién de la
poblacién, disminuciéon de personas jovenes y aumento de
personas adultas mayores).

n. En este contexto, reina un clima publico de inseguridad e
incertidumbre fundamentada en datos reales. El Estado,
bajo el modelo descrito, se ve limitado para responder
a las demandas de la ciudadania. Los partidos politicos y
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las personas politicas en estas condiciones, pierden mucha
credibilidad por su poca efectividad real, lo que hace crecer las
propuestas populistas anti sistema politico, cuyos liderazgos
ofrecen restaurar los valores cristianos de la Nacion, lo que
traera prosperidad y seguridad.

o. También, esta situaciéon da cabida a modelos de negocio
relacionados al narcomenudeo ylavado de dinero, redefinidos
por una duplicacién de la producciéon de estupefacientes
en Suramérica, un posible aumento del consumo en
Norteamérica y un nuevo tipo de organizacion corporativa
y empresarial del narcotrafico y el lavado. Por otra parte,
la dificultad de que la droga pase hacia el norte por mar,
dadas las politicas y tacticas impulsadas por el Estado
norteamericano en alianza con la policia local, hace que la
droga ahora pase por tierra, a lo largo y ancho del territorio
nacional. Ello amplia la participacion de mas personas y
organizaciones en los procesos logisticos que involucra el
transporte de estupefacientes; estos servicios no se pagan en
dinero en efectivo sino con droga. La venta de esa droga se
hace por medio de bandas de narcomenudeo que defienden
sus mercados con suma violencia. La inseguridad crece y
crea condiciones subjetivas de miedo. Ademas, aumenta el
riesgo de penetracion del narcotrafico en los servicios de
seguridad y en los poderes de la Republica. De esa forma,
se elevan los niveles de inseguridad tanto objetiva como

percibida.
Asi, los datos nacionales globales referidos a la situacién socio
economica de Costa Rica develan un nivel alto de desigualdad,

pobreza, desempleo que se agudiza en personas jévenes, mujeres
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y en regiones fronterizas y costeras. El modelo estd mostrando a
ojos vista su incapacidad para integrar a segmentos amplios de
poblacién que crecieron bajo una cultura politica y social cuyo
discurso afirmaba que las personas tenfan posibilidades por medio
de la educacion, la seguridad y la ciudadania social (acceso a
servicios publicos), de elevar su nivel socio econémico y mejorar
su calidad de vida, en una economia de mercado y un sistema
institucional de seguridad social y juridica. El nuevo modelo socio
econémico no puede asegurar ya esta condicion y, por el contrario,
cada vez, deja a mas personas fuera de los beneficios que genera.

En este marco, hay una incapacidad politica, técnica y estructural
de incluir a las regiones en el marco del desarrollo y, por tanto,
se produce un abandono claro del Estado de las poblaciones que
viven en costas y fronteras.

Las familias costarricenses que conforman los sectores excluidos
pierden sus bases materiales para su reproduccién. Tienen que
buscar otros tipos de estrategias por medio de los servicios
asistenciales del Estado o de la sociedad civil o bien, por medio
de la informalidad o por negocios ilegales. Estas estrategias no
siempre alcanzan para la reproduccion y la integraciéon emocional
y afectiva. Y, por otra parte, los sectores medios y profesionales
comienzan a sentir la inseguridad econémica, cuando tienen que
acudir a tarjetas de crédito ya no solo para financiar su estilo de
vida sino también necesidades basicas.

4. LA CENTRALIDAD ACTUAL DEL INDIVIDUO

Actualmente en occidente, el discurso sobre el ascenso social se
fundamenta en la individualidad. Se proclama que el progreso
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personal y familiar es un asunto del individuo, que, de acuerdo
a esta perspectiva, si se convierte en emprendedor puede salir
adelante. Es de su entera responsabilidad el estado de pobreza
o riqueza en que vive. Se pone sobre el individuo un peso muy
fuerte, responsabilizandolo de su destino y el de su familia; su
suerte es enteramente responsabilidad suya. No es de extrafiar en
este contexto, cuadros de frustracion y depresion en las personas
de todas las edades. Para Ehrenberg'!, la carga que individuo siente
es extraordinaria, ya que es el unico protagonista de su vida y, por
tanto, el nico garante de sus logros y fracasos, a partir de los cuales
se le valora. Se borran asf los condicionamientos contextuales y los
generados por las relaciones sociales que delimitan también lo que
una persona es o puede llegar a ser. En esa perspectiva, la pobreza
se lee como incapacidad, como falta de voluntad o de entereza
para lograr el bienestar y la prosperidad.

Alo anterior hay que sumatle el papel de la publicidad en occidente
que ha generado en las poblaciones en general, altas expectativas
y valores de integracion y valia individual asociados al consumo.'

O sea, la situaciéon es emocionalmente impactante para cada
persona que no cuente con las condiciones para una reproduccion
social exitosa o, que tenga un grado de incertidumbre e inseguridad
sobre su futuro econémico, ya que ante si misma y ante los demas,
se desvalora su condicién personal y social, que, a la vez, puede
producir una situacion significativa de malestar, pérdida de sentido
y depresion. Se produce entonces una profunda necesidad de

11 Alain Ehremberg, La fatiga de ser uno mismo. Depresiin y sociedad. Buenos Aires: Nueva
Visién: 2000

12 Gilles Lipovetsky. La felicidad paraddjica. Barcelona: Anagrama: 2007.
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alternativas personales para enfrentar este entorno y las emociones
que genera entre las que podemos citar: adicciones, medicacion,
terapias, autoayuda y la practica de la fe, entre otras.

Cualquier alternativa que le dé un valor central al individuo, a su
bienestar, su salud y estado de satisfaccion consigo mismo puede
tener mucho éxito.

5. LA OFERTA SALVIFICA DE LA
TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD

El escenario descrito abre un mercado de la salvacién en donde
los discursos y practicas religiosas con determinadas caracteristicas
pueden progresar en segmentos de poblacién excluidos y en
otros grupos sociales con temores fundados de quedar fuera de
los beneficios del modelo socio econémico; estos sectores se
componen de personas y familias pobres y de grupos que no viven
en condicion de pobreza, pero si, en una situaciéon econdémica que
les produce inseguridad e incertidumbre; por ejemplo, personas
con ocupaciones liberales, comerciantes, empleados publicos.
Habria que agregar aqui a jévenes profesionales que recién salen
de las universidades privadas que no consiguen ahora trabajo luego
de una inversién importante en su formacion.

En ese marco existen dos discursos y practicas religiosos que
nacen en momentos diferentes pero que luego se entre cruzan
sus caminos: a) La propuesta pentecostal que tradicionalmente
brinda una opcién de salvacién para personas excluidas y pobres.
Existen estudios que muestran las posibilidades religiosas y
sociales que abre el pentecostalismo para personas excluidas. Se
puede consultar por ejemplo el estudio ya clasico de en Guatemala
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de David Martin, o la tesis de Rojas o de Pineda'. Acd pasaremos
por alto esta opcion.

Por su parte, la opcion neopentecostal genera un discurso y
una practica religiosa que posibilita una seguridad subjetiva para
mantenerse y crecer en la escala social, sobre todo por el uso que
hace de la TP. Por un lado, su practica cultica es emocionalmente
impactante; se produce como si fuera un concierto o un programa
de television; lo que se ve y se oye y las formas de participacion del
cuerpo crean situaciones de alegria desbordante. Por otra parte,
sus decretos de abundancia renuevan la esperanza y confianza
de sectores medios, profesionales y de pequefia burguesia que
por el accionar de Dios, no van a sufrir un decrecimiento en
la escala social ni en sus niveles de consumo. Para las personas
pobres de iglesias influenciadas por esta doctrina, crea una actitud
optimista de superar su condicién socio econdémica y mejorar
su autopercepcion. Su escatologia y doctrina de guerra espiritual
refuerzan esta perspectiva, al augurar un programa de cambio
socio econémico que moviliza a sus adeptos politicamente y les
dan esperanzas utopicas de participar en un movimiento que traera
finalmente el Milenio. Para ello, deben conquistar el gobierno del
Estado y los poderes de las Republicas y desde ahi, influir en areas
como la educacion, la politica, la economia, la familia, la cultura y
orientar la politica publica para que las fuerzas cosmicas y terrenas

13 David Martin. Tongues of fire. The explosion of Protestantism in Latin America. Oxtord:
Blackwell: 1993; Andrés Pineda. Produccion, oferta, demanda y consumo de bienes simbilicos de
salvacion en el seno de las iglesias pentecostales costarricenses de hoy (2013-2014): E/ caso del distrito
Uruca. Tesis de licenciatura. San José: Universidad de Costa Rica: 2015; Jorge Alberto
Rojas. La vigencia del mensaje pentecostal en la Zona Atlantica costarricense. Tesis para optar al
grado de Licenciatura en Sociologfa. San José, Costa Rica: Universidad de Costa Rica:
1989.
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del mal no avancen, sean eliminadas o neutralizadas y por fin,
llegue el reinado de Dios por mil afios.

Dentro de ese marco, la TP toma una vigencia especial en el
mercado de la salvaciéon porque responde a las necesidades
subjetivas y objetivas de contingentes sociales significativos ya
sea porque estan abatidos por la exclusion y la desigualdad o bien
porque se sienten amenazados de quedar al margen de los nuevos
modelos socio econdémicos globales.

LLa TP afirma una visiéon positiva de la persona y sus posibilidades;
aporta una perspectiva optimista del ser humano que puede
pactar con Dios y recibir sus bendiciones en el aqui y en ahora,
en salud corporal, en la materialidad de la reproduccion social
y en la autopercepcion de si mismo. La persona puede sentirse
“bendecida y en victoria”. Mas alla de la bendicién abundante en
recursos econ6émicos de la TP dura, existe también la posibilidad
de la TP suave. La persona puede sentir la prosperidad en como
se siente, en su actitud ante la vida y los demas, en su participacion
en una iglesia exitosa, grande y victoriosa, en sus logros personales
referidos a la familia y ya no solo en dinero en efectivo. Esta
perspectiva le genera una actitud confiada y poderosa ante el
mundo; eliminando asi la ansiedad y el estrés, lo que le hace sentir
una sensacion de paz y de salud. La persona puede sentir una fuerza
a partir de la cual puede doblegar las circunstancias econémicas y
sociales que le aprisionan. .o que debe hacer para seguir en ese
camino es pactar con Dios, esperar en fe y moverse como si todo
ya fue consumado a su favor, aunque todavia no sea evidente.

n ese marco, la enera una identidad como hijos de Dios
E rco, la TP identidad hijos de Dios,
“principes del Rey”, que merecen vivir como tales; promueve una
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confianza entrafable fundamentada en que Dios cuida a sus hijos,
les da abundancia para que no les falte nada y tengan mucho mas.
Y esto dentro de un contexto que afirma que la accién de Dios
se concreta en salud, dinero y victoria. Dios es concreto y por
medio de un pacto de fe con Bl “corporaliza” e individualiza lo
espiritual, concretando la bendicién en la vida y cuerpo de cada
persona. Se trata de esperar en fe, como se espera con ilusion y
esperanza sacarse unos billetes de loterfa.

Esta conviccién se reafirma semanalmente en experiencias
emocionales enérgicas y dinamicas, que se viven en las celebraciones
y cultos de los grupos que promueven y difunden la TP; asi, la
persona siente que va por buen camino.

El ritual, que se organiza como si fuera una produccion televisiva
o un concierto, confirma el discurso: en el culto producido se vive
y se muestra la victoria: El mejor sonido, los mejores musicos, el
templo grande, la grandioso del espectaculo. Ademas, el pastor, el
obispo o el apostol que lidera la celebracion es el ejemplo de lo que
se puede construir con fe, pactando con Dios. El lider principal es
un modelo: es una persona exitosa espiritual y financieramente;
tiene un pacto con Dios, como si fuera un contrato legal, que
le reporta capital financiero y material; algunos de ellos también
tienen influencia en el ambito politico.

Asi, por medio de la participacion en los rituales o celebraciones
se puede sentir la fuerza que permite “actuar y vivir” y que le
confirma a quien participa que los beneficios de su pacto vienen
en camino, aunque ya esta recibiendo frutos de paz, tranquilidad,
esperanza, optimismo y victoria.
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Por eso, 1a TP ya no se asocia solo a las iglesias neo pentecostales;
muchas otras iglesias lo han asumido y difundido. Es un mensaje
que se adecua a las demandas de salvacién que genera el actual
contexto socio econéomico.

Ahora bien, no es que todo mundo siga esta opcion, porque es €so,
una opcion en un ambito plural, donde las personas pueden escoger
entre diversas alternativas, y esta, es una alternativa atractiva por
las dinamicas objetivas y subjetivas que viven las personas en un
contexto de inseguridad econémica y angustia individual.

CONCLUSION

Las demandas de salvacion que genera el contexto socio econémico
actual le da a la oferta de la TP, posibilidades de consolidacion y
expansion. Mas alla de que la TP tenga bases teoldgicas débiles e
interpretaciones exegéticas la mas de las veces literalistas, pobres y
nada rigurosas, para las personas que la asume, es una experiencia
real, que les genera una confianza plena y de la cual reditian en el
plano simbolico porque les genera sentido, confianza, esperanza y
tuerza.

Asi, en un contexto socio econémico que genera exclusion, inse-
guridad, incertidumbre, frustracion y estrés, la teologfa de la pros-
peridad le brinda a la persona un discurso y una practica para que
pueda superar la angustia y la incertidumbre. Le promete modificar
su actitud ante su vida, su entorno y sus relaciones. Lo que necesita
es fe: un instrumento activo que mueve la voluntad de Dios.

Con Dios por delante la persona asume la responsabilidad de
su destino, que ahora, ella siente que es bueno y concreto y se
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manifiesta en su cuerpo y en su bienestar material. Tiene un
conocimiento nuevo; sabe que puede pactar con Dios, sabe como
hacerlo actuar a su favor; sabe como activar su bendicién; ademas,
sabe que puede participar con Fl en la venida del Milenio, en
el cambio definitivo de la historia. Su vida y destino cobran un
nuevo sentido y ya no son una carga, porque como individuo es un
“principe poderoso y victorioso”.

La TP brinda un marco cognitivo optimista y un sentido de vida
asociado a una experiencia colectiva de fuerza para actuar y vivir
dentro de un marco de celebraciéon que verifica a sus seguidores lo
acertado de su discurso y practica. Esta experiencia es clave en la
vigencia de la TP.

Y finalmente ¢para qué nos sirve estas reflexiones mas alla de la
comprension delos efectos de un fenémeno religioso? Nos permite
dentro de una sociologfa publica o una pastoral comprometida,
aportar a una gestion del cambio. Mas alla de todas las criticas que
se puedan tener, se puede aprender de la TP. Si queremos tener
éxito en lograr transformaciones de justicia y equidad a partir
de nuestro compromiso con el Evangelio, es importante crear
discursos y practicas con vigencia, cercanos a la situacion que vive
la gente, que pasen por el cuerpo, los afectos y que den fuerza, que
permitan una comprension de la sociedad y que visualicen formas
personales y colectivas de control del entorno, en un marco de
una celebracion colectiva que posibilite una identidad sélida. Es
importante tener en cuenta que estos discursos y practicas no pasan
primariamente ni por la conciencia ni por la critica ideoldgica,
pasan por el cuerpo y responden a las demandas concretas que
nacen del entorno especifico en que viven las personas.
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La anamnesis
subversiva

Esbozo critico sobre la
teologia de la prosperidad

Erick UMANA CASTRO

Resumen: Se consideran algunos elementos de la crisis socio-econémica
que surgen de la estrategia de globalizacion y de la conformacién del hibrido
capitalismo-religion. Se analiza como esto deviene en ciertos movimientos de
tinte politico-religioso que tienen como un eje transversal a la teologfa de la
prosperidad. Se sostiene que, en tales narrativas, es traicionado el punto de
ruptura que comprende la memoria subversiva de Jesuas el Cristo. Finalmente,
se actualiza dicha anamnesis frente a {dolos e ideologfas del sistema: ateismo
profético, la comunidad pneumatolégica y las voces critico-teologicas en el
ambito publico.

Abstract: Some elements of the socio-economic crisis that arise from the
globalization strategy and the conformation of the capitalism-religion hybrid
are considered. It analyzes how this becomes in certain movements of political-
religious dye that have as a transversal axis to the theology of prosperity. It is

Palabras claves: Capitalismo, teologia de la prosperidad, idolatrfa, memoria subversiva,
Espiritu.

Keywords: Capitalism, prosperity theology, idolatry, subversive memory, Spirit.
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argued that, in such narratives, the breaking point comprising the subversive
memory of Jesus the Christ is betrayed. Finally, this anamnesis is updated against
idols and ideologies of the system: prophetic atheism, the pneumatological
community and critical-theological voices in the public sphere.

1. LA RELIGION EN EL LABERINTO CAPITALISTA

| capitalismo global ha eclosionado en crisis planetarias

por su insostenible patrén de acumulacién y consumo.

Las vicisitudes son ostensibles en los efectos del cambio
climatico antrépico, en el empobrecimiento y neocolonialismo
que conlleva la perpetuaciéon del estado de dependencia y
subdesarrollo de periferias del sistema-mundo’, asi como en las
crisis humanitarias provocadas por intereses geopoliticos que,
entre otras consecuencias, conllevan flujos migratorios forzados?,
y reacciones aporofobicas’ del “primer mundo”, lo que conduce
a nuevas formas de apartheid. También preocupan las posibles
amenazas que suscita el desarrollo tecno-cientifico, por ejemplo,
las implicaciones éticas de la biogenética. En ese escenario,
inquieta el afianzamiento de la ultraderecha y otras fuerzas que
atentan contra derechos humanos. Tales problematicas en un
mundo complejo requieren el despliegue de procesos reflexivos y
asuncion de responsabilidades.

1 Sobre sistema-mundo ver Immanuel Wallerstein. Andalisis de sistemas-mundo. Una
introduccion. Traduccién Catlos Schroeder. México: Siglo XXI, 2005.

2 El nimero de refugiados climaticos va en aumento afio a afio.

3 Neologismo desarrollado por Adela Cortina. Es la aversion a las personas inmigrantes
pobres.
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Lo anterior demanda perfilar modelos socio-econémicos alterna-
tivos* y emprendimientos colectivos por el buen vivir. Asimismo, la
resistencia activa de la sociedad civil a la exclusion social, el avance
en procesos interculturales, y el desarrollo de sociedades aprendientes
(Hugo Asmann), que potencien conocimiento ctitico/creativo.
Ese horizonte de expectativas nos lleva a imaginar sociedades
transmodernas pluriversales, asentadas en formas de coexistencia
solidarias. Es apertura a posibilidades historicas, que pensadas
desde la fe, responden a dinamicas autotrascendentes.

El horizonte de sentido de las sociedades contemporineas
parece distanciarse de la coexistencia estructurada en torno a la
satisfaccion de necesidades de orden fisico (alimento y amparo),
afectivas (ser reconfortado en la contencién intersubjetiva), del
conocimiento (ecologfas cognitivas que impulsen experiencias de
aprendizaje), y las sociales de protecciéon y arraigo. Potenciar la
vida de consumo equiparada a la felicidad, es lo que procura la
mayoria de la ciudadania. Les moviliza el deseo de acceso ilimitado
a bienes y servicios, fomentado mediante un engranaje que
retroalimenta performativamente deseos siempre insatisfechos. Si
se observa, la ideologfa del mercado total subsume a individuos
autorreferenciados en el mandato de fraguar riqueza.

El paradigma neoliberal, aboga por el desarrollo de las personas en
tanto “capital humano”. Una de las competencias que fomenta es

4 En la actualidad, proliferan resistencias marginales que no consolidan modelos
alternativos al capitalismo salvaje. Un paso importante serfa posicionar la interaccién
constante entre reflexiones éticas y discursos/practicas econdémicas. Ademds, es necesatio
establecer politicas socio-econémicas que regulen el libre mercado internacional, en aras
de la justicia solidaria. Sobre esto ver Miren Etxezarreta. “La regulacién en un mundo
global”, Revista de Economia Critica 1 (2003) 23-36.
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la adquisicion de capacidad de consumo y adaptacion productiva al
absolutismo de las leyes del mercado. La estrategia de globalizacién®
deshumaniza mediante redes de consumo y competitividad.
“Consumo, luego existo!”, o “justed es lo que consume!”, son
expresiones que explican y explicitan la vivencia de esa cultura en
la cotidianidad de las personas”.® El subsistema econdémico articula
nodos de capital humano, y propicia la instrumentalizacion de los
encuentros intersubjetivos.

Es constatable que el neoliberalismo propicia ingentes
ganancias a las élites” y mantiene a sectores poblacionales en la
marginalizacién y victimizacion®. Dicha polarizaciéon refleja la
exacerbacién del individualismo en desmedro de lo publico. Esta
ideologfa hace que proliferen identidades egotistas que persiguen
la auto-gratificaciéon como criterio moral. La sociedad de consumo
configura relacionamientos amorfos y fragiles que cosifican a las
personas. Y la alteridad e interpelacién del otro necesitado suscita
miedo. Encuentros significativos como el amor entre préjimos

5 Funciona como una mattiz cultural fundamentalista.
6 Jung Mo Sung. La fe cristiana en un mundo en crisis. La Paz: ISEAT, 2012, 40.

7 Joseph Stiglitz, Premio Nobel de Economia, entre otros expertos, evidencia los fallos
del libre mercado. Cuestiona los principios de autocorreccién de los mercados y la
eficiencia en la asignacién de recursos. Sostiene que la tendencia consistente del modelo
neoliberal es crear desigualdad. Es comprobable que la liberacién de los mercados y la
falacia de “la teorfa del derrame” ha traido consecuencias globales negativas. Al respecto
ver Joseph Stiglitz. I/ precio de la desigualdad. El 1% de poblaciin tiene lo que el 99% necesita.
Madrid: Taurus, 2012.

8 Las personas pueden llegar a ser producidas socialmente como victimas. Las “victimas
son quienes no personifican el ejercicio del poder, sino quienes sufren ese ejercicio”
Helio Gallardo. América Latina. Producir la Torre de Babel. San José: Arlekin, 2015, 232.
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es sustituido por el femor a los extranios.”Al llegar a este punto se
podria decir que los entornos capitalistas tienden a originar camzpos
relacionales deshumanizantes."’

A partir de este estado de la cuestion, en el pensamiento critico se
repara en la afirmacion de Walter Benjamin de que el capitalismo
es religion. Incluso, que el capitalismo y buena parte de la
Cristiandad se han fusionado!’. En el ambito latinoamericano,
Franz Hinkelammert, en su amplia critica al totalitarismo
mercantil y antthumanismo de la utopia neoliberal, ha sostenido
sistematicamente que el discurso neoliberal vehicula aseveraciones
de orden teologico. En cuanto a esto sefiala,

El cristianismo se ha transformado en religiéon del sistema y
es ahora religion del mercado. Pero lo que se transformo es la
ortodoxia cristiana, como se habia formado en los siglos I1I y IV
en el termidor del cristianismo. Su teologia son las ciencias em-
piricas y en especial la ciencia de la economia - mas teologia en
cuanto mas es positivista. Su Dios es tan escondido que hasta es
capaz de declararlo como muerto. Pero no estd muerto, vive en

9 Ver Zigmunt Bauman. Amor liquide. Traduccion de Mirta Rosenberg y Jaime Arrambide.
Argentina: Fondo de cultura econémica, 2005.

10 Sobre los campos relacionales deshumanizantes, ver Guillermo Hansen. “La iglesia y
el lugar de la teologfa: resistencia, adaptaciéon y cambio en la cartografia del Luteranismo
global” en Wachholz Wilhelm, ed. Igreia e Ministério: Perspectivas evangélico-luteranas. Sao
Leopoldo: Sinodal//EST, 2009, 38-63.

11 “El capitalismo —como se evidenciara no sélo en el Calvinismo, sino también en las
restantes direcciones de la ortodoxia cristiana— se ha desarrollado en Occidente como
parasito del Cristianismo, de tal forma, que al fin y al cabo su historia es en lo esencial la
historia de su parasito, el capitalismo” Walter Benjamin. “El capitalismo como religion”
(trad. de E. Foffaniy J. Ennis), Revista Katatay, Vol. 10, No. 13-14 (2016), 188. Consultado
10julio 2019 en https://edicioneskatatay.com.ar/system/items/ fulltexts/000/000/031/
original/Kataty_N_13-14__2016.pdf?1563472374
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los movimientos de la mano invisible de la autorregulacién del
mercado. Lo sustenta la metafisica de las ciencias modernas. Es

hasta Dios de los ateos, a condicién de que aquellos lo acepten
de hecho."

Hinkelammert deconstruye los componentes econdémico-
teologicos de tedricos como A. Smith, F Hayek, M. Friedman,
M. Novak, entre otros. Las ideas de los autores citados han
contribuido al desarrollo y sacralizacion del Mercado como sistema
totalizador."?Al respecto, Paul Tillich, apunta que en la dimension
historica, cualquier “pretension autoelevadora de ultimidad”'
confiere caracter “demoniaco” a lo relativo y finito, generandose
experiencias distorsionadas de lo humano que conducen a la
autodestruccion.

De esta forma, es pertinente aprovechar el analisis socio-religioso
de producciones idolatricas sacrificiales, como parte de la critica al
absolutismo del Mercado/demonio. Es conveniente comprender
el engranaje politico entre teologia y capitalismo, para descifrar las
estrategias de reproduccion del sistema. Y, de esta manera, advertir
e introducir puntos de ruptura que develen las trampas ideoldgicas
y enfrenten injusticias. Ello en conexién con la potenciacion del
pensamiento critico comprendido en espiritualidades liberadoras.

12 Franz Hinkelammert. “El capitalismo como religion”, Revista de Teologia Siwd 10.1
(2017) 119.

13 Ver Jorge V. Estévez. “La contribucién de Hinkelammert a la critica latinoamericana
al neoliberalismo™, Po/is, Vol. 2 (2002), 1-22. Consultado el 10 de julio 2019 en http://
polis.revues.org/8011.

14 Paul Tillich. Teologia sistematica 111. La vida y el Espiritu. La historia y el Reino de Dios.
Traduccién de Damidn Sinchez-Bustamante Péez. Salamanca: Sigueme. 1984, 415.
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2. PROBLEMATICAS EN TORNO A
LA TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD

La teologia de la prosperidad es un fundamentalismo del ambito politico-
econémico.” Reinterpreta los cristianismos desde la “opcidn
preferencial por los ricos”, y en consecuencia, las iglesias emulando
empresas capitalistas son propensas a maximizar ganancias a favor
de su estructura de liderazgo. Incluso, aparece la nocion adulterada
de “opcion por los pobres” en el Fondo Monetario Internacional y
el Banco Mundial. Entidades que pregonan sus lineamientos como
unica manera de asistencia efectiva a las personas empobrecidas.
De tal manera,

Este fundamentalismo plantea su respuesta: la verdad es que el
capitalismo es bueno, la verdad es que el automatismo del mercado
es el servicio al préjimo eficiente, quien ama al préjimo tiene
que asumir el automatismo del mercado, tendiente al equilibrio

humano, etc.'®

Si se observa, su codigo teoldgico es el evangelio de la prosperidad,
el cual sostiene, recursivamente, que la prueba de “estar con Dios”
y consecuente bendicién, es el enriquecimiento econémico y el
éxito en toda dimension de la existencia. Son promesas ancladas
en feologias de la retribucion. Desde su perspectiva, la pobreza es
secuela no del poder estructural del mal (el dazmon en la expresion
mitica), sino de decisiones individuales que denotan un nexo
deficiente con sus representaciones de lo divino. En este sentido,

15 Ver Franz Hinkelammert. Lo indispensable es iniitil. Hacia una espiritualidad de la liberacion.
San José: Arlekin, 2012.

16 Hinkelammert, Lo indispensable es insitil, 118.
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tales teologizaciones son proyecciones alienantes. En esa linea,
Juan Luis Segundo subraya,

Pero, ¢no se nos ocurre pensar que puede suceder en nosotros lo
contrario y que, al decir que creemos en Dios, estemos poniendo
en ese nombre divino los valores bajos y egoistas de nuestra
propia existencia, valores que no son Dios? Y ¢no es acaso posible
entonces que al decir “creo” estemos haciendo un acto de fe en el
capitalismo, en la injusticia, en el sufrimiento, en la ineficacia, en
el egoismo...r"

En estas alocuciones teoldgicas se superponen metaforas
religiosas y mecanismos econémicos. Por ejemplo, si aumentan
las inversiones “en los asuntos de Dios”, mayor bienestar se
obtendrd, gracias a la “ley de siembra y cosecha”®. También,
al re-direccionarse recolectas como el diezmo a la jerarquia
institucional”, se tergiversa su justificacion biblica originatia de
asistir a personas empobrecidas. El incremento en poder de las
transnacionales, burocracias corporativas y mega-iglesias, es usado
como testimonio del respaldo divino a sus idearios. De tal forma,
“la propia iglesia es inversién de capital, y tiene que tener un

rendimiento maximo como cualquier empresa de este tipo”.”’

17 Juan L. Segundo. Teologia para el laico adulto I1I. Nuestra idea de Dios. Buenos Aires:
Ediciones Catlos Lohlé, 1970, 228.

18 Un texto base para esa lectura ha sido 2 Co 9.10. Versiculo que mas bien demanda
interpretarse en el contexto de la colecta de Pablo de Tarso a las personas empobrecidas
en Jerusalén, y frente a la generosidad de Jesucristo enunciada en 2 Co. 8.9.

19 Sobre esto ver Juan Stam. “El evangelio y la riqueza: el paradigma cristolégico en 2
Cor. 8-9”, Espiga 11 (2005) 13-24.

20 Hinkelammert, Lo indispensable es initil, 119.
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En la narrativa teolégica de la prosperidad, tiempo y dinero se
compenetran. El valor del tiempo en tanto dinero, apresura a
invertir para obtener en el aqui y el ahora, la mayor cantidad de
experiencias de consumo. El “tiempo de Dios” es un ahora de
inversion. Las declaraciones y visualizaciones de éxito, que ensayan
las personas que se adscriben a esos discursos, les apremian a
tomar sin dilacion, “la tierra prometida” en clave capitalista.
Asimismo, los condicionamientos del neoconservadurismo soslayan
toda posibilidad de alternativas y, por lo tanto, de imaginar rupturas
del sistema en el futuro, que prospectivamente se revela incierto.
Los mencionados discursos son fortalecidos mediante procesos
petsuasivos de orden socio-cognitivo®’, que transmiten la trama
neoliberal.

En paralelo a este engranaje econdmico-teolégico, se puede
atestiguar que movimientos teligiosos como el neopentecostalismo™,

y la Nueva Reforma Apostdlica (NRA)*, han incubado alianzas

21 La utilizacién de estrategias propagandisticas, a partir de consultorfas de mercado,
aumenta las posibilidades de captacién de potenciales “clientes” en el mercado religioso.
Las investigaciones que rastrean las preferencias de los consumidores, emplean
sofisticadas herramientas como por ejemplo el neuromarketing,

22 Desde su surgimiento, en los afios 50 del siglo XX, el neopentecostalismo suele
arraigarse en sectores medios-altos. No obstante, ha llegado a posicionarse en grupos con
pretensiones de ascenso social. Reivindica un optimismo antropolégico para alcanzar el
éxito. Canaliza su incidencia mediante el tele-evangelismo, tecnologfas de informacién y
comunicacion (TIC), y el culto/espectaculo. La membrecia de iglesias neopentecostales
crece exponencialmente. En contraposicién, el movimiento pentecostal tuvo su
origen a inicios del siglo XX en EEUU en sectores populares (en su mayoria personas
afrodescendientes), que buscaban revitalizar su fe en comunidades solidarias.

23 Tres caracteristicas del movimiento: 1. Establecen jerarquias a partir del “ministetio
quintuple”, la profecia y el apostolado se ubican en la cima de la pirdmide. 2. Procuran
poder politico bajo la égida de la “teologia del dominio”, una especie de restauracién
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coyunturales con distintos grupos de poder como parte de una
posible estrategia continental neoconservadora de organismos
politicos de caracter transnacional. Es posible insinuar que
confluyen agendas de populismos, principalmente de derecha™, e
intereses de grupos econémicos y conservadores, que maniobran
politicamente a partir de desgarros socioeconémicos. Fenémeno
observado recientemente en el proceso electoral en Costa Rica®.

Al llegar a este punto se podria decir que, en particular personas
religiosas marginalizadas, han sido articuladas en estrategias
neoconservadoras que utilizan, entre otros elementos, un codigo
teologico en torno al hibrido prosperidad-sacralidad. Conviene
destacar que tales movimientos politico-religiosos canalizan
demandas y gestionan desequilibrios en sistemas sociales
complejos. La socidloga Laura Fuentes indica,

Los sectores subalternos han perdido su marco de referencias
mas intimo y se encuentran en una crisis de sentido explicita,
signada por la desestructuracion familiar, la exclusion cultural,
el desempleo, el trabajo informal y el envejecimiento de las

teocratica. 3. Practican la “guerra y cartografia espiritual”, para el control de zonas
geograficas.

24 Los populismos de derecha son productos de la exacerbacién de las problematicas
que gesta el neoliberalismo.

25 Herrera, presenta una fotografia del proceso electoral costarricense en 2018. A grosso
modo, fue escenario del enfrentamiento entre temadticas socioculturales que contraponfan
una visién cristiano-conservadora y otra laico-modernizante (progresista). Se
evidenciaron diferencias/conflictos sociales, econémicos y politicos, en donde distintas
condiciones socioeconémicas y educativas de anclaje geografico se manifestaron en las
preferencias electorales. Véase, Bernal Herrera. “Panorama sociopolitico en Costa Rica
(2018): Una lectura ciudadana”, Revista PRAXIS, Vol 1 No 78 (2018), 1-24. Consultado
el 11 de julio 2019 en http://dx.doi.org/10.15359/praxis.78.3.
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instituciones sociales, entre otros factores pertenecientes al eje de
desintegracién social, que explican la experiencia compartida de
angustia, incertidumbre y vacio que conduce a la bisqueda de
sentido y refugio en instituciones cuyo capital religioso o simbdlico,
se transmuta en capital politico al canalizar, desde hace décadas,
las demandas comunitarias e individuales de quienes no han sido
consideradas personas y han emergido como sujetos politicos a
través de un movimiento religioso abiertamente politizado.”

A la vez, hay que poner en discusién la miopia de algunos
sectores académicos y progresistas®’, que tienen dificultad en
comprender el marco situacional de personas que se han adherido
a confesiones religiosas y Nuevos Movimientos Religiosos
(NMRs). Parece seguro que las personas encuentran ahi espacios
intersubjetivos de constitucién de sentidos que, entre otras cosas,
les ayuda a sobrellevar contextos de incertidumbre y exclusién. Se
ha considerado que provienen psicosocialmente, en su mayoria,
de mirgenes socioeconémico/simbélicos. Esto nos desafia a
cuestionar aquellas narrativas que instrumentalizan la fe religiosa,
y a enfrentar las condiciones politico-econémicas gestoras de un
Estado cada vez mas ausente en el combate a la injusticia social.

26 Laura Fuentes Belgrave. “Politizacién evangélica en Costa Rica en torno a la
agenda “provida”: ¢Obra y gracia del Espiritu Santo?”, Rupturas 10l 9 No. 1 (2019),
97. Consultado el 11 de julio 2019 en https://revistas.uned.ac.ct/index.php/rupturas/
article /view/2230

27 Cierta izquierda liberal, ensimismada en la correccién politica, tiende a desconectarse
de las vicisitudes de los sectores populares.

28 Fuentes, en su estudio de la coyuntura electoral costarricense del 2018, a partir de los
ejes de andlisis, desintegracion social y politizacion de lo religioso, indica la desigualdad
y exclusion socio-econémica intensificada desde la aplicacion de politicas neoliberales
en la década de los 90, asi como la intermediacién social de iglesias evangélicas en
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Al mismo tiempo advertimos que instituciones religiosas
propagan enfoques teologicos que conllevan violencia psicosocial.
Fomentan la conservacion de un sistema gestor de desigualdades,
la implantacién de un pensamiento unico, la identificacién con
autoritarismos, la imposicion de etiquetas estigmatizantes y la
reproduccién inconsciente de subordinaciones”. Las personas
coaccionadas, manifiestan pensamientos que se articulan de
acuerdo con las propias estructuras de la relaciéon de dominacion
que se les ha impuesto.”” Gradualmente se reproducen practicas
sociales violentas, respaldadas por teologias idolatricas que
conllevan sacrificios humanos.

En ese sentido, las jerarquias eclesiasticas, cuando emplean
el dispositivo pastoral como gestion del poder sobre otros
(Michel Foucault), y aplican lecturas opresivas biblico-teologicas,
reencarnan a los grupos religiosos que Jesus enfrent en su tiempo.
A igual que modelos intra-eclesiales que propician la injusticia
social, una fe acritica y practicas heterénomas. Los liderazgos que
asi proceden son coparticipes de cuestionables intereses politico-
econémicos. En este sentido Tillich sefiala:

comunidades desentendidas estatalmente. Al respecto ver Fuentes, “Politizacién
evangélica en Costa Rica”, 85-106.

29 A partir de la globalizacién sociocultural, religiosa y econdémica occidental, se
implanta un estilo de vida, manera de creer y economia homogéneo. Lo que intensifica
movimientos de resistencia locales.

30 Ver Pierre Bordieu. La Dominacidn Masculina. Traduccioén de Joaquin Jordd. Barcelona:
Anagrama, 2005.

31 Sobre esto ver Franz Hinkelammert. Sacrificios humanos y sociedad occidental. San José
Costa Rica: DEI, 1998.
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Laira delos profetas del antiguo testamento iba dirigida contra esa
actitud. Pero incluso en el seno del cristianismo tiene actualidad el
problema, ya que todo sistema de jerarquias religiosas conduce a la
injusticia social. Aun cuando no existan jerarquias formales existen
grados de importancia en la iglesia, y los grados mas altos tienen
una dependencia social y econdémica y estan interrelacionados
con los grados mads elevados del grupo social. Esta es una de las
razones por las que en la mayoria de casos las iglesias han apoyado
a los «poderes que seany, incluidas sus injusticias contra las clases
inferiores (Otra raz6n es el matiz conservador que hemos descrito
como «tradicion contra la reforma).*

A propésito, organizaciones religiosas que han asimilado laideologia
de la prosperidad pueden tener nexos con el fundamentalismo
cristiano. Este es un movimiento radical, inherentemente
polivalente, que asume juicios conservadores en areas como la
moral sexual y el orden familiat, educativo, politico y econdémico™.
La critica fundamentalista se basa en la presuncién de decadencia
moral de la modernidad, a causa del abandono de la “ley divina”,
y en la afloranza de atavismos que brindaban seguridades™. Para
el fundamentalismo, la solucién a la crisis es la reincorporacion
de esa ley en los diversos ambitos sociales, como es el caso de la

32 Tillich, Teolygia sistematica 111, 253.

33 Es singular la tendencia a establecerse alianzas institucionales catélico-evangélicas
en América Latina contra derechos sexuales y reproductivos, la “ideologfa de género”,
fecundacion 7 vitro (FIV), uniones civiles entre personas del mismo sexo, efcétera. Sobre
esto ver Fuentes, “Politizacién evangélica en Costa Rica”, 85-1006.

34 Los métodos historico-criticos en la exégesis biblica, la teologfa liberal y el evangelio
social, entre otros factores, despertaron rechazo en sectores religiosos diversos, lo que
coadyuvé a la publicacién en doce volumenes de, “The Fundamentals: A Testimony to the
Truth”, entre 1910 y 1915 en EEUU.
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familia tradicional.®® Asimismo, las modernas reivindicaciones de
los feminismos resultan amenazantes a los fundamentalismos, que
se caracterizan por el anti-intelectualismo, aislamiento integrista
y legalismo ético. Asi, “el fundamentalismo se entiende como
contra-proyecto de la modernidad y como respuesta a la crisis de

sentido desatada por ella”.*

En consecuencia, distintos actores sociales dirigen criticas a
“iglesias avatar” de fundamentalismos y zologias pro-capitalistas. E1
criterio cristiano, contra tales propuestas eclesiales, es la memoria
del actuar de Jeszis como el Cristo. Es posible sostener que la teologia
de la prosperidad y la voluntad de poder en torno a ella es traicién
al espiritu liberador de Jesas (Lc. 4.18-19 BA). Tomar conciencia
de la instrumentalizaciéon de sentimientos religiosos impulsa: “la
critica de la “injusticia santa” y de la “inhumanidad santa” en
el seno de las iglesias y en su relaciéon con la sociedad en la que
viven”.”” De esta forma, podemos interpretar teolégicamente tales
criticas como sefiales del Reino de Dios (Lc. 17.21, Mt. 6.10 BA).
Simbolos que impregnan las conciencias para que sean antagonistas
de la mentira e injusticia. El Reino es horizonte de sentido ético y
fuerza transformadora (Dn 2. 34-36 BA).

Las voces de la sociedad civil que objetan a la teologfa de la
prospetidad son signo de espititualidad emancipadora,™ asi como

35Ver Elizabeth Rohr. “La masculinidad robada fundamentalismo y masculinidad en
Latinoamérica” (Traduccion de Jorge Sanabria), Actualidades en Psicologia 93. 13 (1997)
43-70.

36 Rohr, “I.a masculinidad robada”, 43.
37 Tillich, Teologia sistematica 111, 264.
38 El Espiritu no puede aprisionarse en la esfera religiosa. Sopla donde quiere (Jn. 3.8

BA) y se manifiesta en distintos matices (1 R. 19.3-15).

Vipa v Pensamiento-UBL, 39 (2) v 40 (1), 35-64, Jutio-Diciemsre 2019 v Enero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



LA ANAMNESIS SUBVERSIVA 49

la critica a las pretensiones politicas de partidos y agrupaciones,
religiosas o no, que pretendan impulsar agendas que ponen en
riesgo avances en derechos humanos. Es necesario contrarrestar
los ataques a todo esfuerzo a favor de la inclusividad social. Como
el persistente embate a politicas que brindan sostenibilidad al
Estado social de derecho, y los intentos por socavar la laicidad
humanista, patrocinadora del pluralismo y la libre construccion de
conocimiento.

Si se observa, son agentes politicos los aparatos clericales
(Helio Gallardo), las organizaciones basadas en la fe (OBFs), y
personas religiosas que construyen ciudadania. Al ser parte de la
sociedad civil, también integran la deliberaciéon publica pluralista
y democratica, en el marco de separacion Estado-religion. Las
susceptibilidades surgen cuando movimientos e instituciones
religiosas ambicionan erguirse parcial o totalmente: “como un
sistema teocratico-politico de control totalitario sobre todos los
dominios de la vida”.”” Las entidades religiosas se doblegan ante
el sistema hegemonico y sus producciones idolatricas, en busca de
poder y éxito (Lc 4.5-8 BJL). En vista de ello, ponen en peligro
los derechos econémicos, sociales y culturales de las personas. Por
consiguiente, rejuvenece la religion que en cada época, traiciona y
asesina la memoria del Movimiento jesuanico (Lc. 22.47-48 BJL).

3. MANDATOS QUE ABREN FISURAS

Es conveniente retomar la critica a la /ligica consumista de la
ideologia de la prosperidad y sus secuelas intersubjetivas. En el

39 Tillich, Teologia sistenritica 111, 265.
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entendimiento habitual psicoanalitico a los sujetos se les dificulta
acceder a la satisfaccion, debido a una serie de obsticulos intro-
yectados, como las prohibiciones sociales de naturaleza opresiva.
La posibilidad de satisfaccion es accesible solamente en dramas
neurdticos que suscitan culpa, y es ahi donde el dispositivo
psicoanalitico pretende desobstruir el acceso al deseo. El filésofo
Slavej Zizek, ha sefialado que el mandato de la ideologia dominante
en las sociedades contemporaneas insta a gozar sin limitaciones.
El nuevo precepto supetyoico es, “no esta permitido no gozat™*.
La permision deviene en deber. Hoy en dfa, el desafio consiste en
c6émo liberarse de esa suerte de ley que sentencia: jconsume todo
lo que puedas! Obsesion que expresa una repetitividad extenuante
que conduce al hastio.

La teologia de la prosperidad prescribe segin su ley: jgoza,
s¢ prospero, Dios lo demandal Pero ese imperativo, al
anclar en la ideologia neoliberal, lo que incuba son personas
esclavas del consumismo y su idolo Mammon (Dinero). Fl se
entroniza paulatinamente en los cuerpos desacralizados por la
mercantilizaciéon socio-econdmica. Si las personas pierden valor
en el mercado son estigmatizadas y echadas a las tinieblas de la
exclusion. El neoliberalismo incluso culpabiliza a las personas
port su incapacidad de venderse con eficacia, y sanciona cualquier
intento de posponer gratificaciones inmediatas.

La ideologia neoliberal parece ocultar a las conciencias la
produccién de vulnerables que le caracteriza, y el elemento tragico/

40 Slajov Zigek. “La letrina de lo real” Entrevista a Slajov Zigek por Eduardo Griiner. Pigina 12
(Argentina), 30 noviembre 2003, disponible en https://www.paginal2.com.ar/diario/
suplementos/libros/10-828-2003-12-05. html Fecha de acceso: 15 de julio de 2019.

Vipa v Pensamiento-UBL, 39 (2) v 40 (1), 35-64, Jutio-Diciemsre 2019 v Enero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



LA ANAMNESIS SUBVERSIVA 51

ambiguo de la existencia historica. En ese ocultamiento disfraza
las contradicciones e injusticias sociales que reproduce el sistema
hegemonico. Por consiguiente, es necesario enfrentar las crisis de
la existencia sin el opio del consumismo materialista, atemperando
el sufrimiento propio y ajeno en comunidades resilientes. A la vez,
auto-produciéndose como sujetos que fundamentan su bienestar
en el altruismo, y el fomento de la cultura de lo suficiente.

Por otra parte, el movimiento de la prosperidad* hace distinciones
en su sistema. En otras palabras, fomenta diferenciaciones a partir
de su discurso teoldgico, por ejemplo, la configuracion identitaria
como devotas “princesas” y “principes”. Llamados a vivir como
tales, frente a personas que por su “débil fe”, han consentido

la “maldicién de la ruina”®

. Se ofrecen anclajes orientadores
que utilizan categorfas de lo propio y lo ajeno. En esos anclajes,
los prejuicios tienden a evaluar lo compatible como bueno y lo
distinto como amenazante. Ese proceso tipifica (hasta cierto
punto) a las personas, para posibilitar la conformaciéon de la
comunidad de referencia. El prejuicio establece y defiende, contra
cualquier evidencia, que lo que corresponde a las propias creencias
y representaciones es bueno, lo contrario malo, quien prospera
econémicamente es persona de fe, quien no, es incrédulo. Lo que
conlleva desagregaciones, que pueden llegar a atizar la aversion y

demonizacion del exogrupo.

41Teologizaciones de la prosperidad han impregnado mediante el Movimiento
carismatico a la iglesia catélico-romana e iglesias histdricas protestantes. Véase, Heinrich
Schafer. Protestantismo y crisis social en Ameérica Central. San José: DEIL, 1992.

42 No obstante, el profetismo veterotestamentario imputaba la pobreza a la injusticia
social. Los escritos biblicos reclaman solidaridad para con personas en estado de
indefension, Dt 15.11-14, Mr 14.7, Lv 25. Es una constante biblica la perplejidad por la
prosperidad de personas injustas Jr 12.1, Sal 73.3, y el rechazo a la idolatria de la avaricia
Mt. 6.24-34 y Col 3.5.
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En cambio, si se combate el prejuicio mediante el mutuo recono-
cimiento, con base en la empatia y solidaridad, la apertura de las
personas a proyectos colectivos humanizadores es viable (se hacen
préjimos). Reconocer la humanidad en otra persona, y facilitar
el encuentro dialégico, conduce al reconocimiento en el otro del
nuevo ser en Jesus como el Cristo (Paul Tillich). El tejido social
se fortalece al ponderar el peso de redes de acompafiamiento,
generar condiciones para que cada quien tenga lo suficiente, y la
orientacion creativo-cooperativa en la articulacion de posibilidades
de promocién humana.

Por otra parte, estudios en psicologfa de la religion® sefialan, que la
adhesion religiosa aporta competencias para el manejo del estrés, la
disminucién de conductas de riesgo y la construccion de proyectos
de vida adaptativos, entre otros signos de bienestar biopsicosocial.
A pesar de poseer elementos rehabilitadores, cabe cuestionarse: ¢la
praxis transformadora y la conciencia critica puede ser atenuada
en grupos religiosos? En su discurso y practica eclesial, cestiman
a las personas oprimidas como lugar teolégico? Admitiendo
que la coexistencia implica encuentros y desencuentros, Jen
esos polifacéticos espacios la diversidad humana se reconoce
como riqueza? La alteridad, ses oportunidad de aprendizaje y
acompafiamiento mutuo?

43 Ver como ejemplo, Ana C. Salgado. “Revision de estudios empiricos sobre el impacto
de la religion, religiosidad y espiritualidad como factores protectores”, Propdsitos y
Representaciones, Vol.2 No.1 (2014), 121-159. Consultado el 15 de julio 2019 en http://
dx.doi.org/10.20511/pyr2014.v2n1.55. También, Teresa Gonzalez. “Las creencias
religiosas y su relacion con el proceso de salud enfermedad”, I3zacala. Vol. 7. No. 2
(2004), 19-29. Consultado el 15 julio 2019 en http://www.revistas.unam.mx/index.php/
repi/article/view/21653.
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El reto consiste en revitalizar el cristianismo en tanto instancia
critica. Recuperando /a memoria peligrosa de Jesiis el Cristo. Es necesario
recordar, que las seguidoras y seguidores originarios de Jesus, fueron
personas estigmatizadas que no enganchaban con el sistema que
les hacia sujetos de expulsion de los “espacios decentes”.* Parte de
ese reto consiste en recuperar, como referente de analisis critico,
el comportamiento pro-social, el modelo relacional inclusivo y el
espiritu contestatario de la familia alternativa contracultural de los
origenes del movimiento en torno a Jesus.

4. LA PASION DE RUAH:
REFLEXIONES FINALES

En el ensayo se emprendieron lecturas criticas a problematicas en
torno a la teologia de la prosperidad. Se subray6 que el escenario
religioso contemporaneo tiene religiosidades opacas y funcionales
a los subsistemas politico y econémico. Y se establecié que algunas
son in-trascendentes, en el sentido de que generan débiles sinergias
humanizadoras (F1 2.25-30 BA).

Es esperable que cualquier movimiento religioso aborde de cierta
manera /o Incondicionado y sus manifestaciones, elabore imagenes
divinas y reinterprete de cierta manera los simbolos religiosos. El
quid del asunto es que desde nuestra perspectiva critico liberadora,
determinadas teologias y movimientos religiosos distorsionan el
espiritu profético jesuanico®, mudandole en espiritu del dios Mammon.

44 Ver Bruce Malina y Richard Rohrbaugh. Los evangelios sindpticos y la cultura mediterranea
del siglo 1. Comentario desde las Ciencias Sociales. Traduccion de Victor Morla Asensio.
Navarra: Verbo divino, 1996.

45 Véase Lc 4.16.20, Mt 4. 1-11, Mt 25.31-45, Jn 2.13-16 y Mt 6. 24-33 BA.
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Incurrir en la trascendentalizacion religiosa de poderes establecidos
(Mercado, Dinero, Capital entre otros), conduce a la sacralizacion
de los poderes de este mundo, lo que resulta en su legitimacion.
Claro esta, toda iglesia es figuraciéon ambigua de la modélica
comunidad espiritual, y por ende son paraddjicas, muestran
pero a la vez invierten el potencial contracultural liberador del
movimiento cristiano originario®.

Vamos a reiterar algunas aseveraciones. Primero, ciertas teologias
avalan mandatos que hacen operativo al sistema capitalista. En
otras palabras, las contingentes construcciones idolitricas legitiman
mecanismos autodestructivos, que a la larga hacen colapsar todo
sistema (suicidio colectivo en palabras de Hinkelammert). De
tal forma, las creencias religiosas consolidadas en las narrativas
teologicas exploradas, desembocan en el entramado ideolégico
que legitima sacrificios humanos y ambientales al anti-dios
Dinero. Segundo, hay un proceso de de-subjetivizacion que lleva
a las personas a convertirse, al menos parcialmente, en dominios
funcionales al mercado totalizado que les objetiva y aliena en el
consumismo, lacerando de tal modo el tejido social. Y tercero, la
a-criticidad de fundamentalismos y neo-integrismos reaccionarios,
asi como la inacciéon y locuacidad de determinados “‘sectores
progresistas” creyentes o no, permite un continuum entre lo
religioso y el establishment capitalista global.

En vista de ello, planteamos tres tesis apologéticas que intentan
evocar el Espiritu de Jesus, al que los poderes politico-religiosos

46 La comunién de Jesds con personas estigmatizadas le convirtieron a la vez, en un
“marginado moral”. El punto de encuentro con sectores menesterosos y “marginados
morales”, muestra el caricter contracultural de un sujeto, comunidad o movimiento.
Sobre esto ver Esther Miquel. Awzigos de esclavos, prostitutas y pecadores. Navarra: Verbo
Divino, 2007.
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condenaron, y le hicieron “maldicién de Dios”" en la cruz (Ga

3.13 y Dt 21.22-23 BJL). A saber, reivindicar un ateismo profético,
enfatizar en el desarrollo de comunidades espirituales liberadoras,
y despertar voces inquietantes en el ambito publico.

4.1 Ateismo profético

Lo concebimos como herramienta conceptual de analisis, que
permite certa reserva critica ante cualquier discurso sobre Dios. La
libertad cristiana exige contemplar con suspicacia, lo que se “vende”
como Divino, y tener la sagacidad de descubrir “lo demoniaco”
tras e/ velo seductor de las ideologias. El sistema de ideologias falsifica la
realidad para el control y beneficio de grupos de poder. La persona
cristiana requiere el coraje de suspender conscientemente la
tendencia humana a asumir acriticamente las creencias, y transigir
el riesgo de dudar. Las dudas de caracter profético alimentan
anomalfas que ingresan al sistema y lo perturban. Una de sus
significaciones en la dimension religiosa consiste en rechazar la
tentacion de asimilar acriticamente imagenes instrumentalizables
de Dios, y en cambio, atreverse a aceptar que todo simbolo de lo
Trascendente es parcial, y potencialmente un {dolo. Por lo tanto,
la intencién apofatica (Ex 33.20, 1 Ti 6.16 BJL), es la via que
establece la distancia necesaria, para cuestionar representaciones
tefstas opresivas que no hacen justicia a lo revelado por Jesus el
Cristo.

47 La sentencia politico-religiosa por parte del Sanedtin/Gobernador romano,
posiblemente fue justificada por el anatema de Jesus al templo de Jerusalén, y por poner
en discusién al orden establecido.
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Entonces, en ese espititu, Jesis fue a-teo frente a Mammon®™ y otros
dioses. El nuevo ser humano que transparenta Jesucristo, confronta
al “viejo ser”, reiterativo gestor de dioses asesinos. En ¢él, vemos
cémo el Espiritu alimenta espiritualidades arreligiosas (Dietrich
Bonhoeffer), que resisten las religiones hipocritas de los “sepuleros
blangneados” (Mt.23.27 BJL). En ese sentido, el Espiritu Santo es
inspirador de atefsmos. Mueve a las personas a ser ateas de las
metaforas divinas que alientan la voluntad de poder, la injusticia
social y sacrificios humanos. Ese cristianismo ateo, incluso
cuestiona el uso desde la légica del poder imperial, del kyrios-
pantocrator®, y las teologias de la gloria® de la Cristiandad.

La Crucifixién inaugura un motivo liberador pos-kyriarcal®
anti-teocratico, puesto que, la injusticia revelada en el asesinato
de Jests™, desenmascara la perversa amalgama religion-politica-

48 “Palabra de origen arameo, que significa probablemente “aquello en lo que uno puede
confiar” y que se aplica en sentido especial al dinero. Al contraponerse a Dios, en Lc
16,13 y Mt 6,24, esa palabra adquiere un caracter casi personal, de manera que puede
interpretarse como el anti-dios o idolo supremo...” Xabier Pikaza. Diccionario de la Biblia.
Historia y Palabra. Verbo Divino: Navarra, 2008, 594.

49 El Sefor todopoderoso. El Cristo vencedor plasmado en los mosaicos bizantinos.

50 “La teologfa de la gloria cree poder conocer a Dios en su grandeza, y lo que logra con
semejante pretension es afirmar un sentido de grandeza a quien intenta tal hazafia. Quien
pretende conocer a Dios en su grandeza asume que esta a la altura de tal grandeza y por
lo tanto le es propio explicarla. La arrogancia y la auto suficiencia humana es apuntalada,
mientras que la grandeza de Dios minimizada” Giacomo Cassese. Conceptos esenciales.
Introduccion al vocabulario teoldgico de la tradicion luterana. Miami: Editorial ABC, 2000, 15.

51 El neologismo “kyriarcado” (kyriarchy), se refiere al dominio del emperador, amo,
seflor, entre otros, sobre sus subordinados. El kyriocentrismo legitima estructuras
sociales y sistemas de dominacion kyriarcales. Ver Elisabeth Schiissler Fiorenza. Cristologia
Sfeminista critica Jesiis, Hijo de Miriam, Profeta de la Sabiduria. Traduccion de Nancy Bedford.
Madrid: Trotta, 2000.

52 Ese ajusticiamiento revela la maldad que puede cometerse aduciendo como
pretexto que se actia en cumplimiento de la ley y sus institucionalizaciones. Ver Franz
Hinkelammert. Ia fe de Abrabam y el Edipo Occidental. San José Costa Rica: DEIL, 2000.
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economia sacralizadas. En el sufrimiento injusto de las cruces
erigidas por el sistema politico-religioso, el grito de las victimas
proclama su atefsmo: Mammon es un idolo, abandona cuando
promete prosperidad y poder. Los Judas que le sirven, empujan al
suplicio a humillados y ofendidos! En cada grito del sujeto, resurge
la herejia que resiste a los poderes opresores tras las ideologias. Rubem Alves
lo enuncia de la siguiente forma,

La herejia es la voz de los débiles. Desde el punto de vista de los
sacerdotes, los profetas fueron siempre herejes. Para los fariseos
y escribas, Jesus fue también un hereje. Y, como las Escrituras
sistematicamente se situan del lado de los débiles contra los
fuertes, es mejor prestar mas atenciéon a las herejias que a las
ortodoxias.”

La fe madura que no se ffa de producciones humanas divinizadas,
es acerada en el sufrimiento injusto. Romper cualquier cadena
ideolodgica es doloroso, las herejias liberadoras son contrarias a su
opio adormecedor.

La esperanza escondida en la Crucifixion, es e/ regreso de Jesucristo en el
Espiritu Santo, que con fuerza sopla en comunidades estigmatizadas
y en cualquier movimiento liberador. Ahi se encuentra el nuevo
cuerpo de Cristo, que vive en la subversion de la pasion de Ruah™,
que es el beso de la vida contrapuesto a las sentencias de muerte
politico-religiosas (Gn 2,7 BJL).

53 Rubem Alves. Dogmatismo y tolerancia. Traducido del portugués por Royo Sanchez.
Bilbao: Mensajero, 2007, 63.

54 “Ruab se puede traducir como “viento, espiritu”, y se encuentra muy cerca del preuma
griego: es el viento original y misterioso, imprevisible, omnipresente; es el aire, realidad
fundante, divina y numinosa, en la que se asienta todo lo que existe. Es el humo de un
incendio, expresion del gran fuego que todo lo destruye; pero es, a la vez, el aliento
donde todo nace y recibe su sentido” Pikaza, Diccionario de la Biblia, 904.
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4.2 La comunidad pneumatolégica

En la vida de Jesucristo acontece la humanizacion de Dios (José M.
Castillo), y posteriormente a la Crucifixion, el Espiritu también
se corporiza en la nueva comunidad pneumatolégica. Es Fuerza
que irrumpe en lo inmanente kenéticamente (Fil 2.6-11 BJL), lo
cual permite la comunién con la corporeidad finita y fragil del
ser humano, fortaleciendo su potencial auto-trascendente. Esto
lo advertimos simboélicamente, en la parabola novotestamentaria
del samaritano, cuando el préjimo se implica en el destino del
otro necesitado, desde su propia vulnerabilidad/disctiminacién,
trascendiendo de esa forma toda exclusividad. Juan Luis Segundo
nos dice:

Y la respuesta de Jesus es clara: no existe el préjimo en si. El
préjimo ya hecho. El préjimo depende de mi capacidad de
“aproximarme” como el samaritano (Lc.10, 33) o, mejor, de
“aproximarlo a mi”, de dejarlo volverse “préximo mio”, entrando
en la esfera de mis intereses, de mi tiempo, de mi camino...”

El samaritano usualmente discriminado es quién, por compasion
rompe las barreras. En cambio, las normas de pureza necesarias
para la fidelidad cultual®, hacen que los incluidos (sacerdote-
levita), acallen el llamado de su cuerpo a la empatia. L.a desatencion
del otro necesitado, justificada religiosamente, es traicion a Jesus y
a su Abba®’ creador de libertad (Mc 14.36 y Ga. 5.13 BA).

55 Juan L. Segundo. Teologia para el laico adulto 11. Gracia y condicion humana. Buenos Aires:
Ediciones Catlos Lohlé, 1969, 231.

56 Segun Levitico 22. 4-7, el sacerdote que tenia contacto con enfermos, cadaveres,
eteétera, debia purificarse antes de aproximarse al altar.

57 El arameo Abba (papi) es expresion carifiosa propia de la nifiez. Jests se distancia
de la nocién de Padre como “sefior al que se teme”, lejano e impasible. Es simbolo
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La comunidad pneumatolégica es mistura entre corporalidades
vulnerables y solidarias. I.a humanizaciéon que el Espiritu induce
es accion ética que gesta proximidades ante la interpelacion del otro en
su quebranto. El Espiritu se hace presente en el comportamiento
ético entre sujetos concretos y situados. La comunidad espiritual es
tejido sustentador de vida, desde la opcién por los empobrecidos y
el principio de znclusividad universal.

En ella, es contrarrestado el exclusivismo demoniaco de colectivos religiosos,
dafnados por las ideologias del mercado total. Los sujetos que en
el Espiritu logran la fuerza para auto-producirse humanamente en
comunidad, actualizan la posibilidad de pan y belleza sin exclusiones. E1
sujeto-comunidad desde el enfoque cristiano/liberador, trasciende
este mundo, al dirigirse a Dios via los otros (Mt 25.25-45 BJL). Se
vive en Cristo, cuando se forman sinergias y se comparte el pan,
el vino y la paz. Es el camino sedicioso del exceso de amor y de sentido
lo que trazo Jesus en el Espiritu. Este texto de Enrique Dussel es
concluyente,

El culto fetichista ofrece al idolo el pan robado, la sangre del pobre;
el culto eucaristico ofrece al Padre de bondad el pan de justicia, el
pan que ha saciado el hambre: “Los creyentes vivian #odos unidos 'y
lo tenfan todo e conzin. Vendian posesiones y bienes y los repartian
entre todos seguin sus necesidades. A diatio frecuentaban el templo
en grupo. Partfan el pan en las casas y comian juntos alabando
a Dios con alegria y de todo corazén” (Hch 2: 44-46). El pan
cucaristico de la “comunidad de creyentes” era un pan que habia
saciado la necesidad, en la justicia (“los repartian...”), en la alegria
del consumo, del comer, de la satisfaccion. Era un pan de vida,

pneumatolégico, de relacién de entrafiable confianza con lo divino, que produce
autoestima, aplomo y empatfa.
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comunitario de amor. Es la utopia del cristianismo originatio y la
utopia del reino ultimo; es el horizonte de comprension critica de
todo sistema econémico histérico, justicia como condicion prictica

de posibilidad de la celebracion eucaristica que salva.™
4.3 Voces critico-teolégicas en el ambito pUblico

El rostro de Jesus, deviene en monstruoso por transparentar el
Reino que interpela e incomoda (Mt 10. 34-36 BJL), por ello, las
teologias de la gloria se encargan de maquillarlo o bien aniquilarlo.
Su vida impulsa a atender con compasion y entereza los gritos de
opresion, lo cual despierta reacciones que distorsionan la memoria
subversiva de Jesus el Cristo.

Le resulta perturbador a la amalgama poder-religion el anuncio del
Reino, que simbodlicamente crece gracias a levadura contaminada
(Dt 16.4, Ex 12.15 BJL), que una mujer religiosamente impura
introduce en la masa para que fermente (Mt 13,33 BJL). Es
inquietante que la mesa eucaristica incluya personas estigmatizadas
que, fortalecidas con la presencia del Espiritu, se convierten en el
nuevo cuerpo de Cristo que recorre la esfera publica, estableciendo las
condiciones para que fermente y crezca en humanidad. Asimismo,
vivir en el Espiritu permite multiplicar puntos de ruptura en sistemas
malignos”, como pot ejemplo, la expulsion de los Mercaderes del
templo por parte de Jesas (Mc. 11.15-18 BJL).

58 Enrique Dussel. “El pan de la celebracion. Signo comunitatio de justicia”, Concilinm
172 (1982) 246.

59 Estructuras supraindividuales de maldad (Paul Tillich), y en la teologfa latinoamericana
de la liberacién, pecado estructural.
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La perspectiva profética examina las actuales coyunturas, y
advierte del peligro de ideologias que exacerban el individualismo
(yo autorreferencial), y atrincheramiento en facciones y etnias.
Aboga para que el circulo de responsabilidad sea ampliado a
conciudadanos y comunidades, generando ambitos colectivos que
canalicen resistencias al control de las ideologfas. Articulado con lo
anterior, la incidencia publica de la teologia defiende plataformas
locales y globales que permitan las condiciones de participacion
plural en debates éticos, y defensa-promocion de derechos humanos.

Al cultivar el pensamiento critico, son ineludibles las voces
discordantes cuando peligra /z afirmacion de la vida del sujeto, que
segun Hinkelammert, retomando a Karl Marx,

Se le descubre en la vida, siempre que “el ser humano sea un ser
humillado, sojuzgado, abandonado y despreciable”. Su criterio es
que el ser humano es el ser supremo para el ser humano (Gloria
Dei, vivens homo. El ser humano como ser supremo no solamente
para el ser humano, sino para Dios también).*’

La anamnesis subversiva que sustenta al cristianismo liberador, impele a
asumir la responsabilidad de des-encorvar personas (Lc 13.10-
17BJL), defender las “mesas abiertas” y desatar las cadenas
ideoldgicas que evitan el despliegue de comunidades y entornos
sociales igualitarios (Hch 2.42-47 BJL). El cristianismo (no un rancio
titere descafeinado), tiene el potencial de ser factor que coadyuve
al ser humano a desadormecerse del opio deshumanizante que nos
ha sido inoculado. El sujeto se hace libre en la promocién humana
y construccion de modelos funcionales, que puedan suplantar la
maquinaria autodestructiva de hoy en dfa.

60 Franz Hinkelammert. Hacia una critica de la razon mitica. El laberinto de la modernidad:
materiales para la discusion. San José: Arlekin, 2007, 290.
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Tres errores
fundamentales
de la Teologia

de la Prosperidad

MARTIN HOFFMANN

Resumen: El autor cuestiona la Teologfa de la Prosperidad desde la perspectiva
central dela Teologia dela Reforma, la cruz. Identifica tres errores fundamentales:
La falta de solidaridad de la Teologfa de Gloria con los marginados, la mezcla
de los ambitos politico y religioso y un entendimiento erréneo del caracter de
la bendicién.

Abstract: The author questions the Prosperity Theology from the central
perspective of the Theology of the Reformation, the cross. Identify three
fundamental errors: The lack of solidarity of Gloria Theology with the margi-
nalized, the mixture of political and religious spheres and a misunderstanding of
the character of the blessing,

Palabras claves: Teologia de la Gloria, Teologia de la Cruz, Guerra espiritual, bendicion.

Keywords: Theology of Glory, Theology of the Cross, Spiritual warfare, blessing.
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La Teologia de la Prosperidad es la versién actual de la
Teologia de la Gloria. Ella tiene que ser confrontada por
la Teologia de la Cruz de la Reforma protestante.

¢En qué consiste la diferencia?

La Teologia de la Gloria apuesta por el wirar.

*  Mirala belleza de la naturaleza y el orden del cosmos y proyecta
en un creador omnipotente.

e  Miralasabiduria del ser humano yla proyecta en la omnisciencia
de Dios.

*  Mira el poder del ser humano, aunque limitado, y lo proyecta
en la omnipotencia de Dios.

e Mira la riqueza y el prestigio entre los seres humanos y lo
proyecta en la gloria y majestad de Dios. Es un acto de la razon

humana que percibe lo que es real y construye a partir de eso
lo ideal.

Exactamente eso pasa en la Teologfa de la Prosperidad cuando ella
promete bienestar, riqueza y prestigio a los verdaderos creyentes
como bendiciones de Dios. El les da bendiciones de su tesoro de
riqueza y poder. La tnica condicién es comprobar la fe mediante la
ofrenda de dinero. La promesa es que uno recuperara mucho mas
por la gracia de Dios.

No es por casualidad que esa l6gica encaja con la légica econémica
de costo-beneficio. Es lal6gica de la retribucion, el fundamento de
una economia capitalista. Antonio Gonzalez explica la conexién
entre la retribucién econémica y la auto-justificacion religiosa:
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Se espera una correspondencia entre las propias acciones y sus
resultados. Y se espera que Dios mismo entre en esa logica,
recompensando las buenas acciones, y castigando las malas.'

El lema del actuar es en ambas areas: “Me va bien, porque me lo
merezco.”

Del mismo modo, esa légica permite presentar a los desheredados
de este mundo como culpables de sus propias desgracias. Es la
pregunta de los discipulos ante un marginado social: “Quién
peco, €l o sus padres?” (Jn 9.2; Lc13.1-5)...

Sin embargo, el Dios que presenta Jesus no se daja atrapar en esta
légica. El Dios de Jesus hace salir el sol sobre buenos y malos, y
hace llover sobre justos y pecadores (Mt 5.45)*

Con mucha razoén se puede preguntar — como ha hecho el filésofo
Anselmo Feuerbach en el siglo XIX- si esta imagen de Dios no es
nada mas que una construccion gigante del ser humano a través de
una razoén que calcula y quiere legitimar un sistema dominante, un
sistema religioso, social, econémico y politico. Dios se considera
como legitimador de un sistema que demanda rendimientos
y promete premios. Dios se convierte en un instrumento de la
manipulacién.

Exactamente por este motivo el reformador Martin Lutero

contrast6 la Teologia de 1a Gloria con la Teologfa de la Cruz: Dice
en la disputacion de Heidelberg en sus famosas tesis 19 y 20:

1 Antonio Gonzalez, E/ evangelio de la paz y el reinado de Dios, Florida: Kairos, 2008, 72.
2 Ibid., 72s.

Vipa v Pensamiento-UBL, 39 (2) v 40 (1), 65-78, Jutio-Diciemere 2019 v Enero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



68 MARTIN HOFFMANN

No se puede con derecho llamar tedlogo, aquel que considera que
las cosas invisibles de Dios se comprenden por las creadas. Mas
merece ser llamado tedlogo aquel que entiende las cosas visibles e
inferiores de Dios, considerandolas a la luz de la Pasion y de la
Cruz.’

Y esto es asi, pues la Teologia de la Cruz no confia en el mirar, sino
se apoya en el comprender.

De este modo, Lutero pone de cabeza la imagen metafisica
tradicional de Dios. La Teologfa de la Cruz rompe con la légica
cotidiana cuando ve en la humanidad de Jesas lo divino, en la
debilidad la fortaleza, en la impotencia la omnipotencia y en la
necesidad de estos actos la sabidurfa dltima. Ia realidad en su
conjunto adquiere entonces un nuevo significado a la luz de la
cruz. Es una teologfa paraddjica. Significa una transformacion
de valores que parecen naturales. Padecimiento y humillacion,
cosas que normalmente asumimos que nos separan de Dios y
le contradicen, se convierten en sefiales de la presencia de Dios
en el mundo. Dios no se nos revela directa sino indirectamente,
se podria decir que se nos da a conocer oculto en lo que le es
opuesto. Es por esto que no puede exitir un conocimiento directo
de Dios. Al conocimiento de Dios no se llega tampoco por la
vista, sino por medio de una comprension y entendimiento que
aprehende la presencia de Dios, a pesar de su ocultamiento, en la
cruz y la pasion. Solamente asi sirve la teologia para entender la

3 Martin Lutero, “La Disputacién de Heidelberg — Conclusiones y pruebas de las
conclusiones” (1518). En Obras de Martin Lutero, Tomo 1. Version castellana directa de
Carlos Witthaus. Buenos Aires: Editorial Paidos, 1967, 29-46. Una seleccion del texto
también en Martin Hoffmann, Ia locura de la cruz. 1a teologia de Martin Lutero. Textos originales
e interpretaciones. San José, Costa Rica: Departamento Ecuménico de Investigaciones
(DEI), 2014, 38. Véase también ahi el capitulo sobre “La cruz — perspectiva vital”, 37-56.
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vida verdadera, una vida que corresponde al Reino de Dios. No se
basa en un calculo de la raz6n humana, sino en el amor al préjimo,
en la locura divina del “yo soy si td eres” o, como dice Pablo en la
carta a los Romanos, en la justicia.

Por lo tanto, podemos concluir: la promesa de prosperidad como
bendiciéon de Dios es un malentendido del ser de Dios y de su
actuar con nosotros. No se puede considerar la bendiciéon de Dios
como prosperidad, poder, gloria y prestigio social. Se comprende
la bendicién de Dios en humildad, solidaridad, compasién, amor
al préjimo, convivencia en justicia y paz.

El éxito econémico o social no es la virtud primaria de la tradicién
biblica sino la justicia. El ejemplo mas significativo es el profeta
Isafas (1.11, 13, 15, 10). El denomina “cuatro nicleos humanos”
privilegiados por el Dios de Israel en su contexto histérico:
reprender al opresor y estar a favor del huérfano y la viuda, el
pobre y el extranjero.*

La Teologia de la Prosperidad demanda una “guerra
espiritual” y mezcla asi los dmbitos de la politica y la
religion.

Ya hace 25 afios se abordé este problema en la revista de la
Universidad Biblica Latinoamericana “Vida y Pensamiento™:

Se encuentra el concepto de “guerra espitual” difundido amplia-
mente en el mundo evangélico. Se atribuye la maldad en el mundo
a la operacion directa de seres sobrenaturales maléficos (el diablo

4 Véase Alberto F. Roldan, “La teologfa de la cruz como critica radical a la teologfa de la
prosperidad”, Aportes Teoligicos, no. 3 (2018):23.
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y los demonios); para contrarrestar la maldad, se debe librar una
batalla de tipo espiritual dirigida a liberar a personas y pueblos

afectados por esos poderes.” ®

Ya el término “guerra espiritual” despierta la atenciéon. Combinar
una experiencia o un interes religioso o espiritual con un concepto
politico-militar es principialmente un acto peligroso. ¢Se puede
olvidar tan rapido en América Latina que la conquista militar llegd
a ser religiosamente legitimada? A primera vista esta “guerra”
aparece como algo espiritual, cuando se destaca en los “10
principios de la guerra”, la aplicacion de la sangre de Cristo y la
oracion como métodos de la “guerra”.

1. Aplicar la Sangre del Cordero inmolado (Fxodo 12:13)

Debemos aprender a usar la autoridad que el Sefior nos dio para
confrontar los poderes adversos, y no hay otra manera de hacerlo
sino aplicando el poder de la Sangre de Cristo...

4. Derribar argumentos (2 Corintios 10:5)

Una de las maneras mas eficaces para derribar argumentos, es
a través de la oracion. Como creyentes, debemos confesar en
arrepentimiento los pecados de nuestra nacién, de nuestra familia
como si fueran nuestros propios pecados, de esta manera todos
los principados que se levantaban en oposicion, seran doblegados
y destruidos.®

De hecho, los modelos de la “guerra espiritual” se retoman
primordialmente de las guerras militares del pueblo Israel en el
Antiguo Testamento. Por ejemplo, Rony Chavez en su “Guia

5 Vida y Pensamiento 18,1, 48s.

6 Por César Castellanos, en: https://gl2.co/principios-para-una-guerra-espiritual-
eficaz/ (acceso 25.6.2019).
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practica para la toma de ciudades por Cristo” se apoya en las
batallas de Moisés, Josué, Elfas y David, menciona al Espiritu Santo
como “anico general” y legitima la “guerra” con la denominacion
de Jehova como “varén de guerra” (Ex 13.3).7

Por lo tanto, el caracter de la “guerra” abarca el aspecto politico
también, lo que se verifica en la ofensiva de los Evangélicos en
muchos paises de lograr el poder politico mediante partidos propios.

En general, esta concepcion de la “guerra espiritual” sufre de tres
debilidades y errores teologicos:

(1) Una descripcion dualista de la realidad.

Hay dos poderes en el mundo, el poder de Satanas y el poder
del Espiritu Santo. Estan en una permanente lucha. “Satanas
ha edificado su reino a través de varias cosas en cada ciudad o
nacion” (81). Chavez menciona entre estas cosas “el pecado,
la rebelion a la autoridad establecida, las practicas ocultistas,
la hechicerfa y el satanismo abierto asi como los pactos
establecidos por los nombres dados a hombres y ciudades”
(81). Hay un teorema de los dos socidlogos inglés William
I. y Dorothy Swaine Thomas que dice: “Si las personas
definen las situaciones como reales, éstas son reales en sus
consecuencias.”® Es decit, la definicién puede ser erronea,

7 Publicado en San José, Costa Rica: Producciones Avance Misionero Mundial, 2002, 83.
A este manual se refieren también las cifras en el texto siguiente. Ex 13.3 lo traduce, por
el contrario, la Nueva Biblia de Jerusalén asi: “Y Moisés dijo al pueblo: Recuerda este dia
en que salisteis de Egipto, de la esclavitud, pues con mano fuerte os sac6 Yahwe de aqud;
y no comais pan fermentado.”

8 Citado por Robert K. Merton, ,,The Thomas Theorem and the Matthew Effect”.
Fuerzas sociales 74, no. 2 (1995):380. Consultado 02 de setiembre, 2019. http://www.
garfield.library.upenn.edu/merton/thomastheorem.pdf
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sin embargo, las consecuencias son reales. Exactamente eso
se puede ver en la descripcion de Chavez:

Estas ciudades o fortalezas invisibles son reales y deber
ser derribadas. Estas tienen influencia sobre millones de
gentes y hasta que no caigan abatidas no habrd cambios
sustanciales y positivos en la vida de los moradores de esas
regiones (82).

Como puede verse, una realidad dualista —la herejia del
maniquefsmo— siempre fue la presuposicion de discri-
minacién, marginacion y eliminacién. El poder arrogado de
definir a una parte de humanidad como mala, no creyente,
demoniaca es exactamente el pecado original del mito de la
creacion, que prohibe a Adan y Eva saber sobre lo bueno y
lo malo. Claramente, es una permanente tentacion del ser
humano, por lo que Jesis advirtié a sus discipulos en una
parabola, cuando ellos le preguntaron por arrancar la mala
hierba entre el trigo: “7No! - Le contestd -, no sea que, al arrancar

la mala hierba, arranquen con ella el trigo. Dejen que crezcan juntos
hasta la cosecha” (Mt 13.29s.).

La finalidad de la “guerra espiritual”.

Los objetivos de la “guerra” son obvios: “un combate frontal
con Satanas”, “hacerle al enemigo el mayor dafio” y buscar
“estrategias de victoria en el secreto del Sefior” (83).

Estas palabras suenan como un juicio final anticipado, pero
ahora es un juicio en las manos humanas. ILlama la atencion,
coémo se distingue la finalidad de las personas cristianas en
el mundo en la teologia de Pablo. El escribe a los corintios:

Esto es, que en Cristo, Dios estaba reconciliando al mundo
consigo mismo, no tomandole en cuenta sus pecados y
encargandonos a nosotros el mensaje de la reconciliacion.
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Asi que somos embajadores de Cristo, como si Dios los
exhortara a ustedes por medio de nosotros: en nombre de
Cristo le rogamos que se reconcilien con Dios (2Co 5,19s.

NVI).

Pablo conoce la misién de Jesucristo en la reconciliacion
de todo el mundo con Dios confiando en el perdén de los
pecados para una salvaciéon del mundo. Eso demanda de los
“embajadores” de la reconciliacion métodos discursivos,
dial6gicos y argumentativos que tengan como fin convencer
a los interlocutores. Definitles como “enemigos” impide
una reconciliacién. Y ese modo de actuar traiciona la mision
de Jesucristo.

(3) Los métodos de la “guerra espiritual”.

El nombre de la “guerra espiritual” deriva por un lado de las
guerras politicas mencionadas en el Antiguo Testamento, por
otro lado de la asf llamada “armadura espiritual” en Efesios
6. Esta armadura consiste en el cinturén de la verdad, la
coraza de justicia, calzados para proclamar el evangelio de la
paz, el escudo de la fe, el casco de la salvacion y la espada del
Espiritu. De hecho, el autor combina cosas espirituales como
verdad, justicia, paz, fe y salvaciéon con términos militares
omo cinturdn, escudo, casco o espada. En eso se podria
reconocer una justificacion del uso “guerra espiritual”.

Sin embargo, la problematica consiste en la directa aplicacion
de un término de un cierto contexto histérico a otro contexto.
En los tiempos de la carta, las comunidades cristianas se
encontraron en una época de discriminaciones y el inicio de
persecuciones. De cara a estas amenazas, el apostol traza la
imagen de una iglesia como una nueva humanidad con un
nuevo estilo de vida. Sus rasgos son honradez, educacion,
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amabilidad, bondad, generosidad y el perdon. Caracterizan
el testimonio de la iglesia y su mision por la reconciliacion.
Estas formas de conducta realizan una clara alternativa a un
estilo politico-militar marcado por escudo, casco y espada.
La armadura de Dios es el subversivo cuestionamiento de
lo habitual.

La “guerra espiritual” por el contrario, a lado de oraciones,
debe abrir la puerta al ambito politico con caracteristicas
como afrontamiento, imposiciéon de si mismo, rechazo de
otros partidos, competencia y divisién entre simpatizantes
y antagonistas. L.a mezcla entre los areas de la politica y la
religion corre el riesgo de una teocracia que la Modernidad
habia creido superada.

Seguramente, el evangelio tiene una pretensiéon publica,
porque tiene que ver con la vida cotidiana y los temas
publicos, pero en la época moderna se realiza en la sociedad
como campo de los discursos sociales y politicos. Eso exige
otros métodos de la comunicacion, sobre todo el dialogo
y el discurso abierto. La politica en el sentido de la politica
partidaria depende de estos discursos publicos y no deberfa
ser usado para la imposicion de ideas religiosas en contra
de otros participantes del discurso. Solamente asi gana el
“evangelio de la paz” credibilidad y relevancia.

La Teologia de la Prosperidad promete el bienestar y
ascenso social y econémico a sus creyentes y pasa por
alto que las bendiciones de Dios se realizan bajo el signo
de la cruz.

La Teologia de la Prosperidad se apoya obviamente en un enten-
dimiento muy temprano de la bendicion en el Antiguo Testamento.

Ahi, p.ej. en el Génesis (24.24-36), la bendiciéon significa la
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transmision de una fuerza salvifica. De ella resulta la fertilidad
de las personas, del ganado y de la tierra, dicho en una palabra,
la prosperidad. Pero la Teologia de la Prosperidad no toma en
serio el desarrollo del concepto de la bendiciéon. En un segundo
periodo en el Antiguo Testamento, la escuela deuteronomista
conecta la bendicién con la obediencia del pueblo en el pacto con
Dios. La bendicién es parte de la alianza y resulta de la fidelidad
a ésta. Luego, en una tercera fase, el pueblo experimenta que este
concepto hallegado a sus limites en la mala suerte del justo. Ellibro
de Job aboga por eso exponiendo las catastrofes que alcanzan a un
hombre a pesar de su piedad y conducta recta. Esta experiencia
rompe la lusién de que la bendicién de Dios sea el premio por la
rectitud humana. La Teologia de la Prosperidad repite obviamente
los errores de la teologfa de los amigos de Job. Es especialmente el
amigo Bildad quien quiere consolar a Job con esta teorfa:

Sieres puro y recto, €l saldra en tu defensa y te devolvera el lugar
que te corresonde. Modestas pareceran tus primeras riquezas,
comparadas con tu prosperidad futura (Job 8.6 NVI).

Job rechaza esta consolacién con palabras claras:

¢Hasta cuando van a estar atormentandome y aplastindome con
sus palabras? Una y otra vez me hacen reproches; descaradamente
me atacan. Aun si fuera verdad que me he desviado, mis errores
son asunto mio. Si quieren darse importancia a costa mia, y valerse
de mi humillacién para atacarme, sepan que es Dios quien me
ha hecho dafio, quien me ha atrapado en su red. Aunque grito:

iViolencial, no hallo respuesta; aunque pido ayuda, no se me hace
justicia (Job 18.2-7).

A lo que Job se opone con estas palabras son dos cosas. Una es
la equivalencia entre piedad, bienestar y la bendiciéon de Dios,
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asi como la equivalencia entre el sufrimiento experimentado y el
castigo de Dios por la culpa. Con eso se desconoce la realidad del
obrar de Dios. A causa de estas equivalencias, los amigos cuentan
a Job entre los transgresores de la ley divina. La otra es que los
amigos construyen una nocion de la justicia de Dios que esta
ligada a la ley de la retribucién. Bildad supone la equivalencia entre
la historia humana y la justicia de Dios. Job por el contrario, niega
la ley de la reciprocidad y la idea de poder derivar del ser “ante
el mundo”, el ser “ante Dios”. Para €, la justicia de Dios existe
“fuera de la ley”, porque es una justicia absoluta. Los misterios
e incertidumbres de la existencia continuan siendo para ¢él, algo
ajeno. No se puede harmonizar y explicarlos como hace Bildad.
En su amarga experiencia Job reconoce que Dios no esta sujetado
a las leyes de la retribucién y del calculo. Lo que le ocurre es el
“Dios escondido” (Deus absconditus) y su tnica esperanza es, que
Dios se levanta sobre su sufrimiento y se revela.

Yo sé que mi redentor vive, que al final triunfara sobre la muerte.
Y cuando mi piel haya sido destruida, todavia veré a Dios con mis

propios ojos (Job 19.25).

Su esperanza se dirige al “Dios revelado” (Deus revelatus).
Exactamente eso es lo que pasa al final de esta disputa. Dios habla
y rechaza la teologia de la prosperidad de los amigos de Job:

El Sefior se dirigi6 a Elifaz de Teman y le dijo: Estoy muy irritado
contigo y con tus dos amigos porque, a deferencia de mi siervo
Job, lo que ustedes han dicho de mi no es verdad (Job 42.7).

Es imposible ir detras de este estado del conocimiento de Dios.
Por el contrario, el Nuevo Testamento lo profundiza reconociendo
en la muerte del Justo en la cruz la solidaridad de Dios con los
sufrientes y su protesta contra la injusticia. Al fin y al cabo, en el
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Nuevo Testamento segin Pablo, la bendicién de Dios ya no existe
en la fertilidad, sino en el don del Espiritu de Cristo (Ga 3.14). El
actuar del Espiritu se distingue obviamente de una “guerra”. Pablo
explica: “En cambio, el fruto del Espiritu es amor, alegria, pag, paciencia,
amabilidad, bondad, fidelidad, humildad y dominio propio” (Ga 5.22s.).

Con estas palabras Pablo expone un comportamiento de la
solidaridad. El Espiritu de Cristo pone a los cristianos y cristianas
a lado de los marginados y no en los tronos de la prosperidad. La
liturgia cristiana expresa eso claramente cuando la bendicion se
ejerce con el signo de la cruz. La cruz como simbolo conecta a
todos y todas, sin miramiento a su prosperidad, con el amor de
Dios, demostrado en el Crucificado. Eso vale para pobres y ricos y
apunta a una transformacion de la vida.

Ya en el articulo mencionado de la UBL hace 25 afios se critico, que
la teologfa de la prosperidad no quiere ver “cémo opera el mal en
el mundo a través de estructuras sociales, politicas y econémicas,
como también a través del egoismo de los seres humanos ubicados
en ellas. No menos diabdlica resulta la dominacién y la opresion

desenmacaradas de esta manera”.’

Una teologia que enfoca la ganancia de prosperidad impide la
solidaridad practica con la gente marginada por la sociedad. En
cambio, una Teologfa de la Cruz apunta a solidaridad, resistencia
en contra de sistemas injustos y su transformacion. Solo en
este sentido la iglesia cristiana vive conforme su “fuerza ética y

espiritual”!’ para la realizacion de la justicia social.

9 Vida y pensamiento 18, no.1, 49.

10 Asi el titulo del libro de Pablo Richard, Fuerza ética y espiritual de la Teologia de la 1 iberacion.
San José, Costa Rica: Departamento Ecuménico de Investigaciones (DEI), 2004.
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de las personas

SHARO ROSALES ARCE

Resumen: el articulo busca visibilizar una narrativa y unas practicas basadas en
un supuesto pacto entre Dios y las personas, donde éstas deben tener una fe
expresada en obediencia ciega a lo que diga su lider en respuesta a lo cual Dios,
entonces, les prosperara econémicamente.

Abstract: the article secks to make visible a narrative and practices based on a
supposed pact between God and people, where they must have a faith expressed
in blind obedience to what their leader says in response to which God will then
prosper economically.

INTRODUCCION

(44 I a peor droga es la que narcotiza el corazon y la conciencia.
El peor trafico es el trafico con la fe y con la Palabra de

Palabras: Religiosidad; abuso; error doctrinal; culpa; desafios eclesiales.

Keywords: Religiosity; abuse; doctrinal error; guilt; ecclesial challenges.
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Dios. Hay también ‘narcotraficantes religiosos’ que tendran que
dar respuesta al Dios de la justicia y de la vida”."! Con estas palabras
lapidarias, el tedlogo Juan Stam cerraba sus reflexiones sobre la
manipulacion de la fe para conseguir fines egoistas alejados de la
Escritura en un volumen de la revista 17da y pensamiento del afio
2003. Han pasado 16 afnos desde entonces, pero la pertinencia de
sus conclusiones no puede ser mas actual.

Y es que, por larga data, hemos sido testigos, en nuestros paises
de América Latina y otras partes del mundo, de otro tipo de
manipulaciones de la fe a favor del dios dinero. ¢Quién no recuerda
aquella frase de saludo entre personas cristianas en muchas iglesias
evangélicas en Costa Rica, cuando en respuesta a un “:como
esta?” se solia responder: “jProsperado, bendecido y en victorial”’?
La frase reflejaba el estado ideal de una buena persona cristiana,
pero, ademas, se esperaba que fuera una confesion de fe, aunque
la persona en cuestion anduviera con un animo de arrastre y las
finanzas en numeros rojos. Sin embargo, esa no era la peor parte.
La peor parte era que si la persona andaba deprimida y con la
billetera mas que vacia, posiblemente, aquello significaba que
estaba en pecado o, por lo menos, le faltaba fe.

Pues bien, esto se trata solo de una sombra de lo que hoy en dia se
da en llamar “Teologfa de la Prosperidad” y que es una enseflanza
religiosa basada en un supuesto pacto con Dios, donde las
personas deben darse de manera econémica y tener una fe ciega
en sus lideres religiosos, quienes les han prometido que Dios les
prosperara materialmente por dicha entrega y obediencia.

1 Juan Stam. “El lenguaje religioso de George W. Bush: Andlisis semdntico y teoldgico”,
Vida y Pensamiento 23.2 (2003) 25.

Vipa v Pensamiento-UBL, 39 (2) v 40 (1), 79-107, Juuio-Diciemsre 2019 v Enero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



LA TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD Y SU IMPACTO EN LA VIDAY ... 81

Incluso, el tedlogo Arturo Piedra, en sus cavilaciones para la
revista Espiga, de la Escuela de Ciencias Sociales y Humanidades
de la Universidad Estatal a Distancia de Costa Rica (UNED),
no deja de referirse a la teologfa de la prosperidad definiéndola

(13

de dos maneras: una corriente religiosa neoprotestante
que establece que una buena relacién con Dios conduce a una
condicién de prosperidad material... una interpretacion de la fe
cristiana que percibe las situaciones humanas de enfermedad y
pobreza material como resultado de una relacion deficiente con
Dios”.” Piedra afiade: “En principio, habtia que reconocer que
esta teologia es parte de un paquete religioso neoprotestante que
en ciertos lugares tiene rasgos carismaticos y pentecostales y, en

otros, del protestantismo tradicional”.’

Lo cierto es que este paradigma teolégico es asumido cada vez por
mas pastores neopentecostales. Al decir de Osfas Segura:

“El pentecostalismo se debe distinguir en tres olas o movimientos
histéricos. Primero, el pentecostalismo clasico llega a nuestra
regiéon desde inicios a mediados del siglo XX. La segunda ola,
durante los afios 70, nos trae el movimiento carismatico. Este
movimiento afect a toda denominacién protestante, y hasta la
iglesia Catolico Romana. Finalmente, el ultimo movimiento es
el neopentecostal, o de la tercera ola, que se desarroll6 a inicios
de los afos 90, y hoy se encuentra en su plenitud como parte
de los nuevos movimientos religiosos latinoamericanos. Una
aclaracion es valida: no toda iglesia evangélica o pentecostal debe
ser confundida con estos grupos neopentecostales... Los lideres
neopentecostales, una vez fueron parte de los movimientos

2 Arturo Piedra. “Origen, desarrollo y critica de la prosperidad”, Espiga 6.11 (2005) 2-3.

3 Piedra, “Origen, desarrollo y critica de la prosperidad”, 3.
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pentecostales, pero se separaron de sus denominaciones pata ‘ser

fieles al mover del Espititu Santo™”.*

No en vano y muy a proposito, el tedlogo Martin Hoffman (en un
foro de la Universidad Biblica Latinoamericana donde comparti
el tema con él), explicaba que “la teologia de la prosperidad es la
version actual de la teologia de la gloria a la que se opusieron los
reformadores protestantes. La teologfa de la gloria construye una
imagen de Dios segun las ideas humanas de la sabiduria, el poder
y la justicia. Resulta que Dios es el ser mas sabio, mas poderoso y
mas justo. Y ¢l actda igual que la l6gica humana: mediante castigo
y premio. La prosperidad se considera, entonces, como el premio
por la fe y la obediencia”.

Odin Dupeyron, apuntaba en una publicacién reciente que los
seres humanos somos como un péndulo, que solemos irnos de
un extremo al otro, logrando pocas veces alcanzar el equilibrio.
Esto no deja de hacernos reflexionar un poco en cémo, en alguna
época, se exaltaba la pobreza como fin o propodsito divino. De
ahi, se pasé a una teologia de la liberacién que daba cabida y
dignificaba a los mas desposeidos. Y ahora, en ciertos circulos, a
una teologifa de la prosperidad donde se hacen promesas magicas

4 Osias Segura. “Imperios religiosos ticos”, publicado por Juan Stam el 7 de febrero
de 2009, en http:/ /www.ticosnet.com/dnn/juanstam/Blogs/tabid/110/EntryID/181/
Default.aspx, publicado originalmente el 4 de febrero de 2009, en https:/ /www.nacion.
com/opinion/foros/impetios-religiosos-ticos/ ZF6AGB5XOBDD7L.2QR3JJREC]J LI/
story/.

5 Odin Dupeyron. “Sobre la marcha, el dngel, las mujeres y el miedo”, publicado
en ‘Facebook Live’ el 26 de agosto de 2019, en https://www.facebook.com/odin.
dupeyron/videos/10219368473099669 /?fref=search&__tn__ =%2Cd%2CP-R&eid=A
RDCVmAqte0ANzA2QJoOJzdWmbRV6W]8gKEDQAkn5qaEtZRM_1Maw9CFdav
FUBsbvOqz8f8hVHRAGh3o.
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de abundancia econémica en nombre de un Dios al servicio de
unos pocos que estan en el poder. Como podemos argiiir, esta
teologfa de la prosperidad tiene brazos largos en el tiempo y en el
espacio. Veamos algo de sus origenes.

1. RESENA HISTORICA
Y ALCANCES EN EL MUNDO

Para la investigadora Kate Bowler, “fue desde finales del siglo XIX
que algunos predicadores comenzaron a ensefiar ‘la prosperidad de
Dios’. Esto se integro y difundié en diversas formas culturales del
llamado ‘suefio americano’, es decir, con voluntad y perseverancia
todos pueden llegar algin dia a ser ricos en esta Tierra. Con los
afios, la predicacion se fue modificando hasta que, en 1970, se
consolid6 el modelo que mas se utiliza en la actualidad: ‘Fe =

9 6

Inversion + Autoayuda™.

LLa también autora continta: “Los cultos giraron para hacer cada
vez mas énfasis en la sanidad sobrenatural y otro tipo de milagros.
El movimiento se extendio a través de las iglesias estadounidenses
en los afios 60 y 70, lo que favorecié que se crearan seminarios
con un enfoque teoldgico adaptado a esta linea de pensamiento.
De esta forma, se ha perpetuado un conjunto de ensefianzas que

asegura la expansion de su filosofia en todo el mundo”.’

6 Kate Bowler. “La teologfa de la prosperidad afecta al 66% de iglesias evangélicas”,
publicado en el sitio protestantedigital.com el 16 de septiembre de 2013, en http://
protestantedigital.com/cultura/30005/39La_tecologia_de_la_prosperidad_afecta_
al_66_de_iglesias_evangelicas39.

7 Ibid.
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De hecho, Fernando Ernesto Alvarado sefiala: “Las ensefianzas
de prosperidad ocuparon mas tarde un lugar prominente en el
movimiento Word of Faith y el tele-evangelismo de los anos 1980.
En las décadas de 1990 y 2000, influyentes lideres del movimiento
pentecostal y el movimiento carismatico, la adoptaron en los
Estados Unidos y se ha propagado por vatios otros paises. Algunas
figuras prominentes en su desarrollo son E. W. Kenyon, Oral
Roberts, A. A. Allen, Robert Tilton, T. L. Osborn, Joel Osteen,
Creflo Dollar, Kenneth Copeland, ‘Cash’ Luna, Mike Murdoc y
Kenneth Hagin.®

Antonio Spadaro y Marcelo Figueroa, en sus escritos para Ia Civilta
Cattolica Iberoamericana le siguen el rastro a este fendmeno y dicen:
“Esta ‘teologia’ fue difundida en todo el mundo durante décadas
-gracias a gigantescas campaflas mediaticas- por movimientos
y ministros evangélicos, especialmente los neocarismaticos.
El ‘evangelio de la prosperidad’ (‘Prosperity Gospel’) ha ido
difundiéndose no solamente en los Estados Unidos, donde nacio,
sino también en Africa, especialmente en Nigeria, Kenia, Uganda y
Sudafrica. En la ciudad de Kampala (Uganda), hay un gran estadio
cubierto, la Miracle Center Cathedral, cuya construcciéon costd
siete millones de ddlares; pero el ‘evangelio de la prosperidad’ ha
tenido también un notable impacto en Asia, sobre todo en India y
Corea del Sur. En este ultimo pais, en los afios ochenta, hubo un
fuerte movimiento autoctono vinculado a esta corriente teologica,
promovido por el pastor Paul Yonggi Cho. Este predicaba una
‘teologfa de la cuarta dimension’, segun la cual los creyentes,

8 Fernando Ernesto Alvarado. “Herejias destructoras: el evangelio de la prosperidad”,
publicado en el sitio Pensamiento Pentecostal Arminiano el 20 de noviembre de 2018, en
https://pensamientopentecostalarminiano.org/tag/ pseudo-apostoles/.
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mediante el desarrollo de visiones y suefos, iban a poder llegar
a controlar la realidad, obteniendo casi todo tipo de prosperidad
inmanente”.” Los autores sefialan que “Cho fue condenado por
apropiacion ilicita de alrededor de 15 millones de euros de las
cajas de la Iglesia, utilizados para intentar recuperar las pérdidas

bursatiles de su familia”.!

Asimismo, el movimiento se ha extendido en la “Republica Popular
China, gracias a las ‘Iglesias de Wenzhou’. Wenzhou es un gran
puerto oriental en la provincia de Zhejiang, en cuya zona han ido
apareciendo grandes cruces rojas en cada vez mas edificios. Tales
cruces suelen indicar la presencia de una ‘Iglesia de Wenzhou’, una
comunidad creada por varios empresarios locales y vinculada al
movimiento de la ‘teologia de la prosperidad™."!

Nuestra region no esta exenta. “En América del Sur, la difusion
mas significativa se dio en Colombia, Chile y Argentina, pero
no cabe duda de que Brasil merece una consideracion especial,
porque posee una dinamica propia y un movimiento pentecostal
autoctono como la ‘Iglesia Universal del Reino de Dios’. Este grupo,
denominado también ‘Pare de sufrit’, tiene ramificaciones en toda
América Latina, pero ha conservado un idioma intermedio entre
el espafiol y el portugués, que determina un tipo de comunicacioén

peculiar y minuciosamente estudiado”.'

9 Antonio Spadaro y Marcelo Figueroa. “Teologia de la prosperidad: el peligro de un
‘evangelio diferente”, publicado en la Revista La Civilta Cattolica lberoamericana el 18 de
agosto de 2018, en https://www.civiltacattolica-ib.com/teologia-de-la-prosperidad/.

10 Idem.
11 Idem.
12 Idem.
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El articulista Ninro Ruiz Pefia cita al investigador David Botelho,
quien expresa la preocupante situaciéon de esta realidad en Brasil:
“Durante los ultimos 20 afios, la iglesia casi se cuadruplico en
tamafio y prosperd en las finanzas... Se estima que un cuarto de
la poblaciéon es evangélica brasilena, pero es superficial en la vida
cristiana; la iglesia se ha tornado rica pero sin vision... Los medios
de comunicaciéon evangélicos han influenciado con la teologia de
la prosperidad, formando una mentalidad materialista y mundana,
aumentado la estructura del poder de las denominaciones. El
discipulado es débil y no satisface todas las necesidades de la
iglesia, porque se han intelectualizado para centrarse en sus propios

intereses”."?

Y si consideramos América Central “Guatemala y Costa Rica se
han convertido probablemente en los dos bastiones principales
de esta corriente religiosa. En Guatemala, ha sido determinante
la presencia del lider carismatico Carlos Enrique Luna Arango,
llamado ‘Cash Luna’. Costa Rica es la sede del canal evangélico de
television satelital TBN-Enlace”', este ultimo dirigida por Jonas
Gonzalez hijo, quien continta actualmente la labor de su padre, del
mismo nombre. Algunos otros exponentes del tema de la teologia
de la prosperidad a considerar son: Joyce Meyer, Benny Hinn, Raul
Vargas y Rony Chavez.

Como vemos, esta predicacion de salud y riquezas fue difundi-
da en todo el mundo durante afios por distintos movimientos y

13 Ninro Ruiz Pefia. “Teologia de prosperidad obstaculiza que millones conozcan a
Jesus”, publicado en el sitio Noticia Cristiana ¢l 19 de mayo de 2016, en https:/ /www.
noticiacristiana.com/evangelismo/2016/05/millones-no-conocen-jesus-teologia-
prosperidad.html.

35

14 Spadaro y Figueroa, “Teologfa de la prosperidad: el peligro de un ‘evangelio diferente™”.
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ministros evangélicos, especialmente neocarismaticos, pente-
costales y neopentecostales, valiéndose de gigantescas campafias
mediaticas y giras de famosos tele-evangelistas, al tiempo que las
denominaciones mas tradicionales iban experimentando un rela-
tivismo teoldgico y moral creciente, lo que incluia el no tomar una
posicion clara y firme frente a estas enseflanzas. Para finalizar, en
palabras de Miguel Pastorino, citado por Julio Martinez, todo se
reduce al proposito de “esparcir el evangelio de la avaricia por
todas partes”®.

2. EL FIN ULTIMO DE LA
TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD

Pero vale la pena preguntarse spor qué la teologia de la prosperidad
tiene tanto empuje, sobre todo en los sectores mas desfavorecidos
de la sociedad? ¢Cual es su fin? sQué promete? Sencillamente, trata
de convencer a las personas del intercambio que pueden hacer
con Dios: dar dinero y obediencia ciega a sus lideres, a cambio de
obtener salud y prosperidad econémica. Esas dos promesas de
bienestar econémico y salud son la panacea de sus lineamientos.
Después de todo, ¢quién no desea salud y bienestar econémico?
Como seres humanos, anhelamos la estabilidad que estos dos
elementos conllevan, empero, lo cuestionable es la promesa que
se otorga a través de un supuesto pacto divino para recibirla. La

15 Julio Martinez. “Teologfa de la prosperidad: el evangelio de la avaricia”, publicado en
el sitio medinm.com €l 1 de octubre de 2016, en https:/ /medium.com/@midnightexpress/
teolog%C3%ADa-de-la-prosperidad-el-evangelio-de-la-avaricia-e2ca2e3aaaa5, citando
articulo original de Miguel Pastorino, “Teologfa de la prosperidad: el evangelio de la
avaricia”, publicado en el sitio Afkteia el 13 de agosto de 2015, en https://es.aleteia.
org/2015/08/13/teologia-de-la-prosperidad-el-evangelio-de-la-avaricia/3/.
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manipulacién, la culpa, los castillos en el aire, el sometimiento...
Todos, matices que trataremos a continuacion.

3. TRES NOCIONES DE LA
TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD

3.1. Vida cotidiana y mensaje de esta teologia

¢Como se vive en lo cotidiano con esta creencia? Numerosas
veces, sus practicas incluyen:

a. Confesién positiva y visualizaciones

Repeticiéon  de estados deseados “para recibir conforme
confesamos”; por ejemplo: “estoy sano” o “Dios me sané”. Conoci
a un sefior en Psiquiatria del Hospital Calderon Guardia (San José,
Costa Rica), llevado ahi por un intento de suicidio debido a la
depresion. El fue desafiado por sus pastores a dejar de tomar los
medicamentos para probar de este modo su fe. Otra confesién
comun es: “Dios hara el milagro de la multiplicacion; usted siembre
en su reino y él le hara el resto”. Por supuesto, sembrar en el reino
significa dar lo que se tiene al lider o pastor. Otra expresion es
“confiese que su marido volvera”. Otro sefior que conoci tenfa 6
afios de una feliz vida matrimonial con su nueva esposa, en el tanto
su anterior conyuge oraba por su regreso. Y lo mismo podriamos
decir de las “terapias restaurativas” para personas homosexuales,
con repeticiones como “soy sano de la perversion” o “Dios quita
mi pecado sexual y me libera del homosexualismo”. Otras son:
“Soy el hijo del duefio del oro y de la plata” o “confieso que soy
prospera”, después de haber fiado y estar pagando en lugar del
hermano del pastor.
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b. Dar pasos de fe

Las creencias religiosas influyen directamente en las decisiones de
las personas, quienes entienden que dar pasos de fe es sinbnimo
de no medir riegos y obedecer a palabras como “hay que dar hasta
que duela”, “dar mas de lo que usted puede” o “dar lo que su
familia necesita, porque Dios vera su fe y no solo le proveera, sino
que le multiplicara”. Fui testigo de estas declaraciones hechas por
la pastora Alexandra Zamora, de la Iglesia Oasis a la Naciones,
discipula costarricense de Rony Chavez, quien, en sus propias
palabras declaré: “He sido llamada a predicar a los poderosos, a
los de cuello blanco, a las naciones”.

Julio Martinez sefiala otras expresiones de este tipo que se utilizan
frecuentemente: ““Haga negocios con Dios y vera la bendicion
divina’, ‘Dios es tu socio, si quieres ganar mas dinero, tendras que
invertirlo todo aquf’, ‘ser pobre es pecado’, ‘si usted confiesa que
es prospero, usted no sera mas pobre’; Jesis quiere que usted sea
rico y para eso usted debe sacrificarse por €I, ‘si un mafioso se
mueve en un auto lujoso, un hijo de Dios debe tener uno mejor™”.'6
Para esto someten a sus fieles a un constante desafio de entregar

sus bienes, a cambio de beneficios espirituales y materiales.

No por casualidad, el teélogo Osias Segura sostiene: “De esta
manera, pareciera que las leyes del mercado gobiernan al Dios
todopoderoso y su santisima voluntad. Biblicamente, esta ley del
mercado parece encontrarse en ciertos temas teolégicos como ‘el
pacto’, ‘la siembra y la cosecha’, ‘el diezmo y las ofrendas” y ‘el
ciento por uno’. Estos temas biblicos contienen un principio de

16 Ldem.
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causa y efecto: ‘El que quiere recibir debe dar en abundancia’. El
necesitado le pide a Dios una bendicién y, si recibe tal bendicion,
el necesitado debe dar de su parte vy, asi, bendecir el ministerio del

profeta o apdstol que facilit6 el pacto”."”

c. Dar dadivas a “causas de Dios”
o a “personas ungidas”

Vemos que la teologia de la prosperidad es una teologfa que apela a
grupos con aspiraciones de acceso social y que promete ganancias
como frutos o premios para sus actitudes de fe. Asi pues, quienes
contribuyen, donan, patrocinan, apoyan y hasta pagan diezmos
por adelantado, pero no obtienen la bendicién prometida, son
acusados de tener orgullo o falta de fe. Todo esto, mientras los
siervos de Dios de esas mismas iglesias (que ahora se parecen mas
a ejecutivos del pulpito, rodeados de ‘glamour’, que viajan a las
naciones en primera clase, tienen a toda su familia metida en la
planilla de la iglesia, poseen las propiedades a su nombre), no dan
cuentas a nadie. Es mds, ahora, hay “cadenas” o “sucursales” de
iglesias cuyas asociaciones tienen a sus mismos miembros en todas
ellas. Recomiendo el articulo de Fabiola Pomareda Garcia, quien
recientemente publicé sobre el tema en “Iglesias evangélicas,
mega-iglesias y las fabulosas ganancias del negocio de la fe”, en el
sitio Informa-Tico, a inicios de este afio.'®

17 Segura, “Imperios religiosos ticos”.

18 Fabiola Pomareda Garcfa. “Iglesias evangélicas, megaiglesias y las fabulosas
ganancias del negocio de la fe”, publicado en el sitio Informa-Tico el 2 de mayo de
2019, en https://www.informa-tico.com/2-05-2019/iglesias-evangelicas-megaiglesias-
fabulosas-ganancias-negocio-fe?fbclid=IwAR08odrdrEu-4gqD97LjRy_QAQX2]xp7L-
zVOMV15czfrAIOFv1r311O5Y.
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La gran mayorfa de los y las predicadoras de la prosperidad escriben
libros sobre el tema, donde se citan entre ellos, tienen programas
de television o canales en Internet, cautivan muchedumbres
con sus mega-iglesias llenas de efectos especiales, junto con el
pensamiento magico sobre la prosperidad. Es significativo que
aunque muchos y muchas de estos lideres religiosos vivieron en
condiciones econémicas dificiles en la infancia, usan zapatos de
mil quinientos délares de disefio Gucci.

Escuché al pastor Byron Quevedo, de Ministerios Restauracion
(Quebec, Canada), decir: “Y Dios me dijo: ‘Si un mafioso tiene un
auto del afio, ¢por qué un siervo mio no va tener uno mejor?”. Y por
obediencia les estoy contando lo que recibi en oracién hoy...”. Y,
de este modo, empezo la recolecta para el carro del pastor Byron.

d. Contribuciones para levantar templos y adquirir
compromisos financieros con proyectos de la iglesia

Estas contribuciones son adicionales al diezmo, al punto de que
en algunas iglesias se han instalado datafonos para facilitar la
respuesta de los feligreses, invitandolos a realizar sus donaciones y
aportes a través de sus tarjetas de débito o crédito.

Osfas Segura aporta: “La mayor parte del dinero se recibe en
efectivo, como diezmos, ofrendas y otras ofrendas especiales.
Las ofrendas especiales tienen fines especificos, por ejemplo,
para construccion de aulas de escuelita dominical que terminan
convirtiéndose en escuelas privadas, asi como comprar equipo
tecnoldgico, propiedades para acampar y para retiros, carros ‘al
servicio de la iglesia’. Los fondos de la iglesia se pueden usar para
comprar casa o carro al pastor u otros objetos de uso personal’.
Ademas, hay beneficios como salario en especie: viajes al exterior,
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viajes para predicar en iglesias del extranjero, ‘capacitaciones
apostolicas’... El razonamiento es que ellos fundaron la iglesia y la
iglesia es su negocio personal”."

El pastor ‘Cash’ Luna, de Guatemala, llegd a decir en uno de
sus servicios: “A la iglesia uno siempre lleva dos cosas: Biblia
y chequera; la Biblia para aprender lo que Dios te va a decir y
chequera para que lo adores”* Es demasiado el dinero que se
recibe en un fin de semana vy, a este dinero en efectivo, es dificil
seguirle el rastro o exigir cuentas.

Ello sin dejar de anadir la gran cantidad de personas que laboran
en la iglesia con un sueldo por debajo del salario minimo, sin tener
seguro que les ampare, sin pago de horas extras y todo ello, en
nombre de estar ejerciendo su ministerio, en vez de reconocerlo
como la jornada laboral que realmente es. También, hay personas
que trabajan totalmente de gratis en una especie de voluntariado
eclesial donde donan su tiempo y servicios.

e. Apropiacién de estrategias usadas
por negocios multiniveles

Basado en el discipulado de Jesus y sus doce apodstoles, surge el
sistema piramidal de /os doce de los doce de los doce, con resultados
exponenciales. En resumidas cuentas: para tener riqueza, bienes,
comodidad y buena vida hay que trabajar en el Reino que, ahora,
tiene un sistema de trabajo y discipulado piramidal.

19 Segura, “Imperios religiosos ticos”.

20 Varios. Video “Los pastores mds ricos del mundo”, publicado en la péagina de
Facebook del sitio Nezxroeconomia el 28 de marzo de 2019, en https://m.facebook.com/
logged_out/watch/?video_id=2237773509873112&refsrc=https%3A%2F%2Fm.
facebook.com%2Fstory.php&_rdr.
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¢Cémo funciona? “Es un esquema de negocios en el cual los
participantes recomiendan y captan (refieren) a mas clientes con el
objetivo de que los nuevos participantes produzcan beneficios a los
participantes originales. Se requiere que el nimero de participantes
nuevos sea mayor al de los existentes... Estas piramides son
consideradas estafas o timos y se conocen por muchos otros
nombres populares, tales como timos en piramide, nubes, circulos
de la plata, células de la abundancia”.*! De modo que el poder del

discipulado esta en los grupos pequefios.

f. La sanidad de la enfermedad y el remedio para la pobreza,
situaciones mismas que se presentan como maldiciones, se
pueden anular apelando al pacto y a la fe... y viceversa

Un ejemplo que recuerdo oir de primera mano sobre esto fue una
seflora que, durante una maraténica de milagros en TBN-Enlace
Canal 23, llamé para que oraran por el cancer de su hermana y
le dijeron que en cuanto enviara el fax con el depdsito realizado
(de al menos veinte dolares), se empezaria a orar por ella y dar
tramite al milagro. Esto no puede tener otro nombre que el de
indulgencias modernas.

Quienes se muestran sospechosas de este tipo de discurso o tienen
reservas respecto a él, sufren como castigo una culpa horrible
proveniente de personas de fueray de dentro de dichas comunidades
y, si ademas les acontece alguna vicisitud, significara que con su
incredulidad le abrieron una puerta a Satanas, el devorador, para
que ¢éste les visitara con males y desgracias. Todo ello basado en
textos como Malaquias 3:8-9: “(8) sRobara el hombre a Dios? Pues

21 Wikipedia. “Esquema de pirdimide”, dltima edicion 9 de septiembre de 2019, publicado
en https://es.wikipedia.org/wiki/Esquema_de_pir%C3%Almide.
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vosotros me habéis robado. Y djjisteis: ¢En qué te hemos robado?
En vuestros diezmos y ofrendas. (9) Malditos sois con maldicion,
porque vosotros, la nacién toda, me habéis robado” (RVR1960).

d. Las personas que asisten... ignoran que asisten

Kate Bowler, profesora en la Duke Divinity School (universidad
metodista), en un trabajo de investigaciéon para su tesis doctoral
de 2013, posteriormente convertido en libro, asevera que “la
teologfa de la prosperidad afecta al 66% de iglesias evangélicas (en
EE.UU,)... aunque solo el 17% de los evangélicos estadounidenses
reconocen ser parte de este movimiento... Otro dato alarmante es
que dos tercios de todos los evangélicos en el mundo se encuentran
en iglesias evangélicas que predican la ‘teologia de la prosperidad’,

aunque la mayoria ni siquiera ha oido hablar de ella”.””

Lo preocupante, para ella, es que “este movimiento que ofrece
la prosperidad para todos los que tienen ‘fe’, esta desplazando la
predicacion del mensaje esencial del Evangelio, que se fundamenta
en el arrepentimiento y el cambio de vida”.” Esto lo cambian por
la guerra espiritual, las profecias y confesiones de prosperidad
y el bienestar. Algo que confirma Julio Martinez al sefialar:
“Actualmente, mas de la mitad de los cristianos de las iglesias
neopentecostales pertenecen a esta corriente, aunque no conozcan
su nombre. En Estados Unidos, casi el 20% de los evangélicos

pentecostales confiesan ser parte de este movimiento”.**

22 Bowler, “La teologfa de la prosperidad afecta al 66% de iglesias evangélicas”.
23 [dem.

24 Martinez, “Teologia de la prosperidad: el evangelio de la avaricia”.
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h. Hay dos clases sociales en la iglesia: los de arriba
y el resto de los y las mortales

¢Quiénes son los de arriba? Quienes idean y gozan de los poderios
econémicos eclesiales, incluyendo sus cercanos y parientes.
¢Quiénes son los de abajo? Las personas que se someten a ellas
enganadas con promesas de fe. En otras palabras, la teologfa de
la prosperidad no es mas que una forma de violencia psicoldgica,
de abuso econémico y patrimonial. El deseo egoista y avaricia de
algunos lideres discurren y mueven crecientes negocios dentro de
la iglesia en nombre de la voluntad de Dios y en detrimento de la
sana doctrina y del bienestar de las personas. Esta doctrina abraza
otras creencias asociadas, tales como la obediencia, la cobertura,
las personas ungidas (y, claro, no ungidas) y la guerra espiritual, que
sostienen a la persona y la mantienen con buena salud.

La obediencia demanda no cuestionar a las personas ungidas de
Dios (autodenominadas profetas, apodstoles y hasta patriarcas),
asi como obedecer, aun cuando lo que requieran sea incorrecto,
pidiendo obediencia a cualquier precio, incluso a costa de encubrir
actos delictivos. “Dios no quiere cristianos que piensen, quiere
cristianos que obedezcan, porque Dios pedira cuentas a ellos
(los lideres) por sus actos, pero a la persona creyente, por su
obediencia”, palabras escuchadas en discipulados y sermones de la
pastora Alexandra Zamora.

Existen discipulados que se imparten a toda la membresfa de la
iglesia, pero son obligatorios para aquellas personas que desean
servir. A manera de lecciones semanales, éstos estin basados en
la idea de que se esta en pecado de rebelion cuando se cuestiona
o desobedece a las figuras ungidas, incluso cuando estas estan
equivocadas. Dichos discipulados estan mayormente basados en
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los textos de los libros Autoridad espiritual y La liberacion del Espiritu,
del predicador chino Watchman Nee (1903-1972).

El discipulado que no es mas que un adoctrinamiento, presenta
un Jesus completamente manso y sumiso al que debemos imitar. ..
¢Sera esta una lectura descuidada del contestatario asertivo y
valiente Jesus? ¢Sera una lectura descuidada estratégica que
procure neutralizar la capacidad de cuestionar y resistir? Todo
parece indicar esto.

Por otra parte, como mencioné anteriormente, el uso de coberturas
(cadenas, sucursales, franquicias, transnacionales de la fe), implica
que todos predican lo mismo, todos tienen el mismo discurso,
todos lucen igual y repiten sermones afiejos que evidencian pobre
formacion biblica, pero que tienen objetivos muy claros. Es impot-
tante afladir que mucha de esta creencia de los de arriba y los de
abajo tiene algo que ver con el ego inflado de quienes dicen seguir
las ensefianzas de Jesus, pero que, en el fondo, en lo Gnico que
creen es que son mas y mejores como hijos de un Rey, a diferencia
de todos y todas las demas. No obstante, el periodista José Levy,
en el Proyecto Ser humano, de 1a cadena de noticias CNN en Espafiol,
expres6 que Jesus nos ensed, hace mas de dos mil afios, que el
versiculo de Mateo 22:39, “amaras a tu préjimo como a ti mismo”,
es la base para declarar que todos y todas somos iguales.

3.2. ¢Cémo afecta a las mujeres la teologia de la
prosperidad como ensenanza religiosa en las iglesias?

Se debe entenderla vida cotidiana de las mujeres desde una sociedad

que promueve la desigualdad. Dicho esto, la realidad econémica de
las mujeres es desventajosa, entre otras muchas razones porque:

Vipa v Pensamiento-UBL, 39 (2) v 40 (1), 79-107, Juuio-Diciemsre 2019 v Enero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



LA TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD Y SU IMPACTO EN LA VIDAY ... 97

* Las tierras habitables en el mundo no les pertenecen ni estan
a su nombre.

* No son sujetas de créditos por carecer de garantas
hipotecarias o constancias de sueldos fijos.

e Su acceso al estudio es menor en relacién con el de los
hombres.

* Sufren acoso sexual por parte de docentes y compafieros en
su proceso de desarrollo educativo.

* Son calificadas con mayor rigurosidad.

* En el hogar, se les recarga con el cuido y educacién de hijos
e hijas y, en ocasiones, tienen personas mayores o enfermas
(o hasta dependientes) que cuidar.

*  Mujeres jefas de hogar trabajan en su mayoria en el sector
informal, sin garantfas laborales ni pensién y donde pocas
de ellas gozan de pension del padre de hijos e hijas, pese a
ser gestoras de la maternidad.

*  Reciben sueldos menores por realizar las mismas funciones
que sus compaferos hombres.

En resumen, econémicamente hablando, son las mas carentes
y a quienes, en nombre de la bondad o por la obligacién de ser
una buena mujer, se les ha ensefiado desde pequefias a servir sin
pago alguno, a perdonar cualquier agravio, a someterse, a apoyar
los intereses ajenos en nombre de la solidaridad, a ser dadivosas,
renunciar a aquello que por justicia les pertenece y cuando logran
acumular algun dinero, muchas entienden que Dios las prospera
con el fin de dar a otros. Estos comportamientos, socialmente
esperados en las mujeres y que representan obsticulos muy
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poderosos para su sano desarrollo, se replican y refuerzan en las
iglesias, anclados en “imaginarios religiosos de género”.

Pero ¢qué son estos imaginarios religiosos de género? Son
representaciones sociales que estan profundamente arraigadas en
el inconsciente colectivo, hablandonos de aquellas caracteristicas
que se ha asignado a mujeres y hombres, no solo ya en funcién
de pene-vagina, sino en nombre de la voluntad de Dios.* Estos
imaginarios religiosos dictan cual es la supuesta voluntad de Dios
para la actuacién y lugar de las mujeres en el mundo: un lugar
de sometimiento, obediencia, sacrificio y renuncia. Asi, pues, al
decir de Spadaro y Figueroa: “Una de las caracteristicas de estos
movimientos es el énfasis que ponen en la ‘alianza’ sellada por

Dios con su pueblo”

y, ante un Dios de ‘alianzas’ y ‘semillas’, las
mujeres se sienten muy frustradas porque tienen pocos recursos

econémicos para sembrar por ellas mismas.

La culpa para las mujeres es un sentimiento muy conocido, al
compararse a diario con los estandares idealizados de bondad y
perfeccion que se espera de ellas. La violencia experimentada por
muchas mujeres feligresas, cuyo inico deseo es agradar a Dios, es
alta, pero desapercibida, al estar camuflada de bondad. Muchos
de los relatos de mujeres miembros de iglesias que viven bajo el
paradigma teoldgico de la prosperidad, describen el uso de la fe en
sus congregaciones y muchas de ellas son claramente formas para
explotarlas econémicamente. Una mujer, en una congregacion de
Alajuela, me contoé: “En la iglesia, nos dieron un dinero semilla a

25 Silvia Marcos (coord.). Refigion y género. Espana: Trotta: 2004.

35

26 Spadaro y Figueroa, “Teologfa de la prosperidad: el peligro de un ‘evangelio diferente™”.
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un grupo de mujeres que no tenfamos plata que dar. Tenfamos que
pensar en la forma de invertirlo y multiplicarlo para poder sembrar
las ganancias en la iglesia y asi, dejarnos el préstamo inicial para
seguirlo multiplicando... Algunas hicieron reposteria para vender
en su barrio, otras hicieron manualidades... Cada quien segin
aquello para lo que era buena y les fue bien... Pero recuerdo a una
hermana que tenia mucha necesidad y gast6 el dinero. Nunca mas
pudo volver a la iglesia”.

Hacer uso de fe para explotar econémicamente a las personas
es algo muy perverso y no reconocer la necesidad del préjimo y
aprovecharse de ella... es peor. Asi, facilmente, las mujeres aceptan
cargar con una culpa mas en la iglesia: la de no tener prosperidad
por estar mal, por su falta de fe.

Para concluir este apartado, en las iglesias, la recitacién insistente
del relato de la viuda pobre (Marcos 12:41-44), que de su pobreza
dio todo lo que tenia sin pensar en ella o en las necesidades que
tendrfa mafiana o ese mismo dia, ha sido utilizado como un
ejemplo de comportamiento esperado de las mujeres de fe. Esta
es una pobre lectura del pasaje que exalta solamente el sacrificio
de la mujer, ignorando la manera en que Jesus esta visibilizando
en un mundo androcéntrico de una mujer que, ademas, es una
viuda pobre... Jesus le otorga protagonismo particular comparado
con los hombres poderosos y ricos, asi que el estrellato de esta
historia se lo lleva “una mujer, viuda y pobre, tres dimensiones
2927

de opresion™; pero que igualmente es una mujer atrevida que se

27 Violeta Rocha. “Una ofrenda que amenaza la vida: Entregar la vida en el mundo
religioso”, en Género y religion: Sospechas y aportes para la reflexion. San José: Editorial
SEBILA, 2009, 91.
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esta moviendo en un espacio publico que estaba destinado a ser
ocupado por hombres.

“En una sociedad patriarcal donde el rol puablico le pertenece al
varén, y las mujeres son postergadas, relegadas a espacios privados,
la condicién de una viuda era de extrema fragilidad y vulnerabilidad,
las viudas eran personas excluidas de la sociedad”.*® Como dato
curioso y no menos importante, las mujeres son quienes conforman
el grueso de las congregaciones pentecostales® y, a pesar de ello,
no les ofrecen ninguna herramienta de empoderamiento, por
el contrario suelen trabajar de manera gratuita en ellas, siendo
disminuidas y encasilladas en los roles tradicionales de género.

3.3 La influencia de este tipo de predicacién
en las iglesias evangélicas

Tolerar este tipo de control encubre otros problemas que se ven
reflejados en distintas areas, provocando consecuencias como:

a) Se da poca importancia a la deficiente formacién biblica
y teoldgica de sus lideres, en el tanto tengan “uncion”
(que, a veces, no resulta en mas que una gran capacidad de
manipulacién).

b) Carencia de didlogo teologico abierto sobre cualquier tema
doctrinal que afecte el poder y el negocio.

28 Rocha, “Una ofrenda que amenaza la vida: Entregar la vida en el mundo religioso”,
91.

29 Ariel Calderén Gonzalez. Pentecostalismo, mujeres y vida cotidiana: Andlisis de la vida
cotidiana en las mujeres que se han convertido al pentecostalismo. San José: Universidad de Costa
Rica: 2015, 27-28.
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Asociar estar mal con maldicién o con el hecho de ser mala
persona y asociar el estar bien econémicamente con la santidad
y por esta razén, a estos traficantes de la fe no les da pena
brillar con articulos ostentosos o de poder.

Sentir culpa por no ser beneficiario del favor de Dios por falta
de fe.

Negacion de la realidad, confesando cosas que son ajenas a la
misma (“estoy sano”).

Pensamiento mégico que mantiene a los/las creyentes en
la inmadurez espiritual, pues aparte de la violencia y abuso
econoémico a los que estan sujetos/as, les estin engafiando
ofreciendo castillos en el aire que nunca se van a concretar,
por medio de promesas o por medio de la culpa.

Los estandares de éxito cristiano ya no son los valores del
Reino, sino el dinero. “Estos lideres religiosos predican
una teologia que refuerza pragmaticamente las propuestas
basicas de una economia de consumo vy, con ella, justifican
biblicamente el consumismo y el goce pleno y egoista de los
bienes terrenales”.”

Los ingresos de los fieles no se destinan para la labor social,
sino para tecnologia, simbolos externos de poder o éxito ya
sea del templo o de los pastores.

Los valores imperantes de estas iglesias son la rentabilidad para
ellas mismas y la promesa de inmediatez para los seguidores
ingenuos que buscan soluciones magicas a sus necesidades.

30 Segura, “Imperios religiosos ticos”.
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Cada actividad debe contribuir al lucro sustentado (todo se
cobra: retiros, manuales, capacitaciones para poder servir gratis,
prédicas grabadas, entre otros). Se validan a si mismo para hacer
otros negocios lucrativos dentro de las iglesias. “Estos lideres
religiosos... producen bienes, como corbatas ungidas para la
buena suerte, agua bendita para sanidad, pulseras del pacto,
entre otros productos religiosos con poderes magicos”.”!
Como bien dicen el padre jesuita Antonio Spadaro y Marcelo
Figueroa: “El peligro de esta forma de antropocentrismo
religioso, que pone en el centro al hombre y su bienestar, es
el de transformar a Dios en un poder a nuestro servicio, a la
iglesia en un supermercado de la fe y la religiéon en un fenémeno
utilitarista y eminentemente sensacionalista y pragmatico”.”
Al final, de lo unico que se trata es de una iglesia acomodada
para gente acomodada, donde los pobres solo tienen lugar para
servir. Al final de cuentas, squé es la teologia de la prosperidad
sino poder?

La creencia dltima es que Dios controla todo y eso implica que
todo es irreversible, inamovible, no tenemos poder mas que el
de someternos a lo establecido, a lo que hay, porque, de algun
modo, solo somos titeres de su voluntad.

31 Ldem.

32 Spadaro y Figueroa, “Teologfa de la prosperidad: el peligro de un ‘evangelio diferente™”.

35
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CONCLUSION

Irene Foulkes, en su analisis interpretativo de Efesios 6:10-17
y refiriéndose a como podemos resistir al mal hoy, hace una
recomendacion: “Es con la verdad que podemos montar una
firme oposicion contra la mentira, resistiendo su insidioso poder
de socavar la integridad de personas y pueblos... LLa mentira va de
la mano con la destruccion de la vida y el bienestar humano... En
la formaciéon de las personas dentro del pueblo cristiano, la voz
de este texto (Efesios 2:3) exhorta a todos y todas a cefirse a la
verdad, a lidiar contra su propia tendencia de emplear la mentira
para lograr sus propios deseos egoistas”.”” Foulkes no estaba
hablando de la teologia de la prosperidad, su visiéon va mas alla:
hace una referencia directa a nuevas formas de maldad y nuevos
temas perversos que, desde la enseflanza biblica, tenemos el
llamado de resistir de forma activa.

Y con las palabras todavia resonando en nuestros oidos sobre esta
teologia de la prosperidad (o evangelio de la avaricia, donde, si no
sembramos, este Dios cruel no tendra ningin compromiso con
nosotros y nosotras), a manera de reflexién pendiente y viendo este
horizonte de dinero en crecimiento, vale el ejercicio de hacernos
algunos cuestionamientos y tratar de preguntarnos ciertas cosas
para convertir las respuestas en propuestas de accion:

¢ Como rescatamos, en este momento, la justa convivencia y
los valores cristianos?

33 Irene Foulkes. “:Cémo resistir el mal en el mundo? La lucha contra principados y
potestades segun Efesios 6:10-177, 17da y Pensamiento 23.2 (2003) 70.
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¢Qué haremos quienes somos creyentes y conscientes de esta
teologfa nefasta?

¢Como combatir la injusticia, ya no solo desde la iglesia, sino
dentro de las mismas comunidades cristianas?

¢Cual es la posicion de otros grupos religiosos en cuanto a
esta teologiar

¢Qué podemos esperar de las iglesias del futuro si no hay
cambios urgentes?

¢Por qué no hay denuncias si estos predicadores despojan y
comercian, de forma evidente, con el engano y la necesidad
de las personas en un negocio perversor

¢Cual es la posicion del Estado al respecto?

¢Dénde acaba la religion y empieza la politica en este
“coqueteo” de grupos religiosos y politicos de los ultimos
afios? ¢Por qué partidos politicos religiosos y no religiosos
encuentran en estas iglesias donde se predica y vive la teologia
de la prosperidad, una forma facil de adquirir votantes y
dinero para sus campafias?

¢Qué dice Jesus?, ¢qué hubiera hecho Jesus?

Ana Frank dijo: “jQué maravilloso es que nadie tenga que esperar

un instante antes de comenzar a mejorar el mundol... Toda persona

tiene dentro de ella algo bueno. I.a noticia es que no sabemos

lo grandes que podemos ser. Cuando se puede amar, jcuanto se

puede lograrl... Es dificil en tiempos como estos pensar en ideales,

suefos y esperanzas solo para ser aplastados por la cruda realidad.

Es un milagro que no abandone todos mis ideales. Sin embargo,
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me aferro a ellos porque sigo creyendo, a pesar de todo, jque la
gente es buena de verdad en el fondo de su corazénl... Lo que se
hace no se puede deshacer, pero se puede prevenir que vuelva a
ocurtit”.** Indudablemente, palabras sabias.
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El libro

de Proverbios

y la Teologla

de la Prosperidad

TIMOTHY J. SANDOVAL

Resumen: Tanto el libro de Proverbios como los aspectos del pensamiento
del Evangelio de la prosperidad luchan con la antigua cuestion moral del papel
que desempefian los bienes clave como la riqueza y la salud en las concepciones
del florecimiento humano. No obstante, las dos visiones morales difieren
sustancialmente. El pensamiento del evangelio de la prosperidad concibe bienes
como la riqueza y la salud como "recompensas" por la creencia correcta y, por
lo tanto, los sobrevalora. Para los Proverbios, aunque tales bienes contribuyen
al bienestar humano, es solo a través del cultivo de la sabiduria que los humanos
entienden cémo buscar correctamente otros bienes y comprender de qué
maneras y en qué proporciones contribuyen al florecimiento.

Abstract: Both the book of Proverbs and aspects of Prosperity Gospel
thought wrestle with the ancient moral question of the role key goods like
wealth and health play in conceptions of human flourishing, Nonetheless, the

Palabras clave: Proverbios, Evangelio de la prosperidad, Etica, Virtud, Riqueza.

Keywords: Proverbs, Prosperity Gospel, Ethics, Virtue, Wealth.
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two moral visions differ substantially. Prosperity Gospel thinking conceives of
goods like wealth and health as ‘rewards’ for right belief and hence overvalues
them. For Proverbs, although such goods contribute to human well-being, it is
only through the cultivation of wisdom that humans understand how to rightly
pursue other goods and to comprehend in what ways and in what proportions
they contribute to flourishing,

istintos movimientos teologicos, si no siempre provocan

una condena directa por perspectivas teologicas

opuestas, tipicamente levantan sospechas y regularmente
provocan la ira de los demas. Casi cualquier lectura de la historia
del cristianismo y sus disputas doctrinales lo deja claro. En
nuestros dfas, la historia continda: los evangélicos sospechan
profundamente de la teologfa y la practica catdlicas. Los catolicos
permanecen claros acerca de los errores de los protestantes. Las
formas liberales y progresivas del cristianismo perciben bien cémo
las tradiciones teoldgicas mas conservadoras a veces cooperan
con fuerzas econdémicas y neocoloniales profundamente no
liberadoras, mientras que esas mismas tradiciones conservadoras
ven el crecimiento de sus propios movimientos y el declive de
otras teologias y cuerpos eclesiales, como evidencia de lo correcto
de sus propios puntos de vista.

El movimiento Prosperity Gospel es un ejemplo destacado de
un punto de vista teoldgico en el mundo contemporaneo que ha
generado ardientes partidarios y apasionados detractores. Para
muchos, presenta una vision teolégica-moral atractiva y poderosa.
Para otros, representa un malentendido, si no, una distorsion
profunda, del Evangelio de Jesucristo.
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1. EL EVANGELIO DE LA PROSPERIDAD

El Evangelio de la Prosperidad es un fenémeno global. Sus
manifestaciones, especialmente en América Latina, Asia, Africa
y América del Norte, son notablemente diversas. Aunque el
movimiento por lo general se asocia con las iglesias pentecostales y
neo-pentecostales, es prevalente en movimientos carismaticos y de
renovacion que trascienden esas formaciones eclesiales particulares.
Como ha explicado Katherine Attanasi, el pensamiento de la
prosperidad se presenta cominmente como un “evangelio de salud
y prosperidad” que tipicamente comprende “la enfermedad y la
pobreza” como “vestigios del dominio de Satanas sobre la tierra”.
Sin embargo, por la muerte y resurreccion de Cristo, los creyentes
son “redimidos de la pobreza, enfermedad y muerte eterna”.! Por
lo tanto, los cristianos deben experimentar una vida fisicamente
saludable y materialmente exitosa o préspera.

Una solida reflexion critica sobre perspectivas teoldgico-eticas
rivales siempre es buena. Por medio de esos esfuerzos se busca
discernir el valor relativo —o en un lenguaje mas tradicional,
la verdad o el error— de diferentes argumentos y practicas
teoldgicas y morales, incluso las nuestras. Para las personas
cristianas, una fuente indispensable de reflexion teoldgica y ética
son las Escrituras, aun si la naturaleza de la “inspiraciéon” y por lo
tanto la autoridad de la Biblia se comprende de maneras diversas
en tradiciones teoldgicas diferentes. En este ensayo, se examina
el discurso moral de un texto biblico que en ciertos puntos se

1 Katherine Attanasi, “Introduction: The Plurality of Prosperity Theologies and
Pentecostalisms,” en  Pentecostalism and Prosperity: The Socio-Economics of  the Global
Charismatics Movement, editado por Katherine Attanasi y Amos Young. New York:
Palgrave Macmillan, 2012, 5.
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podria pensar que apoya claramente, aspectos del pensamiento del
evangelio de la prosperidad: el libro de Proverbios.

Mi opinién es que Proverbios es tipicamente (mal)leido en términos
de, y como una representacion de, un discurso moral tipicamente
moderno: el utilitarismo. Esta (mala) lectura de Proverbios facilita
una mala interpretaciéon de los aspectos clave del discurso moral
del libro. Primero, la retérica de causa y efecto de Proverbios, que
"promete" cosas buenas para aquellos que siguen el camino de
la sabiduria, se interpreta implicita o explicitamente en términos
utilitarios y, por lo tanto, se considera facilmente como consonante
con los modos de pensamiento de prosperidad. Si vivo o creo de
esta manera, recibiré esa cosa buena. Posteriormente, la relacién
en Proverbios entre la vida correcta y el logro de bienes humanos
clave, como el bienestar material, la salud y el estado social,
asi como la forma en que esos bienes contribuyen a lo que el
pensamiento pre-moderno orientado a la virtud llama eudemonia
o el florecimiento humano es mal entendido. Sin embargo, cuando
el libro se reconoce como una especie de discurso de la virtud
antigua, se puede comprender mejor su retorica de causa y efecto y
el papel de los bienes humanos deseables en el bienestar humano.
Las afinidades importantes que Proverbios comparte con un
aspecto del pensamiento de prosperidad, asi como la profunda
distancia moral del libro del evangelio de la salud y la riqueza,
posteriormente pueden discernirse mas facilmente.

2. PROVERBIOS COMO UN DISCURSO
MORAL ORIENTADO A LA VIRTUD

Hasta hace poco, no se habfa examinado mucho el discurso moral
de Proverbios en términos de los antiguos sistemas morales
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orientados a la virtud. Al contrario, se han aplicado a Proverbios
dos aspectos de la ética de la Ilustracién en su interpretacion
moderna. Por lo menos, desde los comienzos del siglo veinte, la
visibn moral de Proverbios se ha entendido en términos éticos
consecuencialistas, particularmente utilitarios. Como observa
Zoltan Schwab, “Parece que el problema maés grande para los
intérpretes de Proverbios antes de los afios 30 era que parecia
basar sus consejos sobre la conducta correcta en lo provechoso
de esa conducta para el individuo”.* Por otro lado, el valor de la
descripcion de la moral de Proverbios en términos tan utilitarios,
si no ha sido aceptada feliz y acriticamente, generalmente ha sido
evaluada por perspectivas morales deontologicas, tipicamente
kantianas o tefstas. Hava Tirosh-Samuelson ha identificado
claramente esta tendencia cuando dice: "La Biblia... generalmente
se presenta como un ejemplo de ética deontoldgica, cuyo principal
exponente moderno fue Immanuel Kant.”?

El pensamiento utilitario afirma que se debe actuar de tal
manera que se maximice la utilidad. Se determina la calidad de
los actos morales por la utilidad de los resultados de las acciones
determinadas racionalmente.* Jeremy Bentham (1748-1832)
calificé la utilidad de las acciones por su habilidad para maximizar

2 Zoltan Schwab, Toward an Interpretation of the Book of Proverbs: Selfishness and Secularity
Reconsidered. University Park, PA: Eisenbrauns, 2013, 15-17.

3 Hava Tirosh-Samuelson, “Virtue and Happiness,” en The Cambridge History of Jewish
Philosophy: From Antiquity through the Seventeenth Century, editado por S. Nadler & T.
Rudavsky. Cambridge: Cambridge University Press, 2008, 705-767, 711.

4 Ver Julia Driver, “The History of Utilitarianism,” en The Stanford Encyclopedia of
Philosophy (Winter 2014), editado por Edward N. Zalta. Consultado 11/15/2018. https://
plato.stanford.edu/archives/win2014/entries /utilitatianism-history/
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el placer y minimizar el dolor.”> John Stuart Mill (1806-1873) se
enfocé mas en maximizar la felicidad general, insistiendo que los
agentes morales actian correctamente cuando sus hechos resultan
en el mayor bien, determinado racionalmente, para la mayor
cantidad de personas.® El clasico procedimiento "utilitario" de
razonamiento moral esta, por lo tanto, saturado con una visioén de
que los humanos deberfan actuar racionalmente para maximizar la
utilidad, aunque lo que se maximiza puede entenderse de manera
diversa, ya sea placer (Bentham), felicidad (Mill) o preferencias
personales, como un tedrico mds contemporineo como Peter
Singer (n. 1946) podtia decir.’

Naturalmente, una manera tipica segun la cual los seres humanos
pueden perseguir la felicidad o buscar el placer y minimizar el
dolor es actuar para adquirir y usar cosas utiles —tales como
riqueza, salud y estatus social— temas que también son bastante
importantes para el pensamiento de la prosperidad y Proverbios
(cf. 3.8, 16; 4.27; 8.18; 16.24; 22.4; 24.4: 29.18). Cuando se lee
literalmente la retérica de Proverbios, parece prometer cosas
deseables como riqueza material, salud o estatus social para
los que siguen el camino de la sabidurfa. En tal caso se puede
considerar que hace una propuesta de tipo utilitario. Tal paso verfa
la adquisicion de riqueza (u otra cosa de clara utilidad) como una
motivacion primaria para la moralidad, ya que, de nuevo, adquirir

5 Jeremy Bentham, Awn Introduction to the Principles of Morals and I.egislation. Oxford:
Clarendon Press, 1907 [1789].

6 John Stuart Mill, Utilitarianism, editado por Roger Crisp. Oxford: Oxford University
Press, 1998 [1861].

7 Ver John Perry, ed., God, the Good, and Utilitarianism: Perspectives on Peter Singer. Cambridge:
Cambridge University Press, 2014.
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y usar algo como la riqueza es una manera obvia por medio de la
cual los seres humanos buscan felicidad. Si la persona instruida
en Proverbios quiere esas cosas de gran utilidad que el libro
promete a los sabios y los justos, tiene sentido que tal persona
decida actuar de acuerdo con los impulsos morales del libro para
conseguirlos. Es “racional” que tal persona haga caso del impulso
pedagdgico de dichos como Proverbios 10.4 y 22.4 y busque actuar
diligentemente, con humildad y piedad religiosa.

La mano negligente enpobrece;
Mas la mano de los diligentes enriguece.
Riguezas, honra y vida
Son la remuneracion de la humildad y del temor de Jehova.

La perspectiva utilitaria se preocupa principalmente de las ideas
subjetivas de la persona respecto a lo que constituye su felicidad
o lo que un individuo podtia pensar que aumenta su placer o
disminuye su dolor. Por lo tanto, es muy diferente a las tradiciones
de la moralidad en las que lo central es cultivar las virtudes para
disfrutar de la exsdemonia—una vida floreciente de bienestar. Sin
embargo, los comentaristas, que en realidad entienden la retérica
moral de Proverbios en términos utilitarios, a veces describen
esa retorica como eudemonista. Los biblistas que han usado ese
término para describir Proverbios a veces lo han malentendido.
Tipicamente reducen las nociones clasicas de eudemonia a un
tipo de utilitarismo —una simple preocupacion por la felicidad,
concebida estrechamente en términos del “éxito” o el logro de
la prosperidad, alto estatus social y otras cosas buenas. C.H.
Toy, a comienzos del siglo veinte, por ejemplo, expresé que para
Proverbios la motivacion para “la buena vida es individualista,
utilitaria o eudemonista —no para la gloria de Dios ni para el
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bienestar del hombre en general, sino para el bienestar del actor”.?
De manera similar John Barton escribe que el discurso moral de
Proverbios es “mas un eudemonismo que llamarfamos en nuestros
términos teleoldgico o consecuencialista”.’

Aunque el utilitarismo ha influido en las descripciones de la
naturaleza del discurso moral de Proverbios, a menudo se
ha interpretado el valor moral del libro por medio de un lente

* Un acercamiento

implicitamente kantiano o deontolégico.'
deontologico a la ética resalta “seguir las reglas” o la obediencia
a la ley. Mientras el acercamiento de Kant ha influido mas en
circulos filos6ficos, las teotrias del mandato divino de la ética son
deontologicas también. En contraste con cualquier énfasis en una
conducta que maximiza la utilidad, Kant dirfa que se debe actuar
segun un deber a la ley moral universal que se puede determinar
racionalmente. Se debe acatar las leyes o maximas que se formulan
de tal manera que la accién de uno se puede universalizar y ser valida
para todas las personas en todas partes —su famoso “imperativo
categorico”. Por supuesto, muchos biblistas no son kantianos sino
tefstas, comprometidos con perspectivas deontologicas via teorfas
de moralidad del mandato divino. Kant, por supuesto, se opuso a
los acercamientos teistas a la ética, ya que para ¢l (como pensador
de la Ilustracién que era), es nuestra propia racionalidad, no Dios,

8 C. H. Toy, Proverbs: A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Proverbs. Edinburgh:
T & T Clark, 1988 [1899], xiv.

9 John Barton, Understanding Old Testament Ethics: Approaches and Explorations. Louisville:
Westminster John Knox, 2003, 70.

10 Ver Robert Johnson y Adam Cureton, “Kant's Moral Philosophy,” en The Stanford
Encyclopedia of Philosophy (Spring 2018), editado por Edward N. Zalta. Consultado
11/16/2018. https://plato.stanford.edu/archives/spr2018/entries /kant-moral /
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la que nos da la ley —las reglas a seguir. Para ¢él, seguir mandatos
divinos serfa renunciar a nuestra autonomia y agencia moral. De
todos modos, suponer la existencia de Dios da a los humanos —
por lo menos a los tefstas— razén para creer que la ley moral
puede y debe ser cumplida, y la inmensa influencia de Kant en
la época moderna ha inspirado e informado las teotfas, teistas y
otras, que priorizan el seguimiento de la ley y las reglas.

Para la corriente deontolégica de pensamiento, actuar moralmente
para ganar algo, no es solamente equivocado sino escandaloso. Se
debe hacer lo correcto no por la esperanza de ganar un premio
sino porque es el deber o porque se debe obedecer las reglas
establecidas por una autoridad legitima como Dios. Si se considera
el discurso moral de Proverbios como un utilitarismo egofsta, las
personas orientadas al pensamiento deontolégico tendran razén en
sospechar el valor moral de tal discurso. No sorprenderia escuchar
a tales personas sugerir despectivamente que Proverbios “esta
orientado al éxito antes que a la virtud” (Barton), que no se interesa
en “la gloria de Dios, ni el bienestar del hombre en general sino
[solamente] en el bienestar del actor” (Toy)."" En otras palabras,
desde una perspectiva moral deontoldgica, se podria considerar
profundamente problematica la vision moral de Proverbios porque
trastorna las convicciones mas profundas del intérprete, de que
no se debe hacer lo correcto por razones egoistas para conseguir
premios. Y ese reproche es andlogo a ciertas criticas al Evangelio de
la Prosperidad que buscan describir a sus adeptos como actores
fundamentalmente egoistas. Por supuesto, en el pensamiento moral
orientado a la virtud, tal como el sistema aristotélico, no se necesita
considerar ni la utilidad ni las reglas como moralmente centrales. Se

11 Barton, Understanding, 70; Toy, Proverbs, xiv.
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hace el bien, se vive virtuosamente, porque solo de esta manera se
puede llegar a ser feliz y lograr la eudemonia.

LLa prominencia implicita de marcos de referencia utilitarios y deon-
tolégicos, en vez de marcos orientados a la virtud en los estudios
de Proverbios, genera otro defecto en muchas interpretaciones
contemporaneas del libro. Casi siempre se encuentra una falta de
comprension de como se puede considerar legitimo moralmente
el deseo humano por y la busqueda de ciertos bienes, tales como
el bienestar material, la salud y el reconocimiento social. Se ve
sencillamente como la buisqueda del placer utilitario (en el mejor
de los casos) o la busqueda crasa de ventaja personal (en el peor),
sea que tal busqueda de ventaja se conciba en términos de una
expectativa del Evangelio de la Prosperidad para la riqueza y la
salud o por otra teologia o ideologia. Sin embargo, los discursos
morales orientados a la virtud como la tradicién aristotélica de la
ética —y como resulta en el libro de Proverbios— si tienen lugar
para tales deseos y expectativas humanos dentro de su l6gica moral.

3. 2DE VERDAD ORIENTADO A LA VIRTUD?

Se podria preguntar cémo podemos asegurarnos que Proverbios
se considera un discurso moral orientado a la virtud. Si Proverbios
muestra preocupaciones suficientemente analogas a asuntos
claves resaltados por las tradiciones morales orientadas a la virtud,
podemos tener confianza que Proverbios es un libro de ética de
caracter y cdzmo lo es.

Las tradiciones de la ética de la virtud suelen compartir varias
caracteristicas claves; por ejemplo, en la tradicion moral aristotélica
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es vital conocer el tipo de ser que es el humano y lo que constituye
su desarrollo, porque faculta discernir cuales virtudes, bien usadas,
permiten a los individuos buscar, valorar y ordenar un rango de
bienes necesarios para su desarrollo. Las tradiciones de ética de
caracter también priorizan “los agentes morales” por encima de
“actos correctos” o la obediencia a reglas; enfocan la atenciéon
en las virtudes y vicios o en “el camino de la vida” de personas
buenas y malas, individuos virtuosos y viciosos. La tradicion
aristotélica de la ética de la virtud, también resalta la centralidad
de las virtudes de la sociabilidad y la sabiduria practica para el
bienestar humano y la importancia de entrenar los deseos de la
persona para los diversos bienes que los humanos se inclinan a
seguir al buscar eudemonia —bienestar o felicidad.

De manera implicita o explicita Proverbios revela bastante
preocupaciéon por todos estos asuntos que son integrales a
la ética de caracter. Por supuesto que es imposible en un solo
ensayo considerar a fondo todas, ni siquiera algunas, de estas
caracterfsticas. Lo que se puede tratar brevemente son las
caracteristicas mas importantes de Proverbios para reconocer
como refleja este texto una ética de la virtud y, por lo tanto,
puede o no apoyar un mensaje del Evangelio de la Prosperidad.
En particular, reconocer el tipo de ser que Proverbios entiende
que es el humano, nos permite discernir qué bienes el libro
considera necesarios para el desarrollo humano. Asi también,
ayuda a explicar el lugar central de las virtudes de socialidad en
el libro y por qué el libro relaciona tan obviamente, bienes como
riqueza y salud con sabiduria y virtud. Ese enlace retérico sefiala
el lugar importante en Proverbios del entrenamiento o tutoria de
los deseos individuales.
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4. LA ANTROPOLOGIA DE PROVERBIOS

Proverbios no dice mucho explicitamente acerca del “tipo de ser
que son los humanos”. Se infiere su antropologia de las imagenes
y retoérica que utiliza mientras toca otros temas. Primero, para
Proverbios, los humanos son fundamentalmente seres fisicos o
materiales con cuerpos: carne y hueso (ej. 3.8; 5.11; 15.30; 16.24;
18.8; 26.22); y estos cuerpos tienen necesidades particulares y
producen deseos o apetitos particulares. La comida y el sexo son las
necesidades y deseos mas obvios en la experiencia de Proverbios.
Los seres humanos en Proverbios, sin embargo, también poseen
un espiritu. El espiritu de una persona (M7 W’X) puede revelar
su caracter y puede ser juzgado o pesado por Dios (16.2). Por
lo tanto, puede representar el ser esencial de la persona: uno
que es “impaciente de espiritu” suele mostrar enojo (ej. 14.29);
la persona con “altivez de espiritu” puede ser arrogante (16.18;
29.23); uno de espiritu afable suele ser humilde (29.23; cf. 16.19);
otro espiritu muestra un ser de caracter fiel o confiable (11.13). El
espiritu humano también puede ser abatido (15.13; 17.22; 18.14)
por la tristeza o la desesperacion, mostrando que en Proverbios se
considera a los humanos como seres complejos sicologicamente,
exhibiendo un rango de emociones —sea amor, odio, enojo, gozo
o compasion. Resalta que el espiritu de la persona puede y debe
ser controlado o dirigido para que refleje la sabiduria de la persona
(16.32; 25.28) y no su necedad (29.11).

Proverbios también supone que los humanos son criaturas
profundamente sociales. Deben existir con otros de su especie en
familias y otros grupos sociales, como aclara el uso en el texto de
términos de parentesco (padre, madre, hijo, hija) y de gobierno
(pueblos, ciudades). La preocupacion de Proverbios con la virtud
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(19

social, lo que el prologo del libro (1.3) llama “justicia, juicio y
equidad”, revela lo mismo. En todo el libro, se resaltan el valor de
la amistad auténtica (17.9, 17; 18.24; 22.11; 27.6, 10), la compasion
y la justicia para los marginados (14.21, 31; 17.5; 19.17; 21.13; 22.
9, 16; 28.3, 8, 15, 27; 29.13-14; 31.9, 20), tanto como las practicas
justas en el mercado (11.1; 16.11; 20.10, 23) —todas virtudes de
cooperacion esenciales para la buena convivencia.

Proverbios también presenta a los humanos como criaturas
racionales o intelectuales, el tipo de ser que puede adquirir
conocimiento y usar una racionalidad para discernir maneras
exitosas de lograr metas deseadas (cf. 1.2, 4). Mas importante en
este sentido es que los seres humanos en Proverbios son capaces de
desarrollar y usar una sabiduria practica, lo que la tradicion clasica
llama phronesis: esa virtud por la cual una persona puede discernir
el camino correcto y bueno en cada momento.”” La capacidad
intelectual-moral humana para el conocimiento y la racionalidad
también subraya la naturaleza social de los humanos. La ayuda
de otros —notablemente padres o maestros que instruyen (Prov
1-9) o la sabiduria comunal tradicional (Proverbios 10-29) que
hace posible el desarrollo de las facultades morales e intelectuales
humanas.

El tipo de ser que Proverbios supone que son los humanos,
entonces, es algo parecido a la nocién de los humanos como
“animales racionales dependientes”, desarrollado por Alasdair
Maclntye, uno de los principales intérpretes de la tradicion
aristotélica-tomista de la ética de la virtud. Como dice Maclntyre,

12 La sabidurfa personificada en Pr 8.12-16 presenta poéticamente la sabidurfa practica
de Proverbios como phronesis.
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“Por lo general, es a otros que debemos nuestra sobrevivencia,
mas aun nuestro desarrollo”.” Los seres humanos somos ctiaturas
cuya biologfa y existencia encarnada significa que en vatrios
puntos de nuestra vida —mas obviamente como infantes, pero
también a menudo en la vejez y en momentos de enfermedad
o discapacidad—somos fundamentalmente dependientes de
otros. Aunque los seres humanos podemos, con la ayuda de
padres y madres, maestros y otros, desarrollar nuestra capacidad
como agentes racionales morales para lograr cierto grado de
independencia, este movimiento presupone nuestra relacionalidad
y dependencia continua.

Entonces, ¢qué constituye el fin o la buena vida para tal animal
racional, material, espiritual y social, segin Proverbios? ¢En qué
consiste el desarrollo humano? Aunque el libro, de nuevo, no lo
dice explicitamente, identifica o supone el valor y deseabilidad
de varios “bienes”, que en las tradiciones morales orientadas
a la virtud se consideran objetos naturales del deseo humano y
esenciales para la felicidad humana o la eudemonia. Estos bienes
incluyen: 1) cierto grado de prosperidad material, de riqueza; 2)
buena salud; 3) cierto grado de reconocimiento social, de estatus
u honor; 4) un grado de satisfaccion sexual; 5) un ejercicio del
intelecto, no meramente en términos tedricos sino también en
asuntos practicos; y 6) un orden social justo dentro del cual se
pueden buscar los bienes mencionados.

Obviamente algunos de los bienes que las tradiciones de la ética
de virtud y Proverbios reconocen implicitamente como necesarios

13 Alasdair Mclntyre, Dependent Rational Animals: Why Human Beings Need the 1 irtues.
Chicago: Open Court, 2001, 95.
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para que los seres humanos disfruten la vida plena —p.e. riqueza y
salud— corresponden directamente a los “premios” que anticipan
los adherentes del Evangelio de la Prosperidad. Sin embargo, hay
diferencias importantes en como tales bienes caben dentro de
los distintos discursos morales y teolégicos. Para las tradiciones
orientadas a la virtud, tales bienes no son una mera recompensa por
una creencia o conducta correcta. Para que contribuyan de verdad
al bienestar o felicidad de alguien, tienen que ser correctamente
buscados y ordenados “por la sabidurfa” o el ejercicio de varias
virtudes. La mera adquisicién y acumulacion de los bienes que los
seres humanos desean al buscar el bienestar, no puede producir
ese desarrollo. Al contrario, el deseo de la persona por tales
bienes tiene que ser fundamentalmente subordinado al anhelo
por una vida de sabidurfa y virtud. La persona virtuosa o de buen
caracter, debe hacer lo que es bueno 7o para lograr algun bien o
premio deseable; tampoco debe actuar por temor al castigo o un
“premio malo”. Debe actuar o decidir por qué escoge y desea vivir
virtuosamente, hacer el bien porque si. Sin esta opcion y deseo,
no se puede considerar que la acciéon sea propia; no es parte del
caracter de la persona ni de lo que ella es fundamentalmente.
Como dice Maclntyre, lo que se necesita lograr en el desarrollo del
caracter es “una transformacion del conjunto motivacional” de la
persona “para que lo que antes eran razones externas’ por actuar

“lleguen a ser internas”.'*

El hecho de que Proverbios a menudo promete cosas buenas —
sea riqueza, estatus, salud u otro— a quienes siguen las ensefianzas
del libro resulta obvio para la mayorfa de los/las lectores. Estas
promesas aparecen a menudo en forma de una retérica de causa y

14 Maclntyre, Dependent Rational Animals, 87.
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efecto o, como lo llaman los biblistas, “acto-consecuencia”. Con
esta misma retorica el libro también promete cosas malas a los
que desprecian la sabidurfa. Tal retorica a menudo se entiende
literalmente por los/las lectores contemporaneos de Proverbios.
En ese caso, se puede pensar que el libro presenta una ética simplista
—haz esto y recibiras eso. Alternativamente, se puede pensar que la
retorica de causa y efecto del libro refleja los esfuerzos ideoldgicos
y lalogica moral defectuosa de las élites de sabios; de hecho, podria
servir para justificar las ventajas sociales y econémicas de los que
ya se consideraban (por otros o por ellos mismos) sabios. Si los
sabios y los justos son premiados con riqueza y estatus, entonces
ilos que tienen riqueza y estatus son sabios!

Sin embargo, no se debe entender Proverbios meramente como
un texto que refleja una ética simplista o una ideologia élite
egofsta. No se deben tomar tan literalmente las promesas de
cosas buenas en el libro. Por un lado, se puede considerar que las
promesas de cosas buenas para los que siguen la sabiduria son
una estrategia literaria para motivar a los jovenes simples (1.4)
a seguir instrucciones. Por otro lado, las promesas de buenas y
malas cosas también sirven para valorar simbodlicamente lo que
el libro considera virtudes y vicios al asociarlos con imagenes
deseables y no deseables (riqueza y pobreza; honor y vergiienza,
etc.).”” Sin embargo, si la retdrica de causa y efecto de Proverbios
no se debe tomar demasiado literalmente, tampoco lo es el
nivel figurativo de significado del libro; éste no puede eclipsar
por completo el significado literal del libro. Los dos niveles de
significado funcionan juntos, ya que como ha explicado Paul

15 Timothy J. Sandoval, The Discourse of Wealth and Poverty in the Book of Proverbs. 1eiden:
Brill, 2006.
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Ricoeur, el significado metaférico o “significaciéon secundaria”
emerge solo “por medio de, o por, el literal”."

Por lo tanto, la presentacion en Proverbios de un rango de bienes
humanos deseables como un tipo de premio por una vida dedicada
a seguir la sabiduria constituye —por lo menos en parte—una
afirmacion sustantiva de como una vida de sabiduria o virtud
se relaciona con la adquisiciéon de otros bienes y como juntos, la
posesion de virtud y estos otros bienes hacen posible el bienestar
humano. El prélogo de Proverbios, de hecho, aclara que el libro
se dirige no solo a los jovenes y los simples (1.4) que podrian ser
motivados a seguir instrucciones con promesas de premios, sino
también a la persona sabia y entendida (1.5) —precisamente el
tipo de persona que no solamente serfa escéptica de promesas
simplistas, sino que su conjunto motivacional estarfa ya en gran
parte transformado. Tales individuos no requerirfan (o necesitarfan
menos) ser motivados a una vida de virtud por la promesa de
bienes externas, ya que sus deseos ya habrian sido entrenados para
una vida de sabidurfa; ya habrian ganado (o estarfan ganando) un
sentido mas claro de cémo varios bienes humanos deseables se
pueden ordenar para contribuir a la felicidad humana y cémo se
puede conseguir correctamente esos bienes.

5. ENTRENAMIENTO DEL DESEO:
LA RIQUEZA EN PrROVERBIOS 1-9

Proverbios alude al entrenamiento (o falta de €l) de los deseos, por
los bienes que pueden contribuir a la felicidad humana en varias

16 Paul Ricoeur, Interpretation Theory: Disconrse and the Surplus of Meaning. Fort Worth:
Texas Christian University Press, 1976, 55.
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maneras. En algunos puntos el libro usara una retérica literal de
deseo para describir los anhelos tanto de personas moralmente
admirables como de personas sospechosas (ej. 10.24; 11.23; etc.).
En Proverbios 1-9 el antiguo texto patriarcal, que imagina su
publico principalmente como jévenes varones, también hablara
de lo atractivo de la sabidurfa y la insensatez y la importancia de
deseos bien entrenados al presentar imagenes eroticas de mujeres
—especialmente la mujer extrafia o extranjera y la Mujer Sabiduria
(¢j. 2.16-19; 4. 5-9; 7.1-27).

Otra manera importante en que Proverbios, especialmente Pr 1-9,
alude claramente a la importancia de entrenar correctamente los
deseos naturales de la persona es con una retérica de riqueza —un
bien humano del que la mayorfa de las personas, especialmente
adherentes al Evangelio de la Prosperidad, conocen bien el valor.
Hay instrucciones directas y concretas acerca de la riqueza material
en Pr 1-9 (ej. con respecto a fianzas en 6.1-5). Sin embargo, por
lo general Pr 1-9 utiliza el lenguaje de riqueza y bienes materiales
preciosos —esas cosas que poseen valor obvio en términos
econémicos reales— para describir el atractivo del camino de la
virtud no-material de la sabidurfa en contraste con el camino de
los tontos y malvados, los que malentienden el valor de la riqueza
material para la felicidad humana. Asi, el texto ilustra y promueve
la transformacion del conjunto motivacional de la persona que es
necesaria para lograr eudemonia.

Proverbios 1.10-19, por ejemplo, se ocupa basicamente de ofrecer
instrucciones concretas a su publico para evitar una conducta
viciosa o cosas similares. Sin embargo, es también el primer pasaje
del libro que emplea una retérica de riqueza para asignar valor a
los “dos caminos” en Proverbios —el camino del justo y sabio y el
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camino de malvado y tonto. La retérica del deseo ya esta presente

23 <¢

en la primera linea del pasaje. En 1.10, los “pecadores
engafar” (7ND) al destinatario para que participe en actos brutales

quisieran

de robo al prometer en v.13 ganancia material o > 17 (“riqueza
preciosa) y 221 (“botin”). Sencillamente, los pecadores tratan de
tentar al destinatario a seguir su camino malvado con la promesa
de riqueza deseable.

Sin embargo, la invitacion de los pecadores a robar y matar
para obtener ganancias materiales contiene pistas de un nivel
de significado mas amplio y figurativo en el pasaje. Primero, se
ubica en un espacio literario muy importante, al inicio del libro,
casi inmediatamente después del prologo programitico (1.2-7).
Este lugar literario sefiala que el significado del pasaje para el libro
sobrepasa potencialmente la instruccion literal que ofrece. Hay
otras pistas para este superavit de significado también. Las palabras
que los ladrones pronuncian no son suyas, sino que se ubican en su
boca por el padre-maestro: “Hijo mio, si los pecadores dicen...”
(v. 10). Las palabras que la voz de instruccion del libro atribuye
a los pecadores también son hiperbdlicas. La invitaciéon de los
ladrones a robar y matar contradice normas comunes de justicia.
Lo que es mas, la retérica del pasaje generaliza desde el robo
violento de los pecadores a "todos" los que persiguen ganancias
injustas, un movimiento retérico que indica que el enfoque de la
instruccion no se limita a las advertencias sobre la violencia y el
robo extravagante.

Juntos, la ubicaciéon de la vifieta al puro principio del libro, la
caricatura del discurso (y acciones) de los pecadores de parte del
padre, y la retérica generalizadora del texto sugieren que es un
relato paradigmatico para Proverbios y no una instruccion sencilla
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y literal. En un plano literal el texto advierte a su destinatario contra
los peligros de las pandillas y la inmoralidad de buscar riqueza por
medio de la violencia y la injusticia (vv. 11-12). Pero el lenguaje
de riqueza en este pasaje, también funciona como un simbolo
textual mas amplio de lo que es deseable. Aunque la riqueza que
prometen los pecadores sirve de simbolo del supuesto atractivo
del camino de vida de los pecadores, en seguida el pasaje proclama
que el sendero del pecador no provee al destinatario ninguna
ventaja econémica o de otro tipo. De hecho, el camino del pecador
conduce a la muerte, donde terminan las “sendas” de “todo el
que es dado a la codicia” (v. 19). El “camino equivocado” para
Proverbios, aunque a veces puede conseguir ciertos bienes que
los humanos desean en busqueda de su felicidad —en este caso
riqueza material—frustra al fin el logro de una vida floreciente.
Los pecadores que roban y matan a otras personas por ganancia,
no comprenden correctamente ni el valor de la riqueza material ni
el papel de la sociabilidad —ni la relacion entre estos dos— para
constituir el bienestar humano. Por lo tanto, persiguen riquezas
deseables de manera viciosa y desmesurada.

Proverbios 1.10-19 es entonces, un “primer paso” literario en los
esfuerzos del libro de simbdlicamente reestructurar el deseo del
oyente /ljos de/ camino de las personas insensatas y los malvadas.
El proximo paso sera dirigir este deseo hacia una vida de virtud
—una vida vivida en el camino correcto. Para hacer esto, Pr 1-9
intensifica progresivamente el poder de su retorica de riqueza para
construir una representaciéon cada vez mas fuerte del valor de la
sabiduria.

Aunque inicialmente la voz de instruccion del libro no utiliza el
mismo lenguaje de riqueza empleado por las personas pecadoras
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en Pr 1, en el dltimo pasaje pertinente de Pr 1-9, esta voz didactica
coopta el lenguaje de riquezas propio de las personas pecadoras
para proclamar el valor duradero de la sabiduria y al mismo tiempo
socavar las pretensiones de las personas pecadoras acerca de lo
deseable de su propio camino. Asi, en Pr 2.4-5, el valor de la
sabiduria es “como la plata y los tesoros”. Después, en 3.14-106, por
medio de una construcciéon comparativa, la sabidurfa personificada
se describe como “mejor que” la plata y otros bienes valiosos.
Pero en 4.5-7 se dice que la sabiduria es tan valiosa que la persona
destinataria debe dar cualquier posesion (PIP) que tenga para
adquirirla o metaféricamente “comprarla” (71). A continuacion,
en 8.10-11 el texto utiliza una estrategia de personificaciéon para
que la Mujer Sabidutfa misma —y no la voz del padre/maestro—
mande al destinatario a tomar su instruccion “y no plata” (702 %),
tan supetior es su valor a los bienes materiales.”

Todos estos pasajes usan imagenes conocidas de riqueza material
para atribuir valor y deseabilidad al camino de la sabiduria. El
uso explicito de similes, construcciones comparativas, juegos de
palabras metaféricas y la personificacion de la sabiduria, sefialan la
naturaleza figurativa de la retérica de la riqueza en la instruccion.
El deseo por la riqueza se asocia simbodlicamente con y se (re)
dirige hacia el deseo por la sabiduria y la virtud. Aunque se puede
caracterizar el valor de la sabiduria en términos econémicos, su
valor no se puede reducir a un premio material. Asi, la retérica de
riqueza y sabiduria en Pr 1-9 ayuda a transformar la inclinacién
natural de la persona oyente o lectora por lograr el bien de
prosperidad material a un deseo por la sabidurfa, un anhelo por
las virtudes cultivadas por las personas sabias y justas. La vida

17 Para un andlisis mas amplio de estos textos, ver Sandoval, Discourse, 76-101.
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virtuosa de sabiduria es lo que facilita un calculo correcto de la
riqueza—una comprension de cémo se debe perseguir y el lugar
que debe ocupar en la constelacién de bienes que hacen posible la
felicidad humana.

Es sin embargo hasta Pr 8.18, con las palabras propias de la Sabi-
durfa personificada, que alcanzamos la cima de los esfuerzos
retéricos de Pr 1-9 para entrenar los deseos del destinatario por
medio de una retérica de la riqueza. Aqui la Sabiduria afirma:
“Conmigo estan las riquezas y la honra, la prosperidad y los
bienes duraderos”. (NVI) Las riquezas y la honra de v. 18" son dos
cosas que poseen valor obvio en términos econémicos y sociales
respectivamente. Pertenecen firmemente al conjunto de imagenes
en Pr 1-9 que subrayan el valor o deseabilidad de la sabidurfa, en
términos de los bienes externos que los seres humanos se motivan
a buscar. Pero Pr 8.18 exige sutilmente a las personas lectoras a
buscar mas alla del nivel literal de lo material y social de su retérica.
En contraste con otros pasajes que asocian figurativamente la
sabiduria con valiosos bienes materiales, en 8.18" (ver 3.106),la Mujer
Sabidurfa personificada posee riqueza y honra. Ella dice “estan
conmigo”. Un lector podria suponer que la persona que encuentra
sabiduria encontrarfa premios materiales y sociales. La bisqueda
de la sabidurfa para Proverbios, al fin, puede ser externamente
motivada. Las personas estudiantes pueden ser exhortadas a
buscar Sabidutia principalmente por los beneficios materiales que
ofrece. Ciertamente las personas destinatarias jovenes y simples de
Proverbios, pueden haberse sentido inclinados a comprender en
ese sentido literal las imagenes de beneficio social y material en el

pasaje.

Lo que se debe notar, sin embargo, es que en v. 8.18b la Mujer
Sabiduria no solamente posee riquezas y honra. También posee
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PNy N7 “riquezas duraderas”. Es la expresion clave del versiculo
porque la promesa de la Mujer Sabiduria de pn¥ N7 contrasta
fuertemente con la promesa de las personas pecadoras de p° 177
(“riqueza preciosa) en Pr 1. La calidad duradera de la riqueza de la
Mujer Sabiduria indica que es distinta de la riqueza valiosa de las
personas pecadoras. Tal como siempre han afirmado los filésofos
morales, la riqueza material por su naturaleza es efimera; se pierde
facil y rapidamente —sea por el robo, la muerte u otros factores;
no hay garantfa que se pueda mantener mucho tiempo y por lo
tanto su valor es limitado. Proverbios mismo reconoce esto, tal
como lo hace la tradicion biblica mas amplia de la sabiduria (ej. Pr
23.4-5; Ecl 5.13-14; Job 15.29; 22.19; ver la riqueza de vanidad de
Pr 13.11, 22).

En contraste con la naturaleza fugaz de la riqueza material, la
riqueza que la Mujer Sabiduria posee y ofrece es duradera. Es mas,
se mantiene no por una persona real sino por la personificacion
de la virtud, tal como aclaran los versos anteriores en Pr 8,
especialmente vv12-14. La riqueza de la Sabiduria en Pr 8.18 se
entiende mejor figurativamente como “la riqueza de la virtud”,
esos rasgos de caracter que le permiten comprender y buscar
correctamente los bienes necesarios para el florecimiento humano,
para actuar bien en la busqueda de la felicidad. Ya que la “riqueza”
(o sea virtud) que Sabidurfa ofrece es interna a la persona, en
contraste con las riquezas reales, no se puede perder facilmente.
Por lo tanto, se puede decir que es duradera y su valor superior al
de la riqueza material.

Es interesante que la riqueza duradera en 8.18 se compara de modo
paralelo en v. 18b con lo que algunas traducciones importantes

en inglés —NRSV, NJPS y NIV— traducen extrafiamente como
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(194

“prosperidad” o “éxito”. La Sabidutia tiene y ofrece “la prosperidad
y los bienes duraderos” (NIV). Sin embargo, la palabra para
“prosperidad” o “éxito” es 1P TX, una palabra tipicamente traducida
como rectitud o “justicia” (RV1995). Las razones filologicas y
semanticas presentadas para esa traduccion inusual en Pr 8.18 no
convencen. El término se debe traducir “justicia” o “rectitud”,
como casi siempre se hace, y tal como hacen las otras versiones
(NRSV, NJPS y NVI) dos versos después, en v 20.

En contraste con los ladrones en Pr 1 que buscaban riqueza real
por medios injustos, la “riqueza duradera” que ofrece la Sabiduria
en 8.18 no es, entonces, una simple ganancia material, ni tampoco
una ganancia material que dura solamente porque fue adquirida
justamente. Mas bien, la “riqueza duradera” que ofrece la Sabiduria
es la que es genuinamente valiosa —las virtudes del camino de
la sabiduria, sefialadas aqui por una sinécdoque con la mencioén
de una virtud social de primera importancia para Proverbios: la
justicia (77X). En la economia simbdlica de Pr 8.18, 7P7X (justicia)
se establece en efecto, en aposicién a PnY M7 (riqueza duradera”),
y por lo tanto la define. La “verdadera” riqueza de la sabiduria es
la virtud, especialmente la virtud social.

Por lo tanto, Pr 8.18 no implica inequivocamente que la promesa
de ganancia para quienes adquieren la Sabiduria se debe entender
en términos literales. Ciertamente existe la implicaciéon de que
la riqueza es un bien que los seres humanos pueden buscar
naturalmente en pos de la felicidad y que, en contraste con el
robo y el asesinato de los pecadores en la Prov. 1, el sabio solo
buscara adquirir riqueza de manera legftima. Sin embargo, el
punto fundamental para una comprension de la ética de la virtud
en Proverbios es que la motivacion externa para cultivar una vida
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virtuosa —su asociacion con la ganancia material— ha cedido a
una motivacién interna, a saber: el valor de la virtud en si.

Si la visién de Proverbios de lo que constituye una buena vida
humana incluye un grado de bienestar material, significa que el
deseo para tal “prosperidad” se debe considerar como un anhelo
moralmente legitimo para el ser encarnado que, segun Proverbios,
es el ser humano. Sin embargo, aunque es cierto que para Proverbios
los seres humanos necesitan ciertos bienes externos para estar bien,
también es cierto que la mera acumulacion de esos bienes nunca
llevara a un florecimiento genuino. En el discurso orientado a la
virtud que es Proverbios, para que un bien como la prosperidad
material contribuya al bienestar, la persona necesita desarrollar un
conjunto motivacional transformado. Ya no deberfa esforzarse por
algo bueno como la riqueza de manera indisciplinada. Tampoco
deberfa rehuir el mal y esforzarse por actuar correctamente
simplemente por la promesa de recompensas externas, como
las riquezas. Mas bien, elegira el bien y evitara el mal debido a
un deseo mas fundamental de un bien interno, el anhelo de vivir
virtuosamente. Una persona verdaderamente sabia, cuyos deseos
pot un bien como la riqueza material estan bien entrenados por las
virtudes de la sabiduria (en contraste con las personas pecadoras
de 1.10-19), sabra buscar la riqueza material correctamente y
comprendera el lugar que tiene entre otros bienes necesarios para
el florecimiento humano. Para Proverbios, sin el entrenamiento del
deseo y el cultivo de las virtudes de las personas sabias y justas, no
se puede asegurar un bienestar o felicidad genuino.

6. EL CASO DE LAS CAUSAS

Sin embargo, atn si es correcto el analisis anterior, la retorica de
causa y efecto en Proverbios seguira sonando a oidos modernos
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como si directamente prometiera cosas buenas a los sabios y justos
y cosas malas a los malos y tontos. Lo que se necesita, entonces,
es una estrategia que nos permita escuchar y comprender de otra
manera la retérica de accién-consecuencia del libro. Puede ser de
ayuda comprender Proverbios como una especie de filosofia moral
pre-moderna orientada a la virtud, parecida a la de Aristoteles.

Es bien conocida la historia de como la ciencia moderna temprana
rechazé la filosoffa natural de Aristoteles. A principios del siglo
XVII, Francis Bacon (1561-1626) entre otros, prohibi6 la
metafisica aristotélica de la empresa cientifica emergente en su dia.
En particular, Bacon rechazo aspectos de la causalidad aristotélica
como incompatibles con los principios y procedimientos de la
ciencia moderna.

Aristoteles hablé de cuatro tipos de causas. Cada actividad tiene:

1. una causa material (o “aquello de lo que” algo emerge—ej. el
bronce del cual se puede modelar una estatua);

2. una causa formal (o una “descripcion de lo que sera—ej. la
forma de la estatua);

3. una causa eficiente (o “la fuente primaria de cambio o
descanso” —¢j. el artista que forma la estatua); y

4. una causa final (el fin o “el motivo por el cual se hizo”—e¢j.
ornamentacién como el fin de una estatua o la salud como el
fin de un instrumento de cirugia).

Para Bacon, habia que desechar las causas formales y finales
de Aristételes. Solo se podria reconciliar las causas materiales
y eficientes con el racionalismo emergente de la Ilustracion
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(Descartes, 1596-1650) y el empirismo (Bacon), que eran centrales
a la ciencia moderna temprana. En cuanto se refinaba y se hacfa
dominante el método cientifico de Bacon y otros, pronto se
concibié una vision mecanica del funcionamiento del mundo
natural, culminando en las leyes de la fisica de Isaac Newton. La
ciencia natural, por supuesto, con sus marcadas preocupaciones
empiristas, también llegd a ser el modelo para la investigacion
“cientifica” en otros campos, incluso la ética y los estudios biblicos.

No nos debe sorprender que ninguno de los sistemas morales
modernos importantes discutidos arriba—utilitario o deontolégico
(kantiano o teista)— puede acomodar el rango de explicaciones
causales presupuesto en una tradicion moral-filoséfica pre-
moderna como la de Aristételes, precisamente porque pertenecen
a la modernidad. Sin embargo, dadas las afinidades de Proverbios
al discurso moral orientado a la virtud, es justificable suponer
que algo como el rango completo de los modos de causalidad
aristotélico informa el discurso del libro. Resulta que la presuncion
tiene bastante valor explicativo. Logra explicar la retérica de causa
y efecto en el libro en una manera en que no pueden hacer las
interpretaciones informadas solo o principalmente por estructuras
morales modernas.

En estos dias es raro encontrar un especialista en sabiduria que
entienda la retérica de causa y efecto en Proverbios de manera
mecanica, retributiva o acto-consecuencial. El trechazo de
tal perspectiva absolutista se debe principalmente a simples
observaciones exegéticas: Proverbios mismo nota excepciones a
la “regla” de acto-consecuencia (ej. 13.23; 16.8; 21.6; 28.6). Sin
embargo, la nocién de un nexo “acto-consecuencia” todavia
informa muchas discusiones sobre la ética en Proverbios —tanto
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en contextos eclesiales como en circulos académicos. Pero cuando
se entiende el lenguaje de causa y efecto en Proverbios como la
logica de la causalidad aristotélica, especialmente la logica de la
causalidad formal y final, se puede ver como es posible superar
la interpretaciéon de Proverbios como un panfleto utilitario y
moralmente ambiguo, en que ciertos “premios” por la rectitud —
riqueza y salud— parecen darse casi automaticamente.

Primero, es importante recordar que en una antigua comprension
de la moral orientada a las virtudes como la de Aristoteles "las
virtudes son precisamente esas cualidades que permitiran a un
individuo alcanzar la eudemontia y la falta de ellas frustrard" este
movimiento hacia ese telos. Sin embargo, como Maclntyre ha
sefialado, "esa descripcion es ambigua" porque uno puede de hecho
"distinguir entre dos tipos diferentes de relaciones entre medios y
fines". Con el primer tipo, queremos decir “que el mundo como
asunto de hechos contingentes es ordenado tal que si se logra un
evento o estado o actividad del primer tipo, resultarda un evento
o actividad del segundo tipo”." Si tiras una piedra a un estanque
de agua, tendras una salpicadura. Suena como el pensamiento
acto-consecuencia atribuido a Proverbios y el entendimiento
empirico cientifico de causa y efecto. También “cabe” dentro
de la comprensiéon material y eficiente de causalidad aristotélica.
La nocién no esta ausente en Proverbios, pero no es el tipo mas
significativo de relacién medios-fin para comprender como en el
libro la virtud, o el actuar correctamente, es el medio a un buen fin.

Con este primer tipo de relacién medios-fin, como dice Maclntyre,
“los medios y el fin pueden ser caracterizados adecuadamente

18 Alasdair Maclntyre, After VVirtue: A Study in Moral Theory, 3" edicién. South Bend, IN:
University of Notre Dame Press, 2007, 148.
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cada uno sin referencia al otro y se puede emplear una variedad
de medios para lograr el mismo fin”. Por ejemplo, puedo hacerme
rico por ser diligente, como sugiere Proverbios (ej. 10.4; 12.27);
pero también puedo adquirir riqueza al tener suerte con la loterfa,
o por robar, o porque mi tio Benjamin me deja una gran herencia.
Los medios y los fines de “hacerme rico” no estan vinculados
inextricablemente.

Pero hay un segundo tipo de relaciéon medios-fin que es mas
apropiado para discernir la naturaleza de la retérica acto-
consecuencia de un discurso moral como Proverbios; también es
mas adecuado para comprender cémo una vida virtuosa puede
resultar en la felicidad y el desarrollo. El ejercicio de las virtudes,
insiste Maclntyre, no es “un medio para el fin” de la buena vida, de
la misma manera en que comprar la loterfa es una causa (material
o eficiente) de hacerme rico. Es asi porque “lo que constituye lo
bueno” para una persona es “una vida humana completa vivida
a lo mejor, y el ejercicio de las virtudes es una parte necesaria y
central de tal vida, no un mero ejercicio preparatorio para lograr
tal vida”."” Dicho de otra manera, en la tradicién aristotélica que
elabora Maclntyre, la felicidad, o una vida buena y abundante
concebida en su totalidad es siempre la causa final o el fin, de la
actividad virtuosa. Un acto virtuoso particular no se debe concebir
simplemente como un medio para lograr algin aspecto de la
buena vida. Si en la retérica de Proverbios se presenta una virtud
como la diligencia como medio a o “causa de” la riqueza material,
esa virtud es simplemente un aspecto de una vida virtuosa mas
grande, y el “fin” de la riqueza ya se debe conceptualizar como
parte de una nocién mas amplia de lo que constituye una vida
buena y floreciente.

19 Maclntyre After 1Virtue, 149.
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Puesto de otra manera y en términos aristotélicos, que para
el analisis se puede aplicar a Proverbios, se debe preguntar no
solamente cuales son las causas materiales y eficientes de la vida
virtuosa. También se debe preguntar por sus causas formales y
finales. Para Proverbios, lo que se podria llamar la causa material
de actos virtuosos —el “aquello de lo que” emerge un acto
virtuoso—es el deseo e inclinacién natural de la persona por
bienes como la riqueza y la salud que producen la felicidad. La
causa eficiente —“la fuente primera de cambio”— de la accién
virtuosa sera, por lo tanto, el agente humano, la persona que actia
0 no virtuosamente.

Sin embargo, mencionar solo las causas eficientes y materiales de
la virtud en Proverbios es una descripcion incompleta de los tipos
de causalidad implicitamente trabajados en el libro. La explicacién
carece de elaboracion en términos de la causalidad aristotélica
formal y final. En estos términos, el grupo mas grande de virtudes
que la persona sabia o justa cultiva en Proverbios —lo que se
podria llamar “el perfil de la virtud” del libro— se constituye en
la causa formal (o “cuenta de lo que sera”) de acciones virtuosas.
La causa final de la accion virtuosa en Proverbios (“el motivo por
el cual se hizo”) es fundamentalmente “la felicidad”, la eudemonia
o la buena vida. Pero una persona logra este estatus solamente
cuando los bienes humanos naturales y deseables claves —tales
como la riqueza, salud, reconocimiento social, etc.— se adquieren
y se ordenan correctamente en la vida por medio de la virtud o la
sabiduria.

Entonces, tanto para Aristoteles como para Proverbios, la virtud
es y no es su propio premio. Una persona virtuosa puede derivar
placer de escoger y hacer una actividad buena y esto puede ocurrir
en la ausencia de otras caracteristicas de una vida floreciente. Pero
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este placer de “actuar virtuosamente de por si” no equivale a la
eudemonia, ni para Aristoteles ni para Proverbios —aunque puede
que si para algunos estoicos y quizas los cinicos. Mientras que para
Aristoteles y Proverbios es necesaria una vida virtuosa para llegar
a la endemonta, no es suficiente para ello; también son necesarios
para el bienestar la comodidad material, la salud y otros bienes, que
la accién virtuosa no puede garantizar. Al mismo tiempo, adquirir
cualquier de estos bienes (o todos juntos) no es suficiente en si
mismo para el florecimiento, aunque un error fundamental de
muchos —tales como “los ricos” (WY) en Proverbios— es creer
que si.

De hecho, en Proverbios, aunque “riqueza” se concibe como un
“bien” deseable, la persona rica casi siempre se retrata de manera
negativa moralmente. Si se cree que la riqueza en Proverbios es
premio para la virtud, como suponen muchos lectores del libro,
¢como puede ser que los ricos —que por definiciéon poseen
mucha riqueza— se describen negativamente? Aunque los
comentaristas tipicamente consideran la existencia de los “ricos
malos” en Proverbios como “excepciones” a la logica moral
de acto-consecuencia, es mejor entender la designaciéon “rico”
en el libro de manera mas sutil y compleja. La existencia de los
ricos (malvados) en Proverbios no se debe entender como una
excepcion a un panorama ético de acto-consecuencia, sino como
otro tipo de inflexion del discurso moral del libro. Los ricos en
el libro constituyen no solamente una categoria econémica sino
también moral. Para Proverbios las personas sabias y justas, junto
conlos “ricos” pueden poseer “riqueza’ significativa. Sin embargo,
no se caracterizan a los ricos ni como sabios ni como justos; son
agentes morales viciosos, el tipo de persona cuyo estilo de vida, la
persona destinataria del libro debe rehuir. Suelen actuar de manera
agresiva, violenta y manipulativa para su propia ventaja (ej. 18.23;
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22.7; 28.11). Buscan la riqueza por medio de la violencia y a costa
de la justicia y socialidad que Proverbios sabe que es necesario
para la felicidad de los seres humanos. La conducta malvada de
los ricos, al igual que los pecadores en 1.10-19, revela que ellos
malentendieron el valor de la riqueza y su lugar en la constelacion
de otras cosas buenas —tales como una sociabilidad justa— que
los humanos necesitan para vivir bien.

Todo esto sugiere que para Proverbios, la ausencia de bienes
externos en alguna vida humana particular no es signo seguro
de la falta de virtud de ese individuo; tampoco la adquisicion de
bienes externos —como la riqueza de los “ricos”— es evidencia
de la virtud de una persona. De hecho, la tradicion de la sabiduria,
tal como su contraparte aristotélica, conoce bien que el justo
puede sufrir todo tipo de pérdidas mientras que el malvado puede
“prosperar” —en el sentido de obtener cosas como riqueza,
estatus y poder, que hace parecer que esta floreciendo. En la Biblia,
ellibro de Job explora esta dinamica mas profundamente. Para una
tradiciébn moral orientada a la virtud como Proverbios sin embargo,
la prosperidad del malvado o la ausencia de bienes externos en
la vida de una persona sabia y justa no es una excepcion a un
nexo acto-consecuencia, sino que se explica con una légica moral
diferente. Es mas probablemente evidencia de lo que Nussbaum ha
llamado “la fragilidad de la bondad”, el resultado de la vulneracion
de la maldad de otro, de la injusticia por el florecimiento de otro, o
sencillamente mala suerte, el juego del Destino —lo que se podtia
llamar en idioma biblico (Job), la irrupcién ocasional e inevitable
de las olas del caos en el cosmos (ver Job 38.8-11), a pesar de la
creacion y control divino sobre ese cosmos. !

20 Martha C. Nussbaum, The Fragility of Goodness: Luck and Ethics in Greek Tragedy and
Philosgphy. Cambridge and New York: Cambridge University Press, 1986.

Vipa v Pensamiento-UBL, 39 (2) v 40 (1), 109-147, JuLio-Diciemsre 2019 v ENero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



EL LIBRO DE PROVERBIOS Y LA TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD 141

Cuando el rango completo de las antiguas nociones aristotélicas
de causalidad se aplican a Proverbios, se puede ver que la retérica
“medios-fin” o0 acto-consecuencia” en el libro no es una conexién
simple, moderna, de simple causa y efecto. Es una relacion compleja
en la cual las dos condiciones se mantienen siultaneamente. Primero,
los actos virtuosos de un individuo y la consecuencia de tales actos
(p.e. un bien que es necesario para la eudemonia) son relacionados
inextricablemente —no se puede lograr esa consecuencia con
otros actos. Segundo, cualquier acto de virtud en particular y su
consecuencia se relacionan necesariamente de tal manera que la
mencién de uno invoca una totalidad mas grande. Por una parte,
cualquier virtud aislada sefiala el conjunto completo de las virtudes
de la sabiduria necesarias para adquirir y ordenar correctamente
los bienes necesarios para el bienestar. Por otra parte, cualquier
bien particular al cual alude el texto evoca implicitamente una
concepciéon plena del florecimiento humano o eudemonta, al cual
el bien mencionado contribuye solo parcialmente.

Para Proverbios, entonces, los tipos de bienes que una vida virtuosa
por si sola no puede asegurar automaticamente, por ejemplo,
bienestar material, salud y estatus, pero que, sin embargo, son
vitales para una vida humana floreciente que la persona virtuosa
se esfuerza por alcanzar viviendo virtuosamente, nuevamente se
puede decir que constituyen los objetos moralmente legitimos del
deseo de un ser humano virtuoso, un ser que esta naturalmente
inclinado hacia la eudemonia. Esto es asi, incluso si, como hemos
visto, el deseo de una persona virtuosa, y la comprension y la
busqueda de dichos bienes se instruiran correctamente mediante
el ejercicio de la virtud.
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CONCLUSIONES

Se debe reconocer aqui el lugar importante que da un discurso
moral orientado a la virtud a ciertos bienes humanos como la
riqueza para producir el bienestar humano, puede desconcertar
las sensibilidades morales modernas en al menos dos maneras.
Por una parte, algunos pueden reconocer que el pensamiento
orientado a la virtud de Proverbios produce un tipo de paradoja
moral: la busqueda correcta del bienestar propio especificamente
constituye la bisqueda del bien comun o el bienestar de otros. Por
supuesto, se puede malentender y manipular tal perspectiva para
justificar, en nombre del bien de otros, la busqueda egoista de la
ventaja propia. Sin embargo, cuando se comprende correctamente,
se disuelven los aspectos desconcertantes de la paradoja. Que el
tipo de ser material, racional, espiritual y especialmente socia/ que
Proverbios supone que son los seres humanos, busque el bienestar
de otros es de hecho una manera clave de promover nuestro propio
florecimiento. En la légica moral de Proverbios, no se pueden
justificar los arreglos sociales y econémicos que inhiben a algunas
personas a buscar y disfrutar bienes humanos de manera correcta
o virtuosamente con sabiduria, y al mismo tiempo permitir a otros
buscarlos perversamente y sin sabidurfa.

Por otra parte, un discurso moral orientado a la virtud, como los
Proverbios, también puede parecer a algunos que sirve no solo
para garantizar con demasiada facilidad la busqueda de riqueza,
sino que no se preocupa lo suficiente por la liberacion humana. Sin
embargo, la importancia de los bienes humanos en la ética de la
virtud se puede afirmar de otra manera y de una manera que tal vez
resuena un poco mas con el discurso liberacionista: la carencia de
los bienes materiales significativos y el hecho de no recibir el respeto
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y la dignidad que nos es debida por nuestra familia, compafieros
o las instituciones, disminuyen el bienestar fisico y psicolégico,
disminuyendo el bien que podriamos experimentar en la vida. Las
enfermedades, lesiones o discapacidades graves y cronicas también
limitan las posibilidades de ciertos (no todos) modos de desarrollo.
Tales afirmaciones, por supuesto, no pretenden que los pobres, o
los que carecen de estatus social, o los que sufren de enfermedad
sean abyectos, sin acceso a una vida buena y significativa. {De
ninguna maneral Simplemente constituyen un reconocimiento
franco de que la pobreza, el padecer la indignidad y el dolor de la
enfermedad pueden limitar las posibilidades de disfrutar ciertas
formas de desarrollo humano. De hecho, aunque Proverbios
lleva claros rasgos de sus antiguas concepciones paternalistas y
patriarcales de justicia, también contiene claras afirmaciones que
teologicamente sefialan una concepcion mas robusta del valor de
toda vida humana fundamentada en su estatus como creacion
divina, no en ningun estatus socio-econémico o fisico. (ej. 22.2 'y
29.13).

¢Qué percepciones sugieren estas sugerencias acerca del discurso
moral en Proverbios para pensar sobre el Evangelio de la
Prosperidad? En primer lugar, aclaran que no se puede identificar,
de forma simplista, ciertos versiculos en Proverbios como apoyo
biblico al pensamiento moderno de la prosperidad. Pero al mismo
tiempo, sugiere que el Evangelio de la Prosperidad, con su enfoque
en “la riqueza y la salud” como los premios deseables de la fe
ferviente en Cristo, esta enfrentindose con una cuestiéon moral-
teologica antigua sobre el papel de los bienes humanos claves en el
desarrollo humano. El pensamiento de la prosperidad, por ejemplo,
reconoce en cierto sentido que lo que los cristianos tipicamente
llaman “salvacién” no se debe concebir exclusivamente en términos
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teologicos y éticos como una promesa post-mortem, una felicidad
“ultramundana”. Necesita incluir una vision de lo que el bienestar
humano exige este lado de la muerte. Es mas, para ser justo con
lo diverso del fenémeno global del Evangelio de la Prosperidad,
algunas de sus articulaciones sugieren mas claramente que otras que
lo que constituye la prosperidad es algo parecido al florecimiento
humano robusto que priorizan los discursos orientados a la virtud.
Como escribié Attanasi, “Las enseflanzas de salud y riqueza
definen la prosperidad como mas que el bienestar material; la
prosperidad incluye la salud emocional, fisica y espiritual” también.
“Tales enseflanzas”, ademas, “a menudo equiparan la prosperidad
con el shalom de Dios”, un término hebreo que tipicamente se
traduce como “paz” pero que también implica “justicia, equidad,

gobernanza responsable y actos rectos”.”!

Sin embargo, a pesar de los esfuerzos de ciertos partidarios del
Evangelio de la Prosperidad de concebir la prosperidad en términos
del florecimiento humano o el shalom biblico, quizas la critica mas
comun de tal movimiento es que “a menudo se resaltan los aspectos
materiales [de la prosperidad] desproporcionadamente”.” De
hecho, desde el punto de vista de Proverbios, se podrfa considerar
que el error mas serio del pensamiento teolégico de la prosperidad
es su concepcion de la riqueza y la salud como “premios” por la fe.

De un lado, plantear que la salud y la riqueza son “premios” por
la fe sobrevalora esos bienes que los humanos pueden desear
legitimamente. El encanto inherente de esos bienes significa que,

21 Attanasi, Introduction, 4-5.

22 Attanasi, Introduction, 4.
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cuando son resaltados como recompensa por una accioén y creencia
correctas, casi inevitablemente llegan a ser lo que mas importa a la
gente. Para Proverbios, como hemos visto, el hecho de que ciertos
bienes como la riqueza material y la salud fisica contribuyen al
shalom o el bienestar, significa que hay que considerarlos como
objetos legitimos moralmente para el deseo humano. Sin embargo,
tales bienes no se deben considerar principalmente, de manera
simplista, como premios de una vida recta. Mas bien, lo que es mas
esencial para el bienestar humano es una vida de virtud, porque es
solamente por el cultivo de tal sabidurfa que los humanos llegan a
entender como buscar correctamente tales bienes y comprender de
qué maneras y en qué proporciones contribuyen al florecimiento.

Alotrolado, paraun discurso moral pre-moderno como Proverbios,
concebir a bienes como riqueza y salud como premios por una
creencia correcta, pondria en duda el caracter de la fe de la persona.
Aunque la promesa del cielo, u otra cosa deseable, podtia constituir
una motivacion legitima inicial, 1a fe serfa cuestionable a menos que
llegue a ser motivada internamente por una conviccion de la rectitud
y bondad—y por ende deseabilidad—del camino de vida cristiano.
Desde la perspectiva orientada a la virtud de Proverbios, se puede
decir que, sila fe de los adeptos del pensamiento de la prosperidad
sigue externamente motivada, nunca llega a ser propia. Cualquier
deseo por los premios externos de riqueza y salud tiene que ser
transformado en un deseo interno por vivir las virtudes cristianas.
Estas virtudes, por supuesto, incluyen amor, gozo, paz, paciencia,
bondad, mansedumbre y control propio, como ilustremente
dice Galatas 5.22-23. También incluyen una socialidad y justicia
orientadas al bienestar o “amor” del préjimo—ijain al enemigol
Ninguna de estas virtudes “cristianas’ esta lejos de o distinta de las
virtudes sociales y otras que promueve Proverbios. Si el deseo por
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las cosas buenas que promete el Evangelio de la Prosperidad no se
transforma asi, se quedaran enla boca de muchos la sospecha de los
criticos del pensamiento de la prosperidad—que ha malentendido
profundamente las Buenas Nuevas y que esta aliado, consciente o
inconscientemente, con fuerzas injustas.
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“Dios no es un
dios de pobres...”

Teologia de la prosperidad como
una de las teologias del mercado
capitalista neoliberal y salvaje

JuAN JacoBo TANCARA CHAMBE

Resumen: Se presenta una discusion teérica sobre la “idolatria del mercado”
desde el pensamiento critico latinoamericano y se abordan algunos aspectos
de la llamada “Teologfa de la Prosperidad”. El articulo presenta una discusion
tedrica sobre lo que vendria a ser la “idolatria del mercado”, teorfa que servira
de marco para abordar la llamada “Teologia de la Prosperidad”. El problema
de investigacion es si la Teologfa de la Prosperidad, en general, puede ser
interpretada como una “teologia” del mercado capitalista neoliberal y extremo.
Si existen en sus caracteristicas, elementos que permitan considerarla de esa
manera.

Abstract: A theoretical discussion on the "idolatry of the market" from the
Latin American critical thinking is presented and some aspects of the so-
called "Prosperity Theology" are addressed. The article presents a theoretical

Palabras claves: Mercado capitalista, Idolatria, Teologfa de la Liberacién, Teologfa de
la Prosperidad.

Key words: Capitalist market, Idolatry, Liberation Theology, Prosperity Theology.
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discussion about what would be "market idolatry,"

a framework to address the so-called "Prosperity Theology." The research
problem is whether Prosperity Theology, in general, can be interpreted as a

a theory that will serve as

“theology” of the neoliberal and extreme capitalist market.

El Reino de Dios no es el zelos de la dynamis
histérica; no puede ser propuesto aquél como
meta de ésta. Visto historicamente no es meta,
sino final. Por eso, el orden de lo profano no
debe edificarse sobre la idea del Reino divino;
por eso la teocracia no tiene ningin sentido
politico, sino que lo tiene tnicamente religioso.

Walter Benjamin'

El ser humano se ha transformado en una
maquina, en un aparato capaz de calcularse a
s mismo como capital humano.

Franz Hinkelammert?

1. DISCUSION TEORICA: LA IDOLATRIA
DEL MERCADO CAPITALISTA

n este apartado hablaremos del proceso de fetichizacion
y de las trampas de un mercado totalizado, donde la
vida humana se posterga en pro del “sistema”, que es
complejo. Asi aparece el tema de la “adoracion” al “falso dios”,
los “dioses” y la “idolatria”. Para hacer frente a ello, se propone,

1 Walter Benjamin. Discursos interrumpidos I: filosofia del arte y de la historia. Buenos Aires:
Taurus, 1989 [1972], trad. del aleman por Jesus Aguirre, 193.

2 Franz Hinkelammert. E/ humanismo de la praxis: el ser humano como ser supremo para el ser
humano. Manusctrito, abril, 2018, 19.
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con Hinkelammert, el “humanismo de la praxis” (propuesta que el
autor toma de Marx).

En la obra Las metdaforas teoldgicas de Marx, del filésofo, historiador
y tedlogo Enrique Dussel, aparece la interpretacion por parte del
autor de un argumento de Marx, que va a guiar, en cierta medida,
la critica a la religion del pensador aleman: s #n cristiano es capitalista
(premisa mayor) y si el capital es la Bestia del Apocalipsis y el demonto
visible (premisa menor), dicho cristiano se encuentra en contradiccion prdctica
(Conclusion). En el Evangelio segrin Mateo se lee: “Nadie puede servir
a dos sefiores; porque aborrecera a uno y amara al otro; o bien se
entregara a uno y despreciara al otro. No podéis servir a Dios y al
Dinero” (Mt 6:24 BJ). No se puede estar a la vez al servicio de Dios
y las riquezas. En ese tiempo de Dios se podria ser “esclavo”, pero
no de las riquezas. Hoy en dfa, los conceptos cambian, el Dios de
la Vida, como lo conocen los teélogos de la liberacion?, nos llama
a liberarnos y a no someternos a ningun tipo de esclavitud. La
relacién con Dios ya no es de Amo y Esclavo, sino de hermanos o
amigos, entre otras posibles relaciones’.

Se trata justamente, al menos desde la perspectiva que queremos
enfocar, del discernimiento de los dioses, que también lo vio Marx

3 Enrique Dussel. Las metdforas teoligicas de Marx. Estella (Navarra): Verbo Divino, 1993,
13-14 [version digital].

4 Gustavo Gutiérrez. E/ Dios de la vida. 1ima: Instituto Bartolomé de Las Casas — CEP,
2015 [1989], 3* Ed.; Jon Sobrino. “La aparicién del Dios de la vida en Jests de Nazaret”
(pp. 79-121), en Trabajo colectivo de biblistas, tedlogos y cientificos sociales. La /ucha
de los dioses: los idolos de la opresion y la biisqueda del Dios liberador. San José: DEI / Centro
Antonio Valdivieso, 2003, 2* Ed.

5 Sallie McFague. Modelos de Dios: teologia para nna era ecoldgica y nuclear. Bilbao: Sal Terrae,
1994 [1987], trad. del inglés por Agustin Lépez y Marfa Tabuyo.
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en su critica a la religién, que nosotros citamos a partir de Franz
Hinkelammert, quien lo ha analizado extensamente:

La critica de la religién desemboca en la doctrina de que el hombre
es la esencia suprema para el hombre y, por consiguiente, en el
imperativo categorico de echar por tierra todas las relaciones en
que el hombre sea un ser humillado, sojuzgado, abandonado y
despreciable.’

Los tedlogos de la liberacion, desde la teologfa que se formul6 en
América Latina y el Caribe (o Amerindia), hablan de la idolatria.
Es un argumento que se intuyo y formuld desde la década de
los setenta. Los autores destacados en este trabajo son Hugo
Assmann’ y Franz Hinkelammert® con sus obras sobre la idolatria
del mercado. Pero hay otros como Julio de Santa Ana con su libro:
La prictica econdmica como religion: critica teoldgica a la economia politica’,
y los tedlogos que colectivamente escribieron, el ahora ya clasico
texto sobre la tematica en América Latina: La lucha de los dioses: los
idolos de la opresion y la bisqueda del Dios liberador'. JTung Mo Sung

6 Karl Marx, citado por Franz Hinkelammert. Hacia una critica de la razdn mitica: el laberinto
de la modernidad (materiales para la discusion). La Paz: Palabra Comprometida / Driada /
DEI, 2008.

7 Hugo Assmann. La idolatria del mercado. San José: DEIL, 1997; una edicién en portugués
anterior: Hugo Assmann. A idolatria do mercado: um ensaio sobre economia e teologia. Petrépolis:
Vozes, 1986.

8 Franz Hinkelammert. Las armas ideoldgicas de la mmerte. San José. DEIL, 2* Ed., 1981;
Franz Hinkelammert. E/ mapa del emperador: determinismo, caos, sujeto. San José: DEI, 1996.

9 Julio de Santa Ana. La prictica econdmica como religion: critica feoldgica a la economia politica.
San José: DEI, 1991.

10 Trabajo colectivo de biblistas, tedlogos y cientificos sociales. La lucha de los dioses.
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realiza una adecuada sintesis de este trabajo inicial de la Teologia
de la Liberacion'.

Desde el comienzo de la Teologia latinoamericana de la liberacion,
los principales autores sabfan que la dominacién capitalista
no podia explicarse y superarse solo con el uso de las ciencias
sociales modernas, porque no tomaban en serio el universo
mitico y religioso en la dindmica social, especialmente los de
dominacion. Para las ciencias sociales y humanas modernas,
el mundo moderno se basa en la razén y la secularizacion, y la
religién, como su mundo mitico, habia sido expulsada de la esfera
publica y secular. Hinkelammert, Assmann, Gutiérrez y otros,
aunque en ese momento desconocian el significado tedrico de
sus intuiciones, se dieron cuenta de que lo sagrado y lo mitico no
habfan desaparecido en el mundo moderno, sino que pasaron del
campo religioso tradicional al campo econémico.'

Max Horkheimer y Theodor Adorno hablarain de una remito-
logizacion. La negaciéon de un mito a nombre de otro mito que
no se reconoce como tal, y que se presenta mas bien como
superacion de los mitos anteriores. Porque se ve llamado a actuar
en la esfera secular, causando la destruccion. Tal es ejemplo del
mito de la “igualdad”: “Anteriormente, los fetiches estaban bajo
la ley de igualdad. Ahora la igualdad misma se ha convertido en
un fetiche”. Su critica va mas alla, es como se conoce al concepto
mismo de Ilustracion (Awufklirnng), campeona de la abstraccion
y la objetividad, de la secularizacién y desmitologizacion o
desencantamiento (Entzanberung)®.

11 Jung Mo Sung. “Teologia ¢ a critica da idolatria” (145-175), en Idolatria do dinbeiro e
direitos humanos: nma critica teoldgica do novo mito do capitalismo. Sao Paulo: Paulus, 2018.

12 Sung, “Teologia ¢ a critica da idolatria”, 163.

13 Max Horkheimer y Theodor Adorno. “Begriff der Aufklirung” (pp. 9-49), en
Dialektik der Aufklirung: Philosophische Fragmente. Frankfurt am Main: S. Fischer Verlag,
2015 [1969].
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La crisis tiene que ver con esa manera de razonar contradictoria
cuando se defiende, precisamente la ley (Geserg) o las instituciones,
sin considerar de por medio una critica necesaria, que viene de la
afirmacion de la vida humana. Asi, se dice: ninguna libertad para
los enemigos de la libertad, ninguna igualdad para los enemigos
de la igualdad, ningun derecho humano para los enemigos de los
derechos humanos. Contradiccion de la era moderna en la que
cay6 el propio legado de la Revolucién Francesa que propugnaba
los “derechos universales” de los individuos. Hinkelammert trabaja
esta idea en varios de sus libros, pero en especial en: “Yo vivo, si ti
vives” el sujeto de los derechos humanos™.

En este sentido o bajo este marco categorial es que situamos a
los “dioses del mercado”. El mercado funciona con categorias
fetiches que el pensamiento critico intenta discernir y analizar para
hacer su cuestionamiento correspondiente. Ejemplo de ello es la
observaciéon que se hace a la racionalidad medio-fin'®, que esta
siendo llevada a un nivel absoluto, donde, como se aprecia en el
actual contexto neoliberal, queda fuera la vida concreta y material
del ser humano y de la naturaleza, para Marx, las dos fuentes de

14 Franz Hinkelammert. “Yo vivo, si /i vives”: el sujeto de los derechos humanos. La Paz: ISEAT
/ Palabra Comprometida, 2010.

15 “Los fines correspondientes no pueden ser fines generales, como el honor de la patria
o la grandeza de la humanidad, sino que se trata exclusivamente de fines especificos que
pueden ser realizados por medio de la actividad calculada del ser humano. Estos son,
en particular, los fines de las empresas, vale decir, los productos y servicios producidos
para el mercado. Para alcanzar tales fines especificos se necesitan medios calculables
como materias primas, instrumentos de trabajo y tiempo de trabajo humano.” Franz
Hinkelammert y Henry Mora Jiménez. Hacia una economia para la vida: preludio a una segunda
critica de la economia politica. 1a Paz: Vicepresidencia del Estado Plurinacional de Bolivia /
Direccion General de Fortalecimiento Ciudadano, 2013, 123.
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riqueza que el capitalismo socava'’. No se trata de prescindir de
este tipo de racionalidad, no se podria, sino de incluirla en lo que
Hinkelammert y Mora denominan: la “racionalidad reproductiva”
o el “circuito natural de la vida”". Solo de esa manera se evita
que tal racionalidad sea, en la practica, destructiva. No tiene que
ver solo con lo formal, con una teoria a favor o en contra, sino
con un contenido que es el ser humano real y material (sin con
ello defender alguna especie de “materialismo” ingenuo, por eso
se puede decir mejor “corporal”, pues el cuerpo tiene espiritu y es
complejo).

Hay otros conceptos y concepciones que acompafian esta
racionalidad medio-fin, como aquella de la “mano invisible del
mercado”, propuesta por Adam Smith, el tema de los precios, que
trabaja Friedrich von Hayek'®, o el “mercado total” y “petfecto” que
postula Milton Friedman', que hace la teoria del neoliberalismo.
La consecuencia es que estamos hablando de posturas religiosas.

Me parece claro entonces, que frente a estos fenémenos no es
suficientela criticaalaideologia. Resulta que hayun estrato religioso,
que va mas alld del ambito de la propia critica a la ideologfa. Se
trata de que constantemente la ideologia se transforma en religion.
Estos dioses del mercado hablan y dicen: Todo eso es solamente
un signo de nuestra cultura. Lo que fomenta al mercado, ala vezy
necesariamente fomenta también al ser humano, asi son nuestros

16 Franz Hinkelammert y Henry Mora Jiménez. Hacia una economia para la vida, 113-136.
17 Franz Hinkelammert y Henry Mora Jiménez, Hacia una economia para la vida, 128-132.

18 Germian Gutiérrez. Etica y economia en Adam Smith y Friedrich Hayek. San José: DEI,
1988.

19 Franz Hinkelammert y Henry Mora. Economia, vida humana y bien comisin: 25 gotitas de
economia critica. San José: Arlekin, 2014, 86-99.

Vipa v PensamienTo-UBL, 39 (2) v 40 (1), 149-173, Juuio-Diciemere 2019 v ENero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



156 JUAN JACOBO TANCARA CHAMBE

valores. Nada fomenta tanto al ser humano como el fomento
del mercado. Para aquellos, que fomentan el mercado, se trata de
un acto de humanismo puro, del amor al préjimo, el servicio al

ser humano y a nuestros valores mds altos, un servicio al dios
20

verdadero, que resulta ser el mercado.
El mercado es absoluto, verdad o sentido ultimo de la vida para
la acumulacién de riqueza, criterio final para los juicios éticos y
sentido de la vida. Bienes relativos son puestos como definitivos
y determinantes. Los sujetos se vuelven cosas y las cosas sujetos.
Una de las causas de la idolatria es la pérdida precisamente del
sentido de la vida y la caida, en ese contexto, en el laberinto nihilista
del postmodernismo. Se pierde la nocién/practica de la justicia
social, se es indiferente a la exclusién y a la muerte provocada por
este sistema (“globalizacion de la indiferencia”). Se constituye una
trinidad: dinero — mercado — capital. Se vive en la dictadura de una
economia sin rostro y sin objetivos humanos. Se traduce en tristeza
individualista y consumismo desenfrenado. Culto, exigencia de
sacrificios de vidas humanas. De este modo, aparece la ultimidad,
la autojustificacién y la intocabilidad del mercado®'.

El curso hacia el nihilismo no es producto necesariamente, como
se pudiera pensar, de un atefsmo. La discusiéon no es entre tener
un Dios o no, pues se ha mostrado que el mercado y el marco que
lo define, si tienen una Divinidad que les subyace. Un “ateismo”
de estos fetiches hasta podtia resultar critico, pero no es el caso.
Estamos hablando de una “religion”, que hay que sopesarla con
categorfas seculares. Aunque parezca extrafia, es una religién

20 Franz Hinkelammert. E/ bumanismo de la praxis, 65.

21 Sung, “Teologia e a critica da idolatria”, 145-175.
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“secular”. Lo que toca es analizarla desde una teologia secular®,
como lo han propuesto los tedlogos de la liberacién. Y eso tiene
que ver con la “vuelta del sujeto reprimido”, si no se quiere emplear
el concepto de “sujeto”, complicado de por si y con una tradicion
larga®, se puede hablar de bumanocentrismo. Hinkelammert dice que
en realidad el actual orden econémico, lo que menos hace es poner
en el centro al ser humano®. El ser humano ha sido arrojado; del
mismo modo, se ha botado al basurero al “sujeto”. Lo que ahora
se respira y ve es un capitalocentrismo o un mercadocentrismo
fetichizado, con su propia religion y culto, que se le rinde a diario,
y que es lo que precisamente hay que investigar en la economia
politica o en la teologfa, por ejemplo, como pretende hacer, en una
pequefia parte, este aporte que proponemos ahora. Hinkelammert
sefiala:

En cambio, si se parte del humanismo de la praxis, esta praxis ahora
se transforma en el criterio del discernimiento de las religiones.
De esta manera, el criterio de la critica de las religiones no es
religioso. Ninguna religién puede ser la medida para juzgar sobre
las religiones. En vez de eso el criterio es el significado que tiene
una religién determinada sobre la praxis humana. La pregunta
es entones: ¢Se puede vivir humanamente con esta religion,
o imposibilita esta religiéon vivir humanamente? Se trata de los
criterios con los cuales empezamos nuestro analisis. Era el criterio
del humanismo de la praxis, que sostiene que el ser humano es el

22 Estela Fernandez y Gustavo D. Silnik. Teologia profana_y pensamiento critico: conversaciones
con Franzg, Hinkelammert. Buenos Aires: CICCUS — CLACSO, 2012.

23 Alain Touraine. “Nacimiento del sujeto” (pp. 199-3606), en Critica a la modernidad.
México: FCE, 2000 [1992], 2* Ed., trad. del francés por Alberto Luis Bixio.

24 Franz Hinkelammert, “Teologfa en el acontecer de una vida. Entrevista de German
Gutiérrez” (pp. 17-42), en José Duque y German Gutiérrez. I#inerarios de la razin critica:
homenaje a Franz Hinkelammert en sus 70 anos. San José: DEI, 2001, 41.
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ser supremo para el ser humano. De eso sigue: el mercado es para
el ser humano, y no el ser humano para el mercado.”

Es la respuesta a la idolatria del mercado capitalista. Y con respecto
al ateismo practico y critico, el autor sefiala:

También ateos pueden denunciar dioses falsos. Ademas, habria
que esperar esta denuncia también de los ateos. Hay también ateos
que estan de lado de dioses falsos. Eso ocurre en el caso, cuando
declaran el mercado como ser supremo para el ser humano. El
ateismo de Marx en cambio es humanismo ateo y como tal una
denuncia de dioses falsos, es decir de los dioses, que se oponen
a echar por tierra todas las relaciones en sentido del “imperativo
categ6rico” de Marx y que niegan su tesis, que el ser humano es el
ser supremo para el ser humano.”

En un capitulo titulado: “El ateismo de los profetas y de Marx
(propedéutica a la afirmacién ética de la alteridad)””’

b

sugerente
para la época y que avisa la manera que desarrollard Dussel para
abordar la obra de Marx, el filésofo argentino-mexicano realiza
la misma aproximacion, reflexionando el tema del ateismo en el
marxismo: “La critica del cielo se torna asi en la critica de la tierra,
la critica de la religion en la critica del derecho, la critica de la
teologfa en la critica de la politica”®. Dussel en su texto saca una
de sus conclusiones:

25 Franz Hinkelammert. E/ bumanismo de la praxis, 30.
26 Franz Hinkelammert. E/ humanismo de la praxis, 132.

27 Enrique Dussel. Filosofia ética latinoamericana 17: arqueologia latinoamericana, una filosofia
de la religion antifetichista. Bogota: Universidad Santo Tomas, Centro de Ensefianza
Desescolarizada, 1980 [estoy citando una version digital en pdf que tal vez puede variar
en la paginacién con la impresal.

28 Katl Marx citado por Enrique Dussel, Filosofia ética latinoamericana 17, 127.
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Marx entonces piensa que la afirmacion del hombre se efectia
en la praxis, en la negacién de la negacién del ser humano, en
la negacién de la acumulacién primitiva en manos de pocos
y transmitida después en herencia. La afirmacién del hombre
se alcanzarfa por la negacién de la propiedad privada, que es la
determinaciéon concreta de la acumulacién o el mal originatio
histérico. La propiedad privada, como institucionalizacion de la
posesion del dinero y su fetichismo, es algo asi como el culto
y la divinizacién del sistema. La eliminacién de dicha propiedad
debe comenzar por ser atefsmo del dinero, para después ser
socializacién de dichos bienes en manos de los oprimidos, la
mayotfa. Hasta aqui Marx puede identificarse con los profetas.”’

Claro, porque Dussel piensa que la critica puede extenderse, es decir,
tomar un momento de reflexién de si existe o podra permanecer
una “sistema”, un “orden de cosas” definitivo. Su respuesta es
negativa, puesto que toda institucionalidad y sociedades, que se
basan necesariamente en nociones trascendentales (Kant), tienden
a la fetichizacién. No se llega a una especie de paraiso. Dussel
apunta a una critica antifetichista permanente en su libro citado
y en otros. Como decfa Walter Benajamin, el “Reino de Dios” no
es una meta historica y politica, sino religiosa. Del mismo modo,
se rechaza que la religién, menos aun institucionalizada, podra
cumplir con una meta politica o de la historia.

Hasta aqui hemos hecho un recorrido por algunos autores que
nos permiten tener una teorfa, inicial, para interpretar la Teologia
de la Prosperidad en su relacién con la “idolatria del mercado”. A
continuacion, desarrollamos nuestra propuesta.

29 Enrique Dussel, Filosofia ética latinoamericana 17, 139.
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2. TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD: EL ASUNTO DE
SU TRASCENDENCIA Y PREDICA DE LA FETICHIZACION

Como toda teologia, la teologia de la Prosperidad quiere explicar
cosas trascendentales; pero rechaza definitivamente lo precario
que eso puede resultar. De ahi que el arte no siempre es bien visto,
porque este visualiza desde un punto de vista mas banal, cotidiano.
Esta teologia se hace con la pretension de explicar el “sentido
de la vida”. Asi pareciera que tiene que ser toda teologfa, pero
justamente, a lo que se apela, es al sentido critico, a la reflexion.
Pero como cualquier otra teologia, ésta no tiene un estatus fuera
del “mundo”. Es un lenguaje que hay que estudiar socialmente, de
lo contrario se le opondria otro “discurso” igual de mitico, como
Dussel anunciaba con su critica a la vision marxista del ateismo,
que no se habfa extendido a otras estructuras sociales. Dussel esta
pensando en el llamado “socialismo real”. Hinkelammert le hace
una critica temprana a este socialismo, siendo una de las primeras
propuestas en su pensamiento®. Después trasladaria esos elementos
cuestionantes al mercado capitalista; pues ya no podria en duda al
“comunismo”, sino al capitalismo que es el sistema “triunfante”
desde hace décadas. .a TdP es un discurrir de ideas biblicas-
teologicas descontextualizadas que intenta explicar el fondo de
la vida, sometiendo todo a una determinada vision religiosa del
mundo. Y pareciera que es convincente porque el mundo en el
que esta, le da sentido a lo que predica: afirmar la validez de este
mundo, que no es otro que el actual contexto de mercado total,

30 Franz Hinkelammert. Der Wachstumsprozess in der Sowjetwirtschaft. Eine Untersuchung der
Produktionsstruktur, des Lenkungsprozesses und der 1 olkseinkommens. Osteuropa-Institut an
der Freien Universitit Berlin. Herausgegeben von Katl C. Thalheim, Band 15. Berlin:
Duncker & Humblot, 1961.
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fetichizado y capitalista. La “guerra” en el cielo, ocurre también
en la tierra. Aquella es la interpretacion de la guerra en la tierra;
por esta razon la consideramos como una de las “teo-logias” de
este sistema o red de dominacion, alienacién, pauperizacion y de
ventajas para una minoria a nivel mundial y nacional.

Pero hay que distinguir entre el “dios” del mercado, aquella trinidad
de dinero — mercado — capital (Jung Mo Sung), y el “dios” de la
TdP. ¢De qué divinidades estamos hablando? Hablamos del dios
del “mercado”, que en alguna medida lo hemos definido ya, el
de la TdP se refiere a un ser trascendente que rechaza la “gracia”
(xapq) y pone como medio el compromiso de algin “pago”
previo. Es decir, la relacion Dios — Ser humano, se distorsiona,
de acuerdo a una tradicion liberadora (Jestis de Nazareth y Pablo
de Tarso), y se instaura la relacién, por decirlo como Hegel, entre
Amo — Esclavo. Tiene que ver con el tema de la ley. Se trata de
cumplir obligaciones. Y para ello es que se requiere de la ayuda del
Todopoderoso.

Los dioses terrenales casi siempre son acompafiados por dioses
trascendentes, que como dioses celestiales afirman a los dioses
terrenales. El actual fundamentalismo da a los dioses tertenales,
que son el mercado, el dinero y el capital, un dios eterno
trascendente para su apoyo. Los dioses terrenales son el Leviatan,
el dios mortal, cuya sangre segun Hobbes es el dinero. Los
fundamentalistas hacen presente este dios eterno, que vive en los
cielos, pero que asegura a los dioses terrenales y mortales siempre
de nuevo su resurreccién. Asf sobrevive la teologia de los dioses
terrenales y celestiales de Hobbes.”

31Franz Hinkelammert, 5/ humanismo de la praxis, 133.
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La TdP viene de una vertiente fundamentalista, especialmente
de los Estados Unidos. Es como un intento de “reforma” del
fundamentalismo “neopentecostal”, que es a la vez otra reforma
anterior del “pentecostalismo”, mas clasico. Tiene que ver con
el rechazo de la “sola escritura” para dar lugar a “revelaciones
especiales” que Dios da ahora a determinadas personas, los
“apostoles”, “profetas” o como se les llame. Asi, se desentiende
de una norma que por lo menos permitia en parte discernir el
tipo de creencias. Ahora eso ya no importa. Hay “libertad” de
pensamiento y para hacer teologfa (eso es democracia, pero dentro
del mercado, no hay que olvidarlo). Asi se constituye una “teo-
logia” que da legitimidad al mercado. Los “dioses” de esta teologfa,
como se sefiald, son divinidades celestes, pero que contribuyen
a la “restauracion” de divinidades mas “terrenales”, que en este
caso son el capital, el dinero y el mercado. “En esta situacion, la
referencia central e intrinseca de la religion se convierte en el hilo
empitico-fictico de sus mediaciones” . Estd trinidad que impera y
fuera de la cual no se puede comprar ni vender (Ap. 13: 16-18), y se
esta excluido de muerte. Esta teologia y religion del mercado lleva
a este ultimo al estado de “naturaleza”, ni siquiera, como querfan,
pot ejemplo Horkheimer o Adorno, a una “segunda naturaleza”,
sino a una naturaleza primera y hasta tnica, contra la cual nada
se puede hacer y lo que se haga es “antinatura” y, por lo tanto
debe ser condenada. Asi se censuran y fustigan las “utopicas” de
mundos mejores, “otro mundo es posible” o cualquier tipo de
alternativa que no se desenvuelva, o “desarrolle”, dentro de los
limites del mercado que precisamente no reconoce ningun limite,
de ahi su rasgo religioso™.

32 Edward Fatley. “Fundamentalism: A theory”, en Cross Currents, 55.3 (2005), 378-403, 393

33 Franz Hinkelammert. “Las raices econdémicas de la idolatria: la metafisica del
empresario” (pp. 195-229), en Trabajo colectivo de biblistas, tedlogos y cientificos
sociales. Ia lucha de los dioses.

Vipa v Pensamiento-UBL, 39 (2) v 40 (1), 149-173, JuLio-Diciemsre 2019 v ENero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



“DIOS NO ES UN DIOS DE POBRES..” TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD COMO ... 163

En efecto, la TdP es la correspondiente teologia explicita de
esta religion del mercado. Para analizar el tema del “mercado
como religion”, es necesario estar pendiente de un analisis
del desdoblamiento de la economia que se vuelve mitica en su
explicacién, de quienes la sostienen y defienden teéricamente, pero
que se presenta como “secular”, incluso como “cientifica”, no
obstante tiene sus raices miticas, como otros fenémenos humanos,
pero se niega esa dimension. Walter Benjamin va mads alla y habla
directamente del “capitalismo” como un “culto culpabilizante™:

Tres rasgos se le reconocen, sin embargo, al presente en esta
estructura religiosa del capitalismo. En primer lugar, el capitalismo
es una pura religion de culto, quiza la mds extrema que haya
existido nunca. En ¢l todo tiene significado sélo por relacion
inmediata con el culto, no conoce ninguna dogmatica especial,
ninguna teologfa. El utilitarismo adquiere bajo este punto de vista
su coloracion religiosa. Un segundo rasgo del capitalismo esta
relacionado con esta concrecioén del culto: la duracién permanente
del culto. El capitalismo es la celebracion de un culto sans (2)reve et
sans merei. En €l no hay marcado un dia a la semana, no existe un
dia que no sea dia de fiesta en el sentido terrorifico del despliegue
de toda la pompa sacral, de la tensién extrema del adorante...
este culto es culpabilizante. El capitalismo es, probablemente,
el primer caso de un culto no expiante, sino culpabilizante. Una
culpabilidad monumental que no se sabe expiar, echa mano del
culto, no para expiar en ¢él la culpa, sino para hacerla universal,
meterla a la fuerza en la conciencia y, por ultimo y sobre todo,
abarcar a Dios mismo en esa culpa para interesarle a El, al final,
en la expiacién.”

34 Walter Benjamin. “Capitalismo como religion” (pp. 135-137), en Franz Hinkelammert.
Hacia una critica de la razon mitica.
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La religién es de todos los dias, es una forma de vida, es que lo
también exige la TdP. A diferencia de esta opiniéon de Benjamin,
s{ existe una teologfa, es precisamente de la que estamos hablando
ahora. Eso lo que le faltaba justamente a esta religion secular, una
celestial, como se dijo. También el capitalismo ha generado su
dogma teoldgico, no solo terrestre, no una metafora de conceptos
que aluden indirectamente al cielo, sino se presenta una verdad
metafisica: la metafisica del mercado capitalista, y ahi se quiere
insertar una espiritualidad. Una subjetividad de lo que significa ser
humano, pero en tanto se participe activamente de estas relaciones
comerciales y se crea que en ellas esta la vida, la unica posibilidad
de vivir. No solo es comprar y vender exteriormente, sino el hondo
sentido que aquello tiene, la identificaciéon que hacemos con este
forma de existir. Y estamos dispuestos a defenderla con la vida, si
es necesario. De ahi surgiria ese odio contra los que quieren otra
cosa, porque estarfan amenazando nuestras propias existencias.
Por eso se llama al “combate” contra los herejes de este sistema
religioso econémico.

Y ciertamente nunca es suficiente para esta divinidad demandante
de la TdP, que exige jamas cuestionar y ni siquiera preguntarse por
la relatividad del mercado. El mercado es el paraiso. A pesar que use
un lenguaje trascendental. No hay otro mundo, es este el mundo,
el que se acepta y se impone, ahora con un lenguaje directamente
religioso. Toca “hacerse rico” para probar la existencia de Dios
en nosotros, que le somos gratos. Ese servicio es perenne. Servir
al mercado capitalista extremo es servir a Dios. No hay otra
posibilidad, esa es la verdadera eucaristia o culto. Todas las demas
religiones deben someterse a esa evidencia religiosa. Haciendo una
analogfa, la TdP es el “falso profeta” y el mercado vendria a ser
como la “Bestia” en el libro de la Revelacion (Ap. 13). ;Quién como
el mercado capitalista?
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Para Benjamin, el cristianismo, por decirlo asi, ha dado nacimiento
al “capitalismo”. El cristianismo ha inspirado tanto al capitalismo
como al comunismo, dos enemigos mortales de nuestra era. El
uno busca hacer desaparecer al otro. Ahora ultimo el capitalismo,
sus servidores, tachando al “comunismo” como el origen de todos
los males. La TdP o el fundamentalismo religioso estadounidense
se gasta en sus prédicas, directa o indirectamente, esa guerra sin
cuartel contra el comunismo o lo que se le parezca: socialismo,
incluso, se incluye, la reivindicacion de los pueblos originarios, a los
ecologistas o todo pensamiento que se denomina “progresista’. Por
ello es una posicion de los “conservadores” del sistema victorioso
y que anhela arrasar contra cualquier alternativa de cambio y lo va
a hacer, lo puede hacer. La tesis es que hay un origen “cristiano”
dentro del capitalismo que hay que desenterrar para comprendetlo.
Este “sistema” y “conjunto de leyes” no funciona legitimandose en
s{ mismo, sino en la religion que le dio lugar, pero que se esconde y
que la TdP saca otra vez a flote. Claro, se trata de cierta tendencia
de interpretacion a la que puede llevar la practica cristiana. Y a
través de la historia, del propio cristianismo “de liberaciéon” ha
surgido los, como los llama Hinkelammert, “termidores™, que
estan presentes en todos los proyectos revolucionarios. La TdP
serfa, en la “teo-logia”, uno de los termidores del cristianismo
liberador, de la persona, pero también de la comunidad, concepto
que se opone al sistema econémico y a la imagen del “individuo”

que proponen la TdP. De ahi que se haga necesatio un estudio del

35En varios de suslibros, aparece este concepto del autor que citamos aqui. Hinkelammert
lo define como el contrarevolucionario o como aquella accién que construye en sentido
opuesto, buscando el exterminio del proyecto, en este caso, liberador. Es como una
reactivacion, otra vez, de las fuerzas conservadoras. El rechazo ala revolucién y el regreso
al pecado del cual se queria salir. Pero muchas veces por medios de extrema violencia.
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2936

pensamiento mitico, una “critica de la razén mitica™°, no solo del

mercado, sino de cualquier institucion.

LLa TdP no niega esa condicién del mercado, mas bien confiesa y
predica que es “orden” que Dios a puesto, que es su “creacion” y
que la capacidad de adquisicion y de consumo (“bendiciones”) son
lo que caracteriza a los hijos e hijas de Dios. Es una teologia que
surge en el “primer mundo”, de personas que pueden comprar sin
restricciones, que pueden reproducir esa légica y que tienen, por
tanto, poder. Por ello el tema del “poder” es tan importante entre
los rasgos que la definen. Asi pues, es una teologia de un sector
social, mundial, con poder econémico y militar. Puede imponer
su voluntad, y para ellos un arma esencial la constituyen los
medios masivos de comunicacion.’” En efecto, es una teologfa “de
clase”, de los poderosos; quienes no lo son, los apoyan porque se
identifican con el poder y el agresor. ¢Quién dijo que los conflictos
y luchas de clases han pasado de modar

El socidlogo y filésofo Pierre Bourdieu ha complejizado este ana-
lisis, superando en gran medida en sus investigaciones empiricas

36 Franz Hinkelammert. Hacia una critica de la razin mitica.

37 En este sentido, se puede afirmar: “Se trata de la imagen que el burgués se hace de si
mismo y del ser humano en general. Desde ella se transforma el mundo en aquel mundo
que tenemos. Pero se puede afiadir: si este burgués se hace una imagen de Dios, entonces
Dios es como él: un déspota legitimo, para el cual el ser supremo para el ser humano
no es el ser humano, sino el mercado, el dinero y el capital. Surge una imagen de Dios,
en la cual Dios mismo es el ser supremo para el ser humano. Es la trascendentalizacion
de la imagen que el burgués se hace de si mismo. Segun esta imagen el burgués forma
el mundo. Su imagen de Dios y su imagen de s mismo no se distinguen: Dios es un
burgués en su petfeccion, y el burgués un Dios imperfecto. Su imagen de Dios es una
superacién metafisica de su imagen de si mismo”. Franz Hinkelammert, E/ humanismo
de la praxis, 83.
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la reduccién de la “lucha de clases” a solo dos polos antagonistas
que se disputan el sentido de la historia, movidos por fuerzas
ultraterrenas: el “materialismo histérico”. No se tratade un “motor”
que moviliza la historia, sino, segun Bourdieu de diferentes campos
de luchas, sofisticados, decimos nosotros, que siempre es necesario
reconstruir y representar (con sus limitaciones) para entender
los relacionamientos humanos, movidos por intereses, donde
a la vez, existen alianzas duraderas o de corto tiempo, pero que
tiene factores que hasta cierto punto y en determinado momento
(que puede ser prolongado o breve) acuerdan las posiciones de
“clase”, estos son el capital econémico y el capital cultural,
que se pueden reconvertir en otros tipos de capitales, como el
capital social, por ejemplo®™. Nosotros agregariamos, el capital
en armas de destrucciéon masiva, que llega a ser importante en la
reorganizacion geopolitica hoy en dia, hasta permiten a quienes las
poseen hablar de modo complementa irracional, con arrogancia y
erigirse como juez del bien y del mal.

No es que la TdP tenga un poder importante en el mundo.
No podria una teologia, al menos no la que se estudia con ese
nombre, tener tanto grado de influencia actuando sola. Requiere
del contexto para su efectividad. Ya lo hemos sefialado. Pero es un
lenguaje del mercado capitalista extremo. Si bien, tiene elementos
que pueden ser interpelantes, como aquel que estima como un

38 Pierre Bourdieu. Una invitacin a la sociologia reflexiva | Pierre Bourdien y 1.oic Wacquant.
Buenos Aires: Siglo XXI, 2008 [1992], 2* Ed., trad. del inglés por Ariel Dilon; Pierre
Bourdieu. Homo academicus. Buenos Aires: Siglo XXI, 2008 [1984], trad. del francés por
Ariel Dilon; Pierre Boutdieu. E/ sentido practico. Madrid: Siglo XXI., 2008 [1980], trad.
del francés por Ariel Dilon; Pierre Bourdieu. La distincion: criterios y bases sociales del gusto.
Madrid / Buenos Aires / Bogota: Taurus, 2000 [1979], 2* Ed., trad. del francés por Ma
Del Carmen Ruiz de Elvira.
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valor importante darle a los “pobres” cierta “autoestima”, aqui
se juega, otra vez, con la ilusion del “progreso” y “desarrollo”
humano ¢Hacia déonde nos lleva todo esto finalmente?

El dar a Dios y no ser un mendigo es ser un “emprendedor”,
“somos hijos del Rey, que posee y es duefio del oro y la plata”.
Nada puede salir mal. Luego, eso que sirve como una “autoayuda’”
para motivar la competicién en el mercado. La TdP asume como
una realidad indefectible, la realidad del mercado “salvaje”, es decir,
de lucha de todos a muerte. Por eso su lenguaje puede ser violento
y extremista: “{La pobreza es del demonio!” (y los “pobres”
también, por supuesto). De modo que esa “batalla” contra el
diablo es a todo o nada, no hay alternativas. De la misma manera
es la consigna contra otras religiones y creencias, mas aun si éstas
proponen otra légica de existencia, otro modo de relacionamientos
y de economia. IL.a TdP dira también: There is no alternative. Esa es su
maxima, es decir, el mercado neoliberal y “salvaje”.

Su ética deriva de la ética del mercado: el respeto a la propiedad
privada y el cumplimiento de contratos. Por eso vuelve la teologia
de Anselmo: hay que pagar a Dios lo que se le debe. A Dios se
satisface con dinero, con las ofrendas, maratones de recaudacion
de fondos, con la “siembra”, para cosechar abundantemente. La
historia de los “talentos” (Mt. 25: 14-30) se reinterpreta en el
marco de este mercado total. No es otra cosa que rodear de un
aurea celestial las “inversiones” y “bendecir” el capital privado. Si
los “hijos de Satanas” no quieren ser “perdedores” deben seguir la
logica del mercado total y que la TdP ofrece y predica. El demonio
esta del otro lado, del lado del comunismo, de los utépicos, de los
alternativos, medioambientalistas, ecologistas y feministas entre
otros.
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La relacién con el Otro no se trasmuta, como si lo hace el
conocimiento, en disfrute y posesion, en libertad. El Otro se
impone como una exigencia que domina esta libertad y que, por
ello mismo, es mas originaria que todo lo que pasa en mi. El Otro,
cuya presencia excepcional queda inscrita en la imposibilidad ética
en que veo de matatlo, sefiala el fin de los poderes. Si ya no puedo
poder sobre ¢él, es porque desborda absolutamente toda 7dea que
puedo tener de éL.”

Esta cita de Levinas nos muestra, primero, la imposibilidad de
abarcar al otro con conceptos o una determinada teoldgica. Es
irreducible a los lenguajes, pues siempre escapa. Tampoco se lo
puede dominar absolutamente, surgira lo que Albert Camus llama:
el “hombre rebelde”. De modo que la idea de apresar a ese Otro, o
de vejatlo, muestra el fetichismo y una religién intolerante, mas atn
destructora de la vida humana diversa. Pero esa vida es “infinita”,
como dice Levinas en su obra mencionada y encuentra siempre
modos de resistir, segin concluimos nosotros. La TdP tiene
correspondientemente sus concepciones dogmaticas en todos los
temas: una idea antropologica, de Dios, del pecado, de la iglesia, de
la salvacion. La antropologia que se propone, simplista, es la del
“sujeto billetera”, “consumista”, “cliente”; Dios es un banquero;
el pecado es no saber invertir (los talentos); la iglesia es el poder
de Dios que solventa el poder secular armado; la salvacion es el
mercado capitalista. A todo esto hay que agregarle el respectivo
lenguaje mitico y trascendental.

39 Emmanuel Levinas. Tozalidad e infinito: ensayo sobre la exterioridad. Salamanca: Sigueme,
2016 [1971], trad. del francés por Miguel Garcia-Baro, 91
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CONCLUSION

Se han querido mostrar vinculos entre la religion del mercado
capitalista neoliberal y salvaje con la TdP. Se dejan fuera los
elementos que podrian quizas revalorizar en parte a esta teologfa.
Pero eso parece dificil, dado que ella es la expresiéon o, como
hemos dicho, un lenguaje de este mercado extremista. La critica
a la fetichizaciéon no es exclusiva para el mercado o la TdP, sino
igualmente para cualquier proyecto que revista las caracteristicas
de “total” y “sentido ultimo” de la vida antes que la afirmacion
de la vida concreta del ser humano y la naturaleza, amenazada
visiblemente hoy por esta lgica mercantil y “cultural”/cultual. Y
es una critica que no es propiedad privada de nadie, sino se la hace
con los recursos que se requieran, tedricos y empiricos, pero que
tiene criterios éticos: como la prioridad de la Vida antes que la
ley, por mas que esta ley se presente como un medio de salvacion.
Esta ultima idea es para evitar la idolatria del propio discurso y
proyecto. Siempre es necesario la reflexion de los mismos.

El problema es que hay que construir instituciones para mantener
la vida y las sociedades que deberfan permitirla, cayendo en
mitificaciones de determinadas practicas y estructuras de las
mismas. De tal modo, que el pensamiento critico sugiere aprender
a vivir con esas contradicciones, sin sacrificar vidas humanas ni
la vida del medio ambiente natural, que es criterio y punto de
partida (y de llegada). El analisis de los discursos teolégicos tiene
que corresponder al contexto donde estos se realizan. Por eso es
importante en futuros trabajos considerar las relaciones que tienen
determinadas personas que usan el discurso, en este caso, el de
la TdP. ¢A quiénes se enfrentan con tal lenguaje, qué intereses
defienden, cudl es la legitimidad que buscan? En la presente
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reflexién esto ha estado subyacente, pero se requieren trabajos
empiricos de investigacion que fundamenten teorfas explicativas
de ciertas practicas sociales.
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La llamada “Teologia
de la Prosperidad”:
un analisis teologico
introductorio y critico

Lroror.DO CERVANTES-ORTIZ

Resumen: Las reformas religiosas del siglo XVI han sido la justificacién de una
serie de procesos eclesiales y teolégicos que se han desarrollado desde entonces
en América Latina. Dicha presencia tuvo que afrontar una serie de conflictos
para hacerse mas visible y constituirse en un factor real de peso en los siglos
pasados. Es preciso replantearse su papel en las iglesias y sociedades del siglo
XXI.

Abstract: The religious reforms of the 16th century have been the justification
for a series of ecclesial and theological processes that have developed since
then in Latin America. This presence had to face a series of conflicts to become
more visible and become a real factor of weight in the past centuries. Its role in
the churches and societies of the 21st century needs to be reconsidered.

Palabras clave: reformas, colonialismo, misién, procesos sociales, iglesias

Keywords: reforms, colonialism, mission, social processes, churches
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INTRODUCCION

a preocupacion que producen las llamadas “teologias de

la prosperidad”, dentro y fuera de América Latina, es la

razon de ser de este ensayo, en el que, sin olvidar la realidad
creciente del pluralismo religioso en los diversos paises y regiones,
que propicia la convivencia de posturas teologicas y religiosas,
incluso contradictotias, al interior de las diversas comunidades
cristianas, se discute el impacto de este fendmeno ideoldgico para
caracterizarlo como parte de una plataforma de vida y accién
para muchas de ellas, particularmente las conocidas como neo-
pentecostales.! Ademas, la preocupacion crece exponencialmente

1 Algunos trabajos de importancia sobre este tema son: Alvin Géngora, “La teologia
de la prosperidad”, en Boletin Teoldgico, Fraternidad Teolégica Latinoamericana, afio 28,
nim. 64, octubre-diciembre de 1996, pp. 7-34; Jean-Pierre Bastian, Ia mutacion religiosa
de Ameérica Latina. Para una sociologia del cambio social en la modernidad periférica. México,
FCE, 1997; Leonildo Silveira Campos, Teatro, templo e mercado. Organizacio e marketing
de un empreendimento neopentecostal. Sio Paulo, Vozes-UMESP-Edi¢oes Simposio, 1997
(Castellano: 2000); Gregorio Venables ez al., Fe y prosperidad: reflexiones sobre la teologia
de la prosperidad. 1a Paz, Lampara, 1999; Arturo Piedra Solano, “Origen, desarrollo y
critica de la prosperidad”, en Espiga, nim. 11, enero-junio de 2005, pp. 1-12; José Maria
Mardones, “Religién y mercado en el contexto de transformacién de la religion”, en
Desacatos. Revista de Antropologia Social, nim. 18, mayo-agosto de 2005, pp. 103-110; Paulo
Coto Murtillo y Moisés Salgado Ramirez, “Entre el dolor de la pobreza real y el gozo
de la pobreza espiritual”, en Genaro Zalpa y Hans Egil Offerdal, comps., ¢E/ reino de
Dios es de este mundo?: el papel ambiguo de las religiones en la lucha contra la pobreza. Bogota,
Siglo del Hombre Editores-CLACSO, 2008, pp. 89-114; Ramiro Jaime Martinez, “El
neopentecostalismo como objeto de investigacién y categorfa analitica”, en Revista
Mexicana de Sociologia, UNAM, vol. 74, nim. 4, octubre-diciembre de 2012, pp. 649-678;
José Luis Pérez Guadalupe, ““Evangelio social’ versus ‘teologfa de la prosperidad™, en
Entre Dios y el César. El impacto politico de los evangélicos en el Perii y América Latina. Lima,
Instituto de Estudios Social Cristianos-Fundacién Konrad Adenauer, 2017, pp. 108-113;
Antonio Spadaro y Marcelo Figueroa, “Teologfa de la prosperidad”, en La Civilta Catolica
Tberoamericana, 18 de agosto de 2018, www.civiltacattolica-ib.com/ teologia-de-la-prosperidad/; y
José Norberto Saracco, “La teologfa de la prosperidad: aportes para entender sus raices
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debido a la enorme presencia mediatica que alcanzan quienes
promueven estas creencias y las hacen llegar a amplios espacios
no siempre familiarizados con sus principios y origenes. Esta
convivencia ha sido destacada por algunos estudiosos del
pluralismo religioso, como Pablo Suess:

El pluralismo religioso va acompafiado por practicas y reflexiones
sobre lo plural. [...] El mismo cristianismo y/o el catolicismo se
volvieron fenémenos plurales. En ellos conviven, bajo el techo
de la misma fe, practicas premodernas y coloniales con practicas
y teologias que asumieron los presupuestos politico-filoséficos
de la modernidad o de la posmodernidad. Con teologias de la
liberacién coexisten, muchas veces en la misma Iglesia, teologias
de la prosperidad, unas apelando al sujeto adulto del pobre, y
otras tutelando a los mismos pobres con la providencia divina.

Estamos, es verdad, ante una “economia religiosa no regulada”
en la que los limites de muchas ideas y practicas son ya difusos
y dificiles de distinguir. I.a escasa conexién de los movimientos
neopentecostales, entre los que florecen las ideas de la prosperidad,
con el pentecostalismo clasico tiene mas que ver con lo que sefiala
Jean-Pierre Bastian:

“En continuidad con la religién popular barroca, los convertidos
buscan el milagro que les proponen los dirigentes dotados de
carisma para poder resolver sus problemas financieros, afectivos o

y desarrollo”, s/f, en www.rederistianaradical.org/ nploads/ 3/4/ 5/ 3/ 34530228/ la_teologa_de_
la_prosperidad.pdf.

2 Pablo Suess, “Pluralismo y misién. Por una hermenéutica de la alteridad”, en José
Marfa Vigil et. al., eds., Por los muchos caminos de Dios. IV, Teologia liberadora intercontinental
del pluralismo religioso. Quito, Asociacién Ecuménica de Tedlogos/as del Tercer Mundo-
Abya-Yala, 2006 (Tiempo axial), p. 62.
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de salud. [...] Asi, ambas animan a estos sectores hacia un mayor
bienestar econémico y afectivo. [...] Sin embargo, esta lejos de la
relacion de afinidad entre ética religiosa y espiritu de capitalismo
que defendié Weber en otros contextos”.?

Por su parte, y refiriéndose a América Central, Heinrich Wilhelm
Schifer observa las variaciones de matices en las mentalidades y
los comportamientos de las llamadas “megaiglesias” sobre este
punto en concreto:

La tension entre pretension y precariedad se impuso como tema
central especialmente de las iglesias neo-pentecostales de clase
media. [...] La promesa religiosa de prosperidad responde a la
pretension de ascenso social; y la oferta de estrategias morales y
sociales (diligencia, austeridad, fidelidad, disciplina, etcétera) tiene
como objeto la inclusién efectiva de los creyentes en un mundo
laboral profesionalizado y, sobre todo, la estabilidad de la familia
nuclear como instrumento principal de la inclusion privada,
eclesial y social.*

La teologia de la prosperidad, como tal, es un constructo ideologico-
religioso aceptado sin mucha discusién en estas comunidades
por causa de su aparente origen biblico y por la forma en que ha
procesado las ensefianzas tradicionalmente asociadas al dinero ylas
riquezas. Ari Pedro Oro ha explicado cémo fue planteada, desde
fuera de América Latina, a fin de imponerla como un conjunto
doctrinal relacionado con el proyecto divino de hacer ricas a
personas tradicionalmente pobres en un contexto muy distinto en

3 J.-P. Bastian, “Protestantismo”, en Roberto Blancarte, ed., Diccionario de religiones en
América Latina. México, FCE, 2019, p. 503.

4 H.W. Schifer, “Protestantismo en América Central”, en R. Blancarte, op. ¢z, p. 510.
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el marco del conflicto espiritual cosmico que influye directamente
en la existencia de la pobreza sistémica. En ese contexto ha sido
posible instalarla como via de superacién de las limitaciones
econémicas ancestrales, puesto que

sostiene que Dios cred a sus hijos para ser felices y prosperos;
por tanto, la “pobreza es obra de Satanas”. Es decir, /los gue temen
a Dios tienen el derecho de obtener la felicidad integral agui en este mundo.
La pobreza, enaltecida en la tradicion catélica, no forma parte de
los designios divinos. Al contrario, Dios desea distribuir riqueza,
salud y felicidad a sus hijos. Quiere que sean “cabeza” y no “cola”,
“patrén” y no “empleado”. [...] De hecho, segtn esta teologfa, la
fe constituye la garantia de la prosperidad terrena. Pero, a su vez,
requiere traducirse en accion, en otras palabras, en donacién, en
ofertas financieras que serdn colmadamente retribuidas por Dios.”

El “espiritu del éxito”, en términos econdémicos, permea la vida
de estos grupos religiosos que sienten que han “exportado” su
impetu o su gran descubrimiento hacia otros espacios. Segun
Pablo Seman, la teologia de la prosperidad consiste en “un
conjunto de proposiciones dogmaticas, rituales y eclesiologicas en
las que se afirma una relacién entre la comuniéon con Dios y el
bienestar material”,® algo que no siempre se afirmo en el ambiente
protestante histérico o tradicional. Sin embargo, el mismo autor
plantea que dicha teologia ya no puede asociarse a un tipo “neo-
pentecostal”, caracterizado por ciertos elementos basicos (guerra
espiritual, teologia de la prosperidad y flexibilizaciéon de usos y

5 Ari Pedro Oro, “Neopentecostalismo™, en R. Blancarte, op. oit., pp. 416-417. Enfasis
agregado.

6 Pablo Semin, “:Por qué no?: el matrimonio entre espiritualidad y confors. Del mundo
evangélico a los bestsellers”, en Desacatos. Revista de Antropologia Social, CIESAS, num. 18,
mayo-agosto de 2005, p. 73.
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costumbres), debido a que todo el campo religioso evangélico
esta influido por estas practicas. Esto ultimo lleva a comprender
mejor esta teologia como un elemento multifactorial que permite
reelaborar la relacién con las “bendiciones materiales”, es decir la
posibilidad de acceder a la riqueza por derecho divino:

...el desarrollo de la Teologia de la Prosperidad ya no puede
entenderse como directamente dependiente de la expansion
neopentecostal, como efecto del crecimiento de una variedad
pentecostal o evangélica, szno como el despliegue de una formacion de sentido
que atraviesa al conjunto de las denominaciones pentecostales (y evangélicas en
general). Este despliegue va determinando la reelaboracién de una
serie de concepciones que tienen que ver con la vida material y su
insercion en el sistema de creencias reinante en el campo en que
los grupos evangélicos y pentecostales construyen su identidad. Si
este campo ya no puede pensarse en términos de neopentecostales
y pentecostales clasicos es, entre otras cosas, porque la doctrina
de la guerra espiritual o la Teologia de la Prosperidad constituyen
lineas de creacién de homogeneidades y diferencias que no son
congruentes con los tipos pentecostales diferenciados a lo largo
de la evoluciéon historica. [...] Lo que sucede con la Teologia
de la Prosperidad muestra que el mundo evangélico puede ser
analizado mejor como una totalidad atravesada, formada y tensada
por multiples lineas de conflicto. Ellas determinan oposiciones,
divisiones y confrontaciones especificas que no se asocian
sistematicamente, de forma tal que los partidarios de la Teologia
de la Prosperidad son siempre defensores de la guerra espiritual y,
siempre, partidarios de flexibilizar las normas congregacionales.”

Por lo tanto, no deberfan confundirse los impulsos comunitarios
propios encaminados a la superacion de la pobreza en las

7 Tbid,, p. 75. Enfasis agregado.
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comunidades (que recuerdan de alguna manera lo que siempre
se asocié con la ética protestante del ahorro y el trabajo), algo
que casi siempre acontece, sino que ahora la via para la mejoria
econémica no deja de pasar por el milagro, pero por la mediacion
de las ideas y la practica de la prosperidad, que es lo radicalmente
nuevo. Se mezclan asf las practicas tradicionales de apoyo solidario
y se aderezan ahora con la “visiéon empresarial”:

No todas las Iglesias inculcan esa obligacién [multiplicar los
“talentos” recibidos|, pero por lo general se ha encontrado que
hay algunos factores que impulsan la prosperidad econémica de
quienes se afilian a las diversas religiones protestantes evangélicas,
entre ellos: 2) que algunas Iglesias, junto con la religion, inculcan el
modo de vida norteamericano, 4) la ayuda mutua entre conversos,
¢) el alejamiento de vicios como el alcoholismo, ) el ahorro que
supone evitar los gastos de las fiestas religiosas tradicionales, y
¢) la responsabilidad que asumen los varones de ocuparse del
bienestar de las familias.®

En el presente trabajo se abordaran algunos de los pasajes biblicos
utilizados para fundamentar la idea de la prosperidad obligada que
deben experimentar los creyentes por ser hijos e hijas de Dios, a fin
de plantear lecturas alternativas de los mismos que evidencien el
uso que reciben en esa teologia en particular. Con ello se considera,
ademas, la necesidad de que las diversas comunidades cuenten
con aproximaciones de ese tipo que sirvan como contraste de las
impuestas por los discursos tan extendidos mediaticamente.

8 Genaro Zalpa, “Religion, desigualdad y pobreza”, en R. Blancarte, gp. ¢it., p. 524.
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1. ANTECEDENTES Y CONTEXTOS

—Les aseguro —trespondié Jesis— que todo el que por mi
causa y la del evangelio haya dejado casa, hermanos, hermanas,
madre, padre, hijos o terrenos, recibira cien veces mas ahora en
este tiempo (casas, hermanos, hermanas, madres, hijos y terrenos,
aunque con persecuciones); y en la edad venidera, la vida eterna.

Marcos 10:29-30, NT'T

Estas palabras de Jesus de Nazaret, recogidas por el primer autor
que escribié un Evangelio, son utilizadas en algunas comunidades
cristianas con el fin de estimular la fe en el sentido de buscar
beneficios econémicos como primera prioridad de la vida
religiosa. Esto resulta explicable debido al grado de pobreza que
aqueja a la mayor parte de la poblacion en paises como el nuestro.
Semejante oferta de prosperidad no coincide, necesariamente, con
la idea predominante en otros textos biblicos que, como ya se ha
visto, apunta, mas bien, hacia un bienestar mas amplio que incluye,
efectivamente, una postura equilibrada para tratar con los bienes
materiales.’

Jesus es muy claro al hablar, de manera amplia, de los beneficios
de seguir u optar por su causa y mensaje, pero también de las
complicaciones y riesgos que ello implica. En el mismo episodio,
se refiere a las persecuciones, lo cual aparece como un reflejo de
la experiencia de las comunidades cristianas del primer siglo, que
enfrentaron la oposicion, el rechazo y hasta el martirio por su
fidelidad al mensaje de Jesucristo. Ademas, las palabras de Marcos

9 Cf. José Antonio Pagola, Jesis y el dinero. Una lectura profética de la crisis. Madrid, PPC,
2013.
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proyectan la esperanza cristiana a un nivel escatolégico, es decir,
hacia el futuro glorioso que harfa posible disfrutar de una vida
plena (“eterna”), entendida como una dimensién de bienestar,
justicia y armonia ligada a la comunién permanente con Dios
gracias a la intermediacién de Jesus.

El horizonte del Reino de Dios predicado por Jests plantea una
utopia social en la que es posible superar las desigualdades sociales
y econémicas gracias a la intervencion del poder divino que es
capaz de instaurar nuevas formas de relaciones humanas." Esto
pone en entredicho alos procesos econémicos actuales, dominados
por intereses que buscan el lucro a cualquier precio, pasando por
encima de las mas elementales cuestiones éticas o morales. En otras
épocas, la ética que era resultado de la fe evangélica o protestante
encaminaba a las personas hacia una vida de esfuerzo, trabajo y
ahorro que, indudablemente, las conducia a mejores condiciones
de vida. Sélo que, con el paso del tiempo, se ha transformado
la mentalidad evangélica, la cual en gran medida se ha amoldado
al ambiente y, al mismo tiempo, el empobrecimiento de grandes
bloques de poblacion ha hecho que se busquen soluciones tefiidas
de una religiosidad que no se analiza lo suficiente.

La llamada “teologfa” o el “evangelio de la prosperidad” surgié en
un contexto dominado por la ansiedad de poblaciones enteras que
ven cOmo su situacion econémica no mejora con el paso de los afios
y que mas bien se complica, debido, sobre todo, a las politicas de
los gobiernos en turno. Cuando esta ansiedad se coloca en el plano
religioso, las creencias tienden a ofrecer respuestas inmediatas a
este tipo de exigencias. Ciertas iglesias o denominaciones, en su

10 John H. Yodet, Jesiis y la politica. Buenos Aires, Certeza, .
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afan por atender la enorme necesidad humana, no dudan a la hora
de interpretar las ensefanzas biblicas de tal modo que éstas se
conecten de manera directa con los problemas especificos. Esto
no es malo en si, pero lo verdaderamente problematico radica,
por un lado, en que las practicas derivadas de dicha lectura no
coinciden con la orientacion general de la Biblia y, por otro, se
dejan llevar mas bien por las tendencias de la época, ademas de
que ponen todavia mas en riesgo la estabilidad moral, psicolégica
y espiritual de las personas, cuando éstas esperan la retribucion
econémica prometida y sufren una enorme decepcion.

Existen diversas explicaciones acerca del surgimiento de esta
corriente de pensamiento y accidén. Algunas la relacionan con
los nuevos desarrollos de los movimientos pentecostales, neo-
pentecostales o carismaticos. Otras, sefialan que serfa algo asf como
el rostro religioso de la globalizacion en espacios religiosos adonde
se manifiesta un cierto retorno a la magia, todo ello envuelto en
el halo de lo que ahora se conoce como posmodernidad. Pero lo
cierto es que, como escribe Martin Ocafa:

“...1a teologia de la prosperidad, por donde se la mire, refleja las
propuestas de la economia de libre mercado y procura justificar
biblicamente el consumo caro y el goce terrenal de la vida. Goce
curiosamente circunscrito a lo material. [...] La teologia de la
prosperidad, en tanto teologia fundamentalista, articula respuestas
para todo. Responde preguntas, incluso, que nadie le ha hecho

todavia, porque se trata en el fondo de una cosmovision”.!

11 M. Ocafia, Los banqueros de Dios. Una aproximacion evangélica a la teologia de la prosperidad.
Lima, Ediciones Puma, 2002, pp. 35-30.
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Esta “teologfa”

pone un énfasis desmedido en la prosperidad, entendida como
riqueza material; y la presenta no sélo como una perspectiva desde
la cual hay que interpretar toda la Biblia sino que convierte a la
prosperidad en un canon para medir la fe, la espiritualidad, y la
practica de las leyes de prosperidad (siembra y cosecha, ciento por
uno) tanto a nivel personal como a grupal. Asi, si alguien no es
rico sencillamente se debe a que carece de fe o tiene algtiin pecado.
[...] ... es un intento de solucionar tanto una necesidad como una
aspiracion: la seguridad y la abundancia material. Para ello recurre a
la Biblia, ofreciendo una salida que es tanto un abandono de la vieja
ética protestante (trabajo, ahorro e inversioén), como una mezcla
con diversos rituales magicos (la ley de siembra y cosecha).'?

Semejante discurso, como ha sefialado René Padilla, no se originé
en América Latina sino en Estados Unidos, ligado a los nombres
de algunos evangelistas y autores de libros como Kenneth Hagin,
Benny Hinn, Pat Robertson, Kenneth Copeland y Nasir Saddiki,
entre otros como parte de un movimiento de renovacion carismatica
y neo-misionera que ha utilizado también la llamada “guerra
espiritual”."” Arturo Piedra observa que el origen mas antiguo de
esta “teologia” puede rastrearse desde los afos posteriores a la
Segunda Guerra Mundial y en el “Movimiento de la Lluvia Tard{a”
de los afios 40 y explica las diferencias que hay en el seno de la
misma cortiente, entre sus tedricos estadounidenses y coreanos.

12 Ibid., p. 76.
13 C.R. Padilla, “Misién y prosperidad”, en Textos para la accidn, 4, nim. 6, 1996.

14 A. Piedra, “Teologfa de la gracia y teologfa de la prosperidad. El intento inconcluso
de la concrecion de la fe cristiana”, en Israel Batista, ed., Gracia, cruzg y esperanza en América
Latina. Quito, CLAI, 2004, pp. 144-149.
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En México, entre los predicadores que ensefian la teologia de
la prosperidad, se encuentran varios pastores pentecostales,
evanggélicos y sobre todo, de la Iglesia Universal del Reino de Dios.
En Chile, uno de los pafses con mayor poblacién protestante en
proporciéon en Sudamérica, los grupos que ensefian esta doctrina
son movimientos muy conocidos (Vidavision, Alejandro Martinez)
y el grupo internacional Enlace TBN. En Guatemala, el rostro
mas visible ha sido el lider catismatico Cash Luna.”” En Republica
Dominicana, uno de los predicadores mas comprometidos con la
teologia de la prosperidad es el pastor Aquiles Azar y su ministerio
Centro de Fe en la ciudad de Santo Domingo.

En Costa Rica, el Canal 23 de televisiéon ha sido fuertemente
cuestionado (desde 2003) por sus programas y telemaratones
debido a que es un misterio el destino del dinero obtenido mediante
donaciones. En 2005, el pastor denuncié que Jonas Gonzilez,
duefio del canal, se habia enriquecido gracias a esos donativos
y exhort6 a los dirigentes evangélicos del pais a manifestarse al
respecto.'® Incluso algunos politicos evangélicos mexicanos, como
Hugo FEric Flores, estan identificados con esta corriente.!?

Esta manera de asumir la fe, resulta ser una oferta irresistible para
b
quienes viven en condiciones econémicas dificiles, especialmente

15 Cf. Cash Luna, “sQué es la prosperidad?”, en bttps:/ / cashiuna.org > yunuju » gue-es-la-
prosperidad.

16 En el sitio wwm.salvacioneterna.com/ jonas_gonzalez. htmlpueden leerse algunas afirmaciones
de Gonzalez y varias notas periodisticas.

17 Cf. Luis Hernandez Navarro, “Dios los hace y la Presidencia los junta”, en La Jornada,
24 de diciembre de 2007, www jornada.unant.mx/ 2007/ 12/ 24/ index.php ?section=opinion>a
rticle=010aTpol.
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porque reduce al minimo el esfuerzo para superatlas y propone
una practica religiosa que pone en juego nuevas una comprension
de Dios, quien es visto como un empresario o un banquero, con
quien es preciso asociarse para obtener el maximo de ganancias
materiales. Un analisis desapasionado, pero comprometido de
la situacién actual, muestra cémo existen liderazgos religiosos
empefiados en lucrar con la fe sin medir las consecuencias. Esto ha
llevado a que algunas iglesias se asuman mas bien como “empresas
religiosas” transnacionales que no desean necesariamente formar
comunidades de apoyo y solidaridad, arraigadas en los espacios
sociales, sino unicamente ganar adeptos para fortalecer su
estructura.'®

2. PROBLEMAS Y CRITICA

Y los levitas y los extranjeros celebraran contigo todo lo bueno
que el Sefior tu Dios te ha dado a ti y a tu familia. Cuando ya
hayas apartado la décima parte de todos tus productos del tercer
afio, que es el afio del diezmo, se la daras al levita, al extranjero, al
huérfano y a la viuda, para que coman y se sacien en tus ciudades.
Entonces le diras al Sefior tu Dios: “Ya he retirado de mi casa la
porcién consagrada a ti, y se la he dado al levita, al extranjero, al
huérfano y a la viuda, conforme a todo lo que td me mandaste.
No me he apartado de tus mandamientos ni los he olvidado”.

DruteroNOMIO 26.11-13, NT/T

El Deuteronomio da testimonio de cémo el pueblo de Israel tuvo
que aprender a manejar su relaciéon con Dios y con los bienes

18 Cf. Pablo Damian Tramannoni Pozzi, Marketing religioso. La estrategia de marketing que
la Iglesia Universal del Reino de Dios utiliza en la ciudad de Rosario. Tesis de licenciatura en
Publicidad, Buenos Aires, Universidad Abierta Interamericana, julio de 2006.
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materiales. El filtro religioso con que debia interpretar los frutos
de su trabajo estuvo marcado por la preocupaciéon divina hacia
los menos favorecidos de la sociedad. De ahi la insistencia en no
olvidar a los levitas (consagrados al servicio ritual), a los migrantes
(exiliados por mdltiples razones), y a los huérfanos y las viudas
(marginados delasociedad porla muerte de los hombres, algunos en
las guerras)."” Esta formula aparece en los mandamientos dirigidos
a normar la conducta individual, familiar y social como parte de
un proyecto igualitario. La entrega del diezmo a los necesitados fue
una propuesta situada en el marco de la teologia del pacto de Dios
con el pueblo.”’ La linea profética es muy clara, sobre todo en la
época posterior al exilio, cuando la sociedad hebrea habia pasado
el trago amargo de la monarquia y su injusticia social:

El pauperismo, endémico en Isracl, habia atraido la caritativa
piedad del Deuteronomio y de los profetas. Amos se pronuncia
en favor de los pobres (ani, anan) y de los desvalidos (da)) (Am 2,
6-7). Sofonias insiste, pero en un sentido distinto, de esas mismas
palabras: ademas de expresar el fracaso, tienen también un sentido
de invocacién. Hay que hacerse ‘pobre’ ante Dios, lo mismo que
se es pobre ante Asur. Esto consiste en eliminar toda forma de
orgullo.”!

19 Véase Edesio Sanchez Cetina, Deuteronomio. Introduccion y comentario. Buenos Aires,
Kairds, 2002 (Comentario biblico iberoamericano).

20 El libro de Malaquias también trabaja el tema del diezmo en otro contexto histérico
en Israel. Cf. Esteban Arias Ardila, “¢Casa del tesoro o casa de la provisién? Una lectura
de Malaquias 3.10”, en Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana, ntim. 50, 2005/1,
pp- 40-43.

21 Albert Gélin, Los pobres de Yahvé. Barcelona, Nova Terra, 1965, cit. en h#tp://
vocesprofeticas.blogeindario.com/ 2005/ 12/ 0004 2-la-iglesia-de-los-pobres-desde-sofonias-a-los-
salpistas. hiil.
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“Enlavidadel cristiano debe estar Dios en primer lugar. En segundo
lugar viene el dinero”. Con esta cita de un predicador colombiano,
Alvin Goéngora, inicia un analisis muy atento de la “teologfa de la
prosperidad” que advierte acerca de la importancia de discutir el antigno
problema de la relacion entre la fe y las riguezas materiales” Agrega que, si
bien en el Pentatenco se desarrollo una relativa simpatia hacia la prosperidad,
Ya desde la perspectiva profética, las leyes de justicia social interpelaban sobre
todo a la gente prispera, no a los marginados del bienestar. Un problema
dentro de este andlisis consiste en percibir la prosperidad econdmica como seial

de la aprobacion de Dios.

Desde Espafia, Manuel de Le6n ha escrito acerca de la relacion
entre estas ideas sobre la prosperidad y la clasica interpretacion
de que el protestantismo (y en particular, el calvinismo) esta en la
rafz del progreso econémico.” A esto se le ha denominado /& ética
protestante del trabajo o del capitalismo, basada, segun el socidlogo Max
Weber, en la creencia de que mediante el bienestar econémico es
posible asegurarse de la predestinaciéon de Dios para la salvacion.
Otros autores, como Martin Ocafia y el brasilefio Oneide Bobsin,
consideran que esta ética, en la actualidad, ha sido abandonada por
los promotores de la “teologia de la prosperidad”, pues se trata,
en general, de un retorno a los elementos magicos que presiden
mucho de su prédica y accion.*

22 Alvin Géngora, “La teologfa de la prosperidad: una lectura critica”, en Iglesia y Misiin,
nam. 55, 1996.

23 M. de Leon, “La teologia de la prosperidad”, en Profestante Digital, num. 118, 7 de
marzo de 2006.

24 Cf. O. Bobsin, “Adios, ética protestante”, en ALC Noticias, 23 de agosto y 6 de
diciembre de 2005.
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Tal vez el ejemplo mas contundente de esto sea la brasilefia Iglesia
Universal del Reino de Dios (IURD), fundada por el obispo
Edir Macedo (acusado en su pais de lavar dinero proveniente
del narcotrafico, evadir impuestos y lucrar con la fe, encarcelado
durante 12 dias en 1999), instalada en México desde 2001 y que,
noche tras noche, en algunos canales de television abierta transmite
el programa “Pare de sufrir”. Se sabe que esta iglesia (que en
realidad entra mas en el esquema mencionado de una “empresa
religiosa transnacional”) enfrent6 dificultades para obtener el
registro de la Secretarfa de Gobernacién y que ha sido multada al
menos en un par de ocasiones. En abril de 2005 se dio a conocer
que recibieron sanciones econémicas 35 de sus ministros.”

El sociélogo Leonildo Silveira Campos estudio esta iglesia en su
libro Teatro, templo y mercado. Comunicacion y marketing de los nuevos
pentecostales en América Latina (Quito, Abya-Yala, 2001), en donde
plantea que este movimiento mas que una nueva iglesia, es una
nueva religiéon porque ha sido disefiada como un modelo religioso
integral conforme a las necesidades del mercado. Silveira analiza
en profundidad a la IURD y observa que se ha convertido en un
fenémeno empresarial religioso importante, que manifiesta el
espiritu de la época. Silveira cita a Rubem Alves: “A mi modo de
ver, no estamos delante de una manifestacion religiosa que echa
mano de métodos empresariales. Sugiero la direccion contraria: /a

mentalidad de empresa aqui comienza a producir bienes espiritnales”

25 Alma E. Mufioz y Fabiola Martinez, “Sutileza y bendiciones para recabar fondos
en la Iglesia Universal de Dios”, en La Jornada, 15 de abril de 20006, wwmw.jornada.unan.
mx/ 2006/ 04/ 15/ index.php 2section=politica>article=013n1pol.

26 L. Silveira Campos, op. cit., p. 147, énfasis agregado. La cita procede de R. Alves,
Protestantismo e repressao. Sdo Paulo, Atica, 1979, p. 115. Cf. Bernardo Barranco, “Pare
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En la Semana Santa de 2000, el periddico La Jornada dedicod
una amplia nota a la IURD, el cual document6 claramente su
comportamiento en la busqueda de recursos econémicos a cambio
de favores religiosos relacionados con la salud y el beneficio
econémico. El reportaje muestra los métodos que utilizan los
dirigentes de la ITURD, algunos de los cuales definitivamente se
ubican en el espectro de la magia.

Con sutileza y auxiliado por sus grandes dotes de orador, el obispo
Paulo Roberto, de la Iglesia Universal del Reino de Dios Oracion
Fuerte al Espiritu Santo, también conocida como Pare de Sufrir,
consigue que los fieles poco a poco entreguen su dinero. Primero
les hace comprar un libro de canticos en 50 pesos, para que se
integren a sus jornadas de oracion. Luego les pide que cada uno
de los que recibieron con anterioridad un sobre para diezmos,
pasen a depositarlos en los sacos rojos que dos de sus auxiliares
sostienen debajo del altar.

Después pide, “sin que nadie se sienta obligado, porque aqui a
nada se les obliga”, que quien pueda dar mil pesos para pagar la
transmision del programa Habla gue te escucho, que se transmite
todos los dias, a partir de la medianoche por el canal 4 de Televisa
desde hace aproximadamente un afio, lo haga a cambio de una
biblia de bolsillo. Como nadie acepta, baja la oferta a 500. Pero
tampoco consigue nada.”’

La tendencia magica (y mas abiertamente mercantil) se ha
agudizado con el tiempo, como se aprecia en otra nota periodistica

de sufrir y neopentecostalismo en México”, en La Jornada, 10 de agosto de 2005, wwm.
Jornada.unanm.mx/ 2005/ 08/ 10/ index.php?section=politicac>article=026alpol

27 Alma E. Mufioz y Fabiola Martinez, gp. cit.
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que reune ejemplos de la oferta de sanidad y “liberacién”.® Su
propuesta es abierta y sin rodeos:

¢Quién puede decir que no quiere ser rico, camuflando en un
discurso diciendo que lo que realmente interesa es tener paz, amor
y salud? Como si fuera posible que alguien viviera apenas gozando
de beneficios. ¢Es posible tener paz con cuentas a pagar? :No
tener dinero para arreglar los dientes es tener completa salud? Y
en el amor, el casado casa quiere. Pero, y ¢cuando no hay dinero?

Todos los lunes se realiza la Conferencia Empresarial en la Sede
Nacional de la Iglesia Universal del Reino de Dios. Esta reunion
tiene por objetivo clamar a Dios a favor de la vida econémica de
todos cuantos alli comparecen. Ademas de la oracion, siempre es
dada una orientacién bajo la guia de Dios para que sea posible el
derrumbe de las barreras y dificultades que separan a uno de la
vida abundante que Dios promete. En una de estas conferencias,
los presentes escucharon el siguiente mensaje: “Mia es la plata,
y mio es el oro, dice el Sefior de los ejércitos” (Hageo 2:8).
Dios es el duefio de toda la riqueza existente e imaginable, pero
desgraciadamente muchos son los que viven en profunda miseria,
aun siendo un cristiano fiel, a causa de su falta de objetivos.
Hay también aquellos que piensan que tener riquezas es algo
pecaminoso y que no agrada a Dios que uno desee ser rico. Pero
este pensamiento esta equivocado, pues la propia Palabra de
Dios nos promete que: ““... os abriré las ventanas de los cielos, y
derramaré sobre vosotros bendicién hasta que sobreabunde. |...]
Y todas las naciones de la tierra os diran bienaventurados; porque

28 Cf. Nancy Escobar y Catlos Jiménez, “Celulares y relojes pide a sus fieles la Iglesia
Universal del Reino de Dios; el diezmo minimo es 10% del salario”, en La Crinica, 30 de
septiembre de 2003, wwaw.cronica.com.mxc/ nota.phpZid_nota=87024
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seréis tierra deseable, dice el Sefior de los ejércitos”. (Malaquias
3.10,12).%

Ante estas evidencias, queda claro que la orientacion lucrativa de
organismos dominados por la “teologfa de la prosperidad”, como
la IURD, desvirtua profundamente la comprension del Evangelio
cristiano y, al mismo tiempo, plantea el enorme dilema de cémo
“ofrecer” a las personas, en el nombre de Jesus de Nazaret, la
solucion a sus problemas econémicos.

3. DESAFIOS Y ALTERNATIVAS

El Sefior te guid a través del vasto y horrible desierto, esa tierra
reseca y sedienta, llena de serpientes venenosas y escorpiones; te
dio el agua que hizo brotar de la mas dura roca; en el desierto
te aliment6 con mana, comida que jamas conocieron tus
antepasados. Asi te humill6 y te puso a prueba, para que al fin
de cuentas te fuera bien. No se te ocurra pensar: “Esta riqueza
es fruto de mi poder y de la fuerza de mis manos”. Recuerda al
Sefior tu Dios, porque es él quien te da el poder para producir esa
riqueza; as{ ha confirmado hoy el pacto que bajo juramento hizo
con tus antepasados.

DeuteronomMIO 8.15-18, NTT

Nuevamente, el Deuteronomio muestra la forma en que Israel
aprendio a tratar con los bienes materiales como consecuencia del
pacto, entendidos como bendicién de Dios, y, por lo tanto, debian
servir para beneficio de la comunidad. Lamentablemente, la etapa
monarquica se interpuso entre el pueblo y Yahvé, colocando otros
intereses que se sobrepusieron al encuentro permanente con la

29 CE. www.paredesufrir.com.mx/ lunes.him.
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divinidad. Jorge Pixley ha demostrado cémo las fuerzas politicas y
econdémicas fueron desviando al pueblo de su vocacién original: ser
una nacion de iguales sin acepcion de personas, nila supremacia de
nadie. Israel debia ser una comunidad verdaderamente alternativa
en medio de pueblos acostumbrados a la dominacién y el pillaje,
pero el ideal no se cumpli6 y ahora los textos se nos presentan
como testimonios de la utopia divina.

Si la riqueza no era fruto del poder y la fuerza humanos, podia y
debia canalizarse para los necesitados. Y es que, inevitablemente,
la actitud humana hacia el dinero afecta y condiciona la relacién
con Dios. Deuteronomio habla de la preocupacion divina por que
la codicia de bienes materiales llene de orgullo a las personas y las
lleve a olvidarse de Dios y de los demas. Por eso, el proverbio lo
expone de manera resumida: “No me hagas rico ni pobre; dame
so6lo el pan necesario, porque si me sobra, podria renegar de ti y
decir que no te conozco; y si me falta, podria robar y ofender asi
tu divino nombre” (Pr 30.8-9).

A los impetus predominantes de acumulacion y soberbia, Yahvé
opuso leyes que buscaban igualar socialmente a las personas
para superar las contingencias econémicas. Ese es el punto de
partida biblico para valorar la necesidad de ofrecer alternativas
reales y efectivas a las ideas religiosas sobre la prosperidad que se
encuentran tan extendidas.

3.1 Alternativas biblico-teolégicas

Con base en lo anterior, resulta necesario afirmar que la llamada
“teologia de la prosperidad” es, en el fondo, una propuesta para
vivir no segun el Espiritu de Dios sino segun el espiritu del
mercado. La advertencia de Jesus acerca de que es imposible servir
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a dos sefiores (Dios y el dinero, Mt 6.19-21, 24) se aplica aqui
plenamente. El gran trasfondo y modelo de relaciones que dicta lo
que debe suceder en todas las areas de la vida humana actual es la
globalizacion econémica y el libre mercado, pero el factor religioso
y a él recurre abundantemente para legitimarse. Con ese proposito,
se sirve de movimientos religiosos de fuerte impacto:

Los ordenamientos politico-econémicos, incluyendo el actual,
no pueden vivir sin la religién. En algunas partes del mundo las
religiones tienen un lugar importante en el “ordenamiento social”.
Allf estan los fundamentalistas del Islam o los neoconservadores
norteamericanos. Mientras en América Latinalos neopentecostales,
conscientes de su crecimiento numérico, buscan a su manera
una cristiandad carismatica. El neopentecostalismo por crecer al
amparo ideolégico y econémico del mercado en América Latina,
se siente en deuda con éste. Por ello es que tienen una propuesta
teolégica (teologfa de la prosperidad) que intenta articular una
propuesta tedrica y practica que supere las contradicciones
propias del capitalismo en esta parte del continente.

En este sentido el neopentecostalismo es una religion para la
conservacion y buen funcionamiento del sistema vigente, por
eso trata de: (1) Mostrar que el sistema capitalista de la economia
de mercado es el que mejor asegura la distribucién de bienes y
la mayor libertad posible, por lo que es moralmente correcto
0 justo; (2) mostrar las afinidades que este sistema econémico
presenta con la tradicién judeocristiana, es decir la vinculacion
histérica entre cristianismo y espiritu capitalista. Lo anterior
explicaria por qué los neopentecostales utilizan el mismo lenguaje
que los economistas del mercado total y porqué acuden a la Biblia
profusamente, particularmente el Antiguo Testamento, para
justificar (fallidamente) su Teologia de la Prosperidad.”

30 M. Ocafia, op. cit.,, p. 195.
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La etapa que atraviesa hoy el capitalismo no esconde ya su caracter
parasitario y sustituto de la religién, particularmente cristiana,
observado algunavez por Walter Benjamin.” El capitalismo siempre
ha sido una “religion secular” que ha tratado de desembarazarse
de los aspectos éticos o morales que compliquen o cuestionen la
aceptacion de sus imposiciones El sistema econémico bajo el cual
nos ha tocado vivir ya no se preocupa por esconder o disimular sus
intenciones o proyectos, pues abiertamente se pide a las sociedades
que se “sacrifiquen” en el altar de las politicas que mejoraran
inevitablemente la vida de todos, aunque se vea claramente que
solo se beneficia a unos cuantos. Como dice la canciéon “Buenos
tiempos”, de Joan Manuel Serrat:

Corren buenos tiempos,

buenos tiempos para esos caballeros

locos por salvarnos la vida

a costa de cortarnos el cuello. (Sombras de la China, 1998).

Por todo lo anterior, urge que las iglesias y comunidades cristianas
afirmen abundantemente, en su discurso y acciones, la primacia
de la gracia de Dios por sobre todas las cosas, pues al espiritu
predominante de la competencia econémica y la libertad de un
mercado al que no todos tienen acceso, la experiencia de la gracia
representa el acceso a la tnica posibilidad de vivir sin necesidad de
pagar o invertir. Y es que cuando las personas solamente poseen
sus cuerpos para obtener alguna ganancia, la apuesta econémica
que sugiere la “teologia de la prosperidad” no se corresponde con
el sentido de la fe y la existencia de Jests de Nazaret, pues como

31 Cit. por Franz Hinkelammert en Hacia una critica de la ragon mitica. El laberinto de la
modernidad. México, Driada, 2008, p. 141.
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dice San Pablo, contra los frutos del Espiritu Santo, “no hay ley”

(Gil 5.23).

En América Latina la gracia es una necesidad basica, por lo que es

urgente oponer al discurso de esta “teologia” una sana comprension

de los beneficios econémicos de la fe. Como escribe Ocana:

No es cierto que a los criticos de la teologfa de la prosperidad
nos guste una iglesia llena de gente pobre, 0 que nos opongamos
al progreso material de los hermanos. No, de ninguna manera.
Como pastor comprometido con la grey que el Seflor me ha
encargado, quisiera que hubiese hermanos y hermanas prosperos
en todo el sentido de la palabra, incluyendo obviamente el
aspecto financiero. El Antiguo Testamento cuenta como hombres
prosperos sirvieron al Dios verdadero. Alli estin Abraham (Gén
13:2), Job (Job 1:3; 42:10) y Daniel (Dan 6:28), entre otros. Por
su parte el Nuevo Testamento también da testimonio de cémo
diversos creyentes servian con sus bienes a la extensioén del Reino
de Dios. Allf estan José de Arimatea (Jn 19:38), Bernabé (Hch
4:36-37), Lidia (Hch 16:14), Febe (Rom 16:1-2), Juana, Susana y
muchas anénimas para la gloria de Dios (Luc 8:3; Hch 17:4).

No nos oponemos a la prosperidad sino a la Teologia de la
Prosperidad. La prosperidad es un anhelo legitimo de todo ser
humano, incluyendo obviamente los hijos de Dios. La Teologia
de la Prosperidad es una teorfa, una ideologia, una cosmovision
[...] que manipula la Biblia para ensefiar que la voluntad de Dios
es que todos los cristianos sean ricos, o que la promesa de Dios
es que todos sus hijos, si le son fieles y cumplen con ciertas
“leyes de la prosperidad” (ley de la cosecha, ley del ciento por
uno), obtendran riquezas en esta vida terrenal. Esta articulacion
teologica en realidad no sélo nos parece poco biblica, sino sobre
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todo anti-biblica y anti-cristiana. Sus propugnadores muchas
veces se aprovechan de incautos o ne6fitos para esquilmatlos.”

En este sentido, otra tarea consiste en subrayar la experiencia de
la salvaciéon como sinénimo del bienestar integral de las personas.
Se requiere poner en marcha una zeologia del bienestar humano, en
continuidad histérica, espiritual y cultural con la idea del shalom
biblico, que se opuso, en los mismos textos a la “teologfa de la
retribuciéon”, que tantos dolores de cabeza sigue causando a los
intérpretes de la Biblia. Una manifestacion importantisima de todo
esto es la utilizacion de un lenguaje que cuide minuciosamente
y respete las condiciones de vida de las personas, a fin de no
promover formas de vida ajenas a las comunidades de fe.

3.1.2 Alternativas prdcticas

De muy poco servirfa quedarse tnicamente en la teorfa a la hora
de tratar este tema, pues sus consecuencias son impredecibles en
el sentido de que las personas que esperan mejorar su situacion
econémica gracias a las ideas expuestas y no lo logran, pueden
resultar bastante lastimadas en sus esperanzas. Por ello, un aspecto
basico es la atencion pastoral especifica para quienes enfrenten
este problema, asi como valorar la necesidad de un tratamiento
psicologico que ayude a las personas a recuperar su estabilidad
emocional.

Como se ha dicho, las comunidades preocupadas por esta
corriente de pensamiento pueden buscar la forma de traducir en
acciones concretas la realidad de la gracia y promover la vivencia
del bienestar humano expresada de manera efectiva. Martin Ocafia

32 M. Ocafia, op. cit., pp. 205-206.
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traza las lineas generales para la recuperacién de la practica de
las comunidades cristianas del primer siglo, orientadas por una
creencia bien definida sobre la relacion con los bienes materiales.”
Sobre “La vida material de Jesus y su ensefianza del shalom”, Ocafia
escribe: “El mensaje de Jesus es un llamado a la confianza en Dios,
a la busqueda del Shalom y a la renuncia de la riqueza material y
sus afanes propios. ¢O es que es muy dificil entender que ‘la vida
del hombre no consiste en la abundancia de los bienes que posee’?
[Lc 12.15]. Pero, a su vez, el texto revela que el bienestar humano
solo es posible si hay satisfaccion de las necesidades materiales,
antes no”.** Es preciso, afiade, estudiar, por ejemplo, las cartas de
Pablo en donde se refiere, en clave econémica, a la opcion del

13

Hijo de Dios al encarnarse: “...ya conocéis la gracia de nuestro
Sefior Jesucristo, que por amor a vosotros se hizo pobre, siendo
rico, para que vosotros con su pobreza fueseis enriquecidos.” (2

Corintios 8.9).

Arturo Piedra ve en la “teologia de la prosperidad” un fuerte
cuestionamiento a la efectividad de la fe cristiana y una especie
de protesta contra la pobreza: “No se trata entonces de hablar
de la gracia en términos abstractos, sino de su realidad y de los
factores que la promueven y la niegan, en una coyuntura donde
el éxito material y la realizaciéon individual se convierten en la
meta y proposito de la existencia.”® Es decir, advierte las razones
profundas de su atractivo entre la gente necesitada. Ante ello,

33 M. Ocafia, Bienestar humano y reinado de Dios. Quito, Consejo Latinoamericano de
Iglesias, 2003.

34 Ibid, p. 35.

35 A. Piedra Solano, “Teologfa de la gracia y teologia de la prosperidad. El intento
inconcluso de la concrecion de la fe cristiana”, p. 141.
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es posible percibir la necesidad de promover la solidaridad en
ambientes econémicos sumamente complejos mediante formas
concretas y creativas que procedan de una buena comprension del
ambiente econémico que experimenta cada comunidad.

ANEXOS

Reportaje de Daniela Pastrana

Sentir mas y pensar menos. Es lo que esta buscando la gente en la
posmodernidad. Frente a esa demanda, quienes ofrecen respuestas
faciles, inmediatas y concretas a los problemas cotidianos estan
ganandole el mercado a los guardianes tradicionales de las almas.
El aderezo es la sobreexposicion de ofertas. El mercado de los
sentimientos esta abierto, y cualquiera puede vender su receta. |...]

“Es una caracteristica de la posmodernidad: La gente quiere sentir
mas y pensar menos”, dice, a modo de explicacion, el pastor bautista
Javier Ulloa, miembro de la Comunidad Teol6gica de México.
Coincide Luis Martin Cano, filésofo, tedlogo y parroco de la Iglesia
de San Felipe Neri: “La gente quiere respuestas rapidas y expeditas
a sus problemas cotidianos: que su hijo salga de las drogas, salvar su
matrimonio, tener espiritualidad. Busca lo inmediato, lo que implique
menos reflexiéon. Quiere mds respuestas y menos preguntas”. Es un
fenémeno, si, global.

Entre los protestantes de todo el mundo, por ejemplo, esta de moda
Una vida con propdsito, de Rick Warren. Traducido a varios idiomas, el
libro dice cémo ser exitoso en 40 lecciones. “No digo que sea un mal
texto, no dice nada nuevo, pero simplifica afios de estudio pastoral”,
explica Javier Ulloa. “sQuién va a leer a (Dietrich) Bonhoffer? (un
luterano que enfrenté al nazismo). Resulta que ahora para ser pastor
no hay que estudiar teologfa, sino mercadotecnia, porque ya hay
cientos de manuales de como ser un buen pastor”.
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El mercado de las almas

Después del 11 de septiembre de 2001, Dios y el futuro de la religién
estan de moda en los circulos académicos. “El de Dios es un tema que
saltamos de las aulas por ignorancia, pero ahora estamos volteando
a la filosoffa de la religiéon para explicar las cosas”, dice Francisco
Pifién, maestro de filosoffa enla UNAM y en la UAM Iztapalapa. “La
religién esta concatenada a la historia de la humanidad. Responde a
una necesidad de inmortalidad, trascendencia y produce un sentido
de identidad, de unidad y fiesta, también de critica hacia el mundo”.

Pifén es un apasionado del problema de Dios. Estudi6 filosofia
en la Universidad Gregoriana de Roma y un doctorado en ciencias
sociales en la Universidad de Santo Tomas. El problema ahora, dice,
es que hay mucha confusién de las religiones frente al sistema de
mercados. “En un mundo donde todo es marketing hemos perdido
el sentido de humanidad, de racionalidad humana. Lo que estamos
viendo con la globalizacién es la difusién de los mercados al contento
del comprador: yo te vendo un Dios a tu imagen y semejanza, al
gusto del comprador”.

Algo similar, dice Javier Ulloa, para quien la posmodernidad esta
vinculada a “la ruptura con los grandes sistemas y los grandes
relatos”: “El elemento que domina al mundo es el mercado, y la
religién no esta exenta. En la competencia por el mercado de las
almas, quien ofrezca el mejor producto, que responda mas rapido y
te haga sentir mejor va a tener un mayor nimero de adeptos”.

La Teologia de la Prosperidad

Los carismaticos son un movimiento de renovacion espiritual (hay
carismaticos catdlicos y evangélicos) que inicio a finales de los sesenta
y promueve la difusion de los carismas (gracias, dones) del Espiritu
Santo. “Se inscribe en el bautismo de la espiritualidad y se promueve
el testimonio por el evangelio y la caridad cristiana”, explica el padre
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Ignacio Diaz de Ledn, Misionero del Espitritu Santo y parroco de la
iglesia del Altillo, donde organiza talleres para divorciados. El, por
supuesto, es un convencido de que la gente se transforma a través
del “contacto” con el Espiritu Santo.

“La gente lee la Biblia y deja de beber, a partir de un encuentro
personal con Cristo, ;Cémo va a ser malo esor”, dice, en respuesta a
las criticas. Sera el sereno, pero las manifestaciones litdrgicas de los
carismaticos provocan escozor: el "contacto" con el Espiritu Santo
llega en muchas ocasiones en forma de vomito o convulsiones, o
incluso un fiel puede soltarse hablando lo que ellos denominan "la
lengua", que es una suerte de idioma comun del principio de los
tiempos.

El debate de fondo con las iglesias histéricas, empero, parte de su
propuesta teologica. “Los carismaticos promueven la Teologfa de la
Prosperidad”, explica Ulloa. “Esto significa que Jesucristo es el Rey,
nosotros somos hijos del Rey, luego entonces somos favorecidos
con los bienes materiales que el Rey nos da, y por eso, el progreso
espiritual va empatado con el progreso material”.

También plantea que este mundo no tiene remedio, por lo cual lo
b
que tiene que cambiar es el espiritu. “Son fugas, insiste el pastor.
No procesas ni tu propia vida. No interpretas tu realidad. Es el
‘yo estoy bien y no miras alrededor™. ¢Por qué un planteamiento
asi crece en regiones de gran pobreza, como el sureste mexicano y
Centroamérica? ¢Quién no quiere salir de pobre? O mejor dicho:
d
¢Quién no quiere un Dios que lo saque de pobre?

Pare de sufrir y Los carros del faraén

La Iglesia Universal del Reino de Dios, mas conocida como Pare de
sufrir, nacié en Brasil en 1977. Desde entonces su crecimiento ha ido
de la mano con denuncias de fraude y lavado de dinero hacia su lider,
Edir Mazedo Becerra, obispo Macedo. Se inscribe en el movimiento

v PensamienTo-UBL, 39 (2) Y 40 (1), 175-210, Juuio-Diciemere 2019 v ENero-Junio 2020 / ISSN 1019-6366



LA LLAMADA “TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD": UN ANALISIS ... 203

carismatico de las llamadas iglesias neopentecostales y promueve la
Teologia de la Prosperidad. En Brasil se le ha sefialado como uno de
los financieros de la campana presidencial del presidente Lula y esta
en vias de formar un partido politico. En México hay 48 templos; su
centro de operaciones es el antiguo teatro Silvia Pinal, en la colonia
Roma. Su fuerza, empero, radica en su alianza con Televisa. Pare de
Sufrir tiene emisiones diarias en la madrugada en el Canal 4 y en 730
AM del Grupo Radiépolis. El padre Cano reparte responsabilidades:
"Publicar un libro sobre la felicidad es una irresponsabilidad del
autor, pero también de la editorial que lo publica. Es decir, no hay
una censura intelectual o ética en los medios de comunicacién,
que por un lado critican el fanatismo religioso y por otro aceptan
comerciales de quien sea. Y ¢cudl es el éxito de las iglesias de Pare
de Sufrir’ Que salen en la tele y con este modelo muy gringo del
testimonio, de antes estaba asi y ahora estoy asi". Es el molde de los
carismaticos.

“El intercambio de informacién en el contexto de la ruptura de
los grandes relatos provoca el surgimiento de un sincretismo y
un regreso al maniqueismo, dice Javier Ulloa. Es una gran guerra
espiritual donde las fuerzas del mal luchan contra las fuerzas del
bien y donde hay un gran panteén de demonios de manera que
cualquier manifestacién contraria a la fe cristiana tiene un demonio
que hay que reprimir. Un canto comun en sus liturgias es Los carros
del faradn. El mensaje de fondo del himno es que estamos en una
guerra espiritual y Dios va a acabar con los enemigos de Dios”. [...]

Campo fértil

Mas alla de las fallas propias que han propiciado el crecimiento
carismatico (la rigidez moral y el énfasis racional de la fe, del
protestantismo. La fundamentacion sacramental y la verticalidad del
catolicismo), lo cierto es que los carismaticos estan ganado la batalla:
70% de las iglesias protestantes en América Latina estan cerrando
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sus escuelas dominicales y muchas iglesias de tradicion historica, que
al principio los rechazaban, han adoptado sus formas. “Era eso o
perder a sus fieles”, lamenta Ulloa.

Algo similar a lo que ocurre con el catolicismo popular, cuya
penetracion es tan fuerte que el catolicismo institucional (Vaticano)
prefiere tolerarlo a perderlo. Los lideres religiosos saben, sin
embargo, que América Latina es un campo fértil para estas nuevas
expresiones religiosas, y ya se plantean como enfrentar el embate de
las otras dos grandes religiones universales: islam y budismo.”

TEATRO, TEMPLO Y MERCADO
José Miguez Bonino

Organizacion y marketing de un emprendimiento negpentecostal, es el subtitulo
de un extenso estudio del pastor evangélico brasilefio Leonildo
Silveira publicado bajo el sugestivo titulo: Teatro, templo y mercado. No
se trata, como uno podria pensar, de un libelo o una horrorizada
denuncia de una herejfa sino de un cuidadoso estudio de los
elementos que conforman un “fenémeno religioso contemporaneo”
que ha alcanzado una amplia difusiéon. Antes de horrorizarnos
frente a tamafia ‘herejia’ y proponer alguna ‘santa inquisiciéon’ que se
encargue de enviarlo a las llamas, harfamos bien en recordar que la
historia de las religiones y, nos guste o no, incluso la del cristianismo,
han conocido numerosas manifestaciones que bien podrian llevar
este titulo. Se han vendido indulgencias, se han organizado romerias
y espectaculos burlescos y se ha adorado en templos que se habian
convertido en “cueva de ladrones”. Tal vez, antes de hacer las criticas
y juicios que corresponden, todos deberfamos reconocer que, en
alguna medida, nos alcanzan las palabras del Sefior, “el que esté

36 Daniela Pastrana, “El mercado de la felicidad”, en Masiosare, supl. de La Jornada, nim.
404, 18 de septiembre de 2005, www,jornada.unam.mx/2005/09/ 18/ mas-daniela.hinl.
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libre de pecado, que arroje la primera piedra”. Tampoco podemos
ocultar ni disimular la existencia de organizaciones religiosas, de
alguna manera, aunque sea periférica, vinculadas a nuestras iglesias,
en las que el puro espectaculo y las operaciones econémicas se han
aduefiado del ‘templo’.

La “Iglesia Universal del Reino de Dios” es la que mas totalmente se
ha constituido en “un fenémeno empresarial religioso importante,
que refleja el espiritu de la época”. Mas que escandalizarnos por
la espectacularidad de sus programas o las ‘incursiones’ politicas o
comerciales —que sin duda repudiamos— me parece importante
sefialar la grave distorsion del mensaje evangélico, de la naturaleza
misma de la comunidad de fe yla entrega a “la manera de comportarse
del mundo” que parece querer introducirse en algunas iglesias y
que encuentra en la IURD una de sus mas claras expresiones. La
condicién de “pecador” que necesita de la gracia y el perdon se
transforma en la desafortunada situacién de haber sido ‘oprimido’
por el diablo. Para la IURD, la “tragedia humana” no nace —
como en la Escritura—con la desobediencia de Adan o el crimen
interesado de Cain, sino con “la caida de Lucifer y la aparicion de los
demonios; por consiguiente, el evangelio no es ante todo el perdon
gratuito sino una transaccion—que hay que pagar-- para no quedar
presos de los pecados que, comodamente, se le atribuyen a los
demonios; el llamado evangélico a la fe en Jesucristo se transforma
en una ‘promesa segura’ de abundancia y éxito: ¢Dénde quedd la
invitaciéon: “El que quiera venir en pos de mi, niéguese a si mismo,
tome su cruz y sigame”?; La gratuidad del perdén es reemplazada
por una transaccion. Dios ha prometido “una vida en abundancia”,
nos anuncia Edir Macedo (maximo lider y fundador de la IURD),
citando Juan 10:10, para continuarlo de inmediato con Malaquias
3:10, el pago de los diezmos. Y concluye Macedo, “el diezmo
fue instituido por el Sefior, como una especie de impuesto a sus
criaturas’”; no es extraflo, entonces, que el templo se transforme en el
mostrador donde se pagan los impuestos, sin recordar, tal vez, que la
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primera acciéon de nuestro Sefior al entrar a Jerusalem fue “expulsar
a los mercaderes del templo”. Los ejemplos podrian multiplicarse en
relacion con casi la totalidad de las doctrinas biblicas.

Pero la Biblia no ha desaparecido de la IURD, tal vez quedé relegada
a la sombra de los suefos y las promesas de una cultura obsesionada
por el afan de la riqueza, la gloria, el poder. Pero no es la primera vez
que la Palabra de Dios vuelve a resonar, que una humanidad agotada,
enferma, desorientada, recibe la palabra de la gracia y el llamado al
amor profundo y desinteresado. Nuestra responsabilidad cristiana
no es condenar y tratar de destruir una organizacion religiosa que ha
perdido la orientacién sino pedirle a Dios que la haga recuperar el
camino. Y acompafar esa oracion, humildemente, mostrando en la
vida, el mensaje y la proclamacion, el evangelio de la gracia.”

Miguez Bonino, “Teatro, templo y metcado”, en www.enmision.com.ar/ especiales/ sectas/

dglesia_nniversal_2.him.
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