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Presentacion

Se dedica este nitmero a las conferencias dadas por la Dra.
lvone Gebara del 22-24 de agosto 2006 en la Universidad
Biblica Latinoamericana en el marco de la cdtedra Juan A.
Mackay. El contenido de las mismas gira en torno a algunos
¢jes del pensamiento eco-feminista de la autora, con un enfoque
particular en el didlogo entre el feminismo, el ecofeminismo y la
tradicion cristiana. Acomparian estas reflexiones de la tedloga
brasileria, dos contribuciones que desarrollan aspectos de su
pensamiento. Rubi Zdrate C. analiza las implicaciones que
tiene el concepto del mal en el pensamiento de la Dra. lvone
Gebara, en el proceso psicoterapéutico de un colectivo de mujeres.
Y Jonathan Pimentel C. considera algunos aspectos de la
epistemologia eco-feminista de la Dra. Ivone Gebara.
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La muerte del Dr. Arturo Piedra Solano (20.2.07), profesor
de historia de la iglesia en la UBL, ha sido una pérdida sensible
para la institucion. Su produccion teologica y su sensibilidad
pastoral fueron un referente para muchos/as estudiantes a lo
largo de mds de dos décadas. Este nitmero honra su memoria
con una semblanza personal.

Finalmente, se incluyen dos documentos que surgen a raiz de
la ‘Notificatio’ enviada por la Congregacion de la Fe al teélogo
hispano-salvadoresio Jon Sobrino, a raiz de la publicacion de
dos de sus obras: “Jesucristo liberador” y “La fe en Jesucristo™
El primero de ellos, es una carta de solidaridad de la Asociacion
de Estudiantes, el Cuerpo Docente y la Rectora de la Universidad
Biblica Latinoamericana al P.  Jon Sobrino. El segundo, es
una reflexion del tedlogo espaiol Juan José Tamayo sobre la
obra “La fe en Jesucristo. Ensayo sobre las victimas”, considerada
“una de las obras mayores de la cristologia del siglo XX’

Invitamos a nuestras lectoras y lectores a disfrutar de este
nsimero.

Jos¢ Enrigue Ramirez-Kidd
Director VyP



Catedra Mackay

Reflexiones
ecofeministas

Conferencista:
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Oqueeéeo
Cristianismo hoje?

IvONE GEBARA™

A pergunta “o que € o cristianismo hoje” ¢ dificil de responder.
Estamos imersos num mar de insegurancas, de diversidades, de
complexidades. Ja nio temos mais clareza sobre as nossas crengas,
sobre a formagio de nossa tradi¢io, sobre o carater sagrado de
nossas institui¢des religiosas. A multiplicidade de interpretagdes que
conseguimos criar gerou em nods inseguranca em relagio as nossas
proprias interpretagdes. E nessa complexa situagio que todas e todos
somos convidados pela VIDA a buscar de novo o significado que
gostariamos de assumir para nossa vida pessoal e coletiva. E nesse
novo significado re-situarmos nossa heranga crista.

* Brasilefia, doctora en Filosofia y Ciencias Religiosas, [vone Gebara es autora de
numerosos libros y articulos. Entre ellos Intuiciones ecofeministas (1998), El nombre
oculto del mal (2002), La sed de sentido (2002) y Las aguas de mi pozo: reflexiones sobre
experiencias de libertad (2006).
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Gostaria de, antes de tudo, lembrar o papel dos pensadores da
religido em sua tarefa social. E, lembrar este papel serve para que
ndo pensemos que sio os especialistas em pensar as religides aqueles
que modificam totalmente sua vivéncia. Os pensadores mais originais
tém um papel importante, mas bastante limitado, visto que na
maioria das vezes o poder institucional nio estd em suas mios, e
mesmo que estivesse em parte, as crencas religiosas sio atravessadas
por uma complexidade psicologica e social inesgotavel. Elas se
misturam aos sofrimentos, as esperancas e desejos profundos e
também a diversidade de medos e herangas culturais que recebemos.
A pergunta sobre “o que € o cristianismo hoje?” é uma pergunta de
quem pensa o fendémeno religioso cristio, de quem pensa esta
habituado a pensar a sua existéncia e seus valores. Nao corresponde
necessariamente, a vivéncia da diversidade de comunidades cristis,
embora, contenha algo dessas vivéncias. O que o intelectual capta é
limitado por sua posi¢io frente ao mundo, por seus compromissos
sociais, pelas causas as quais adere e defende, pelo mundo que vislumbra
como sendo o melhor, por sua condi¢io de género e por sua histéria
pessoal. As perguntas devem continuar sempre, muito embora as
respostas sejam poucas e limitadas.

Nesse sentido a pergunta é apenas um pretexto para refletirmos
sobre o rosto plural do cristianismo hoje e sobre a forma particular
de vivermos este pluralismo. E mais, ¢ um pretexto para nos re-
situarmos como pessoas e grupos diante dessa identidade religiosa
que se incorpora a nés que nos consideramos pertencentes a tradigao
de Jesus, chamado o Cristo. Nao podemos ter a pretensdo de uma
resposta global ou plenamente satisfatoria que esgote todos os aspectos
dessa pergunta. A cada resposta que obtemos, novas perguntas se
levantam. Contentemo-nos em dar alguns passos visto que as analises
e reflexdes totalizantes j4 ndo cabem mais para o nosso tempo.
Cada uma e cada um de nos descobre algo, experimenta algo, intui
algo, suspeita de algo. Esta aparente fragmentacio do conhecimento
nos convida a uma espécie de respeito as multiplas sabedorias
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contanto que nio se imponham como totalidade

desrespeitosa da diversidade que nos constitui. fog’atmﬁa/bo
Estamos sendo continuamente convidadas a criar ind] z’bm’w/qmm’ v
pontes entre nossa experiéncia pessoal e a exemdasoaa/?ﬂmte
observacio atenta de nosso entorno, entre nossas ~  24"? apoio dos
perguntas e a de outros, entre nossos ensaios de oulres requer et
resposta e os outros. Tecemos assim redes de Cﬂmﬁlflﬂ%ﬂf@&lld
adesdo out recusd.

significacoes. Todas as nossas agdes e criagdes sao
de certa forma em relacao a outras a¢des e criacdes
de outras pessoas. Por isso, ¢ uma ilusdo acreditar que uma Unica
pessoa é capaz de modificar seu entorno como se fosse um super-
homem ou uma super-mulher. Todo trabalho individual quando
exercido socialmente requer o apoio dos outros, requer seu
consentimento, sua adesio ou recusa. Palavras e acdes apenas
produzem sentido quando sio inter-relacionadas. E a partir dessa
postura de compreensio e respeito a diversidade que proponho esta
reflexdo. Alguns pontos serdo contemplados:

1. OSs PROBLEMAS EM RELACAO A
COMPREENSAO DA TRADICAO CRISTA

Gostaria de comegar lembrando brevemente que vivemos em um
tempo rico em desconstrugdes e criticas ao cristianismo patriarcal.
Muitos de nos, ja nio nos sentimos a vontade de explicar as realidades
de nosso mundo a partir de referéncias abstratas e metafisicas. As
criticas vindas de literatos (pensar na quantidade de romances sobre
Jesus e o cristianismo), das teologias feministas, das teologias ecoldgicas,
dos cientistas de diferentes areas e de um grupo grande de vulgarizadores
do cristianismo inauguraram algo especial nos séculos XX e XXI. Agora,
através dos meios de comunicacio ha uma transformacio dos
contetdos da religido que se faz de forma direta e indireta.
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Diante da Muitas vezes pensamos que o fato de
complexidade crescente assumirmos como referéncia fundamental
de nassas relagies de nossos comportamentos e crengas a Jesus
bunianas, da violéncia d.e Na.zaré, o Cristo, apesar das dlfere.nc.;as
que prodicgins em historicas que nos caracterizam, 51gplf1ca
Home de nassas crenas que pertencemos a uma tradi¢io re.hglosa
Cristds precisamos mos comum. Do ponto de vista da tradlg:?lo, o
perguntar oom que € 0 comum entre nc').s? A referéncia ao
frugiiéncia sobreo nome .de ]esus? A afirmacio de sua
significads pessoal ¢ humanidade e divindade? A ressurrei¢io
il de assumirmas depois da morte? A exigéncia ética do amor
et identidade. ao préoximo presente na adesio ao nome

de Jesus? O valor de cada pessoa como uma

das expressdes mais importantes da pratica
crista? A imposi¢io de uma concepgio de democracia cristd imposta
aos outros? A interferéncia nas culturas de outras tradigdes para
salva-las em nome de nosso Deus? O que é mesmo que nos faz dizer
que pertencemos a tradigdo crista? Estas questdes revelam a perda de
uma espécie de identidade unica das religides e de maneira particular
do cristianismo e de suas referéncias. Nao podemos mais nos contentar
com um genérico “somos cristios” como se pertencéssemos a uma
mesma forma de crer e agir em sociedade. Da mesma forma, nio
podemos continuar nos sub-genéricos: sou catélica, sou luterana,
sou metodista cada qual tentando defender sua identidade.

Diante da complexidade crescente de nossas relacdes humanas,
da violéncia que produzimos em nome de nossas crengas cristas
precisamos nos perguntar com freqiiéncia sobre o significado pessoal
e social de assumirmos esta identidade. Uma das questdes que
precisamos revisitar toca as relagdes entre ética e religido. Etica
entendida como uma orientagdo em nossas acdes que favoreca o
bem comum, que busque ndo sobrepor interesses individuais aquilo
que é devido ao coletivo, que ndo use nossas crengas religiosas em
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favor de objetivos de poder e dominagio, muito embora sejamos
conhecedoras de nossa fragilidade e de nossas tentagdes de impor
NOossas Crencas.

2. AS RELACOES ENTRE
ETICA E RELIGIAO

As relagdes entre ética e religido necessitam hoje de outros
referenciais para serem compreendidas. A simplicidade com que
diziamos que todo comportamento ético tem algo de religioso e
toda a religido tem de algo de ético se reveste hoje de grande
complexidade. E isto ndo s6 porque os termos religido e ética precisam
ser redefinidos desde o ponto de vista te6rico conceptual, mas porque
religido e ética precisam ser rearticuladas na existéncia cotidiana de
cada grupo de pessoas e desde seu contexto.

Os tempos atuais revelam que por um lado o péndulo da histéria
dos comportamentos humanos oscila mais para o lado do “individuo-
centrismo” entendido aqui como uma valorizagio bastante grande
da vontade do individuo em detrimento de orientac¢des de vida mais
comunitarias. Esta é sem divida uma das conseqiiéncias da conquista
da liberdade como bem de cada individuo prépria de nossa
contemporaneidade. E, por outro lado, ha um “império-centrismo”
de fundo teocéntrico que nas suas diferentes expressdes culturais,
politicas e econémicas legitima sua dominacio e suas mediacdes
violentas. Um e outro sdo diferentes lados da mesma moeda. Um e
outro revelam conquistas positivas e limites.

Antes a perten¢a a um grupo ou a uma comunidade de certa
forma pré-definia a qualidade ética da pessoa e particularmente a
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confiabilidade que ela inspirava para si mesma e para o grupo. Ela
se reconhecia membro de um grupo que lhe dava identidade e
suporte moral.

Ha alguns anos atras em varios bairros populares de Recife quando
se dizia que alguém era “crente” isto significava que se podia confiar
nessa pessoa. Gozavam desse qualificativo, sobretudo, os membros
das Assembléias de Deus, os Pentecostais, as Igrejas Batistas, as
Testemunhas de Jeova e provavelmente outras denominag¢des maiores
presentes nos bairros populares. Muitas vezes até um trabalhador
ou trabalhadora para conseguir um emprego valorizava seu
“curriculum vitae” informal apresentando-se como “crente”. Ser
crente era quase sin6bnimo de ser honesto, confiavel, respeitoso e
bom, temente a Deus e as autoridades.

O mesmo acontecia no interior da Igreja Catélica Romana
quando se falava que alguém era catdlico praticante, fiel cumpridor
de seus deveres. Nos meios religiosos a pessoa era reconhecida como
possuidora de uma “carta de bons principios” que a valorizava
diante de seus olhos e dos olhos da comunidade. Até nos tempos da
teologia da libertagio quando se dizia que tal pessoa era das
comunidades de base ou da CPT (Comissdo Pastoral da Terra) ou

do CIMI (Conselho Indigeniste

A pertenca institucional Missionario), essa pertenca indicava ja de

reliziasa como a pertenca antemdo certa confiabilidade. Pertencer a
partidiria jd nio é um um movimento religioso de cunho social
indicativo da qualidade ou simplesmente pertencer a uma igreja ja
pessoal do individuo ¢ significava a instauragio de uma diferenca
newm é sarantia de que a qualitativa e moral de uma pessoa em
pripria instituicio g qual  T€1a630 A outra, acrescida as diferencas
se pertence seia dica. pessoais na maneira de viver e atuar em

sociedade.



I Gevara: O que £ 0 CRISTIANISMO HOJE? /13

Hoje este critério popular comunitario de reconhecimento ético,
indicador de certa integridade de vida e preocupagio com o bem
comum, ja ndo se sustenta mais. A pertenca institucional religiosa
como a pertenga partidaria ja ndo ¢ um indicativo da qualidade
pessoal do individuo e nem é garantia de que a prépria institui¢do a
qual se pertence seja ética. Estamos agora navegando por outras
aguas e é preciso tentar entender a “oceanografia” do estado atual
de nossos oceanos, mares, rios, lagos, cascatas e corregos, usando
aqui uma analogia aquatica em relagio ao fenémeno cristio.

Sera que ainda se pode dizer que as religides sdo éticas? Sera que
se pode afirmar que uma pessoa religiosa é ética? E serd que os
fundamentos éticos sio modelados por concepg¢des religiosas
metafisicas?

Creio que em primeiro lugar a situagio atual do mundo nos
convida a sair cada vez mais dos discursos que afirmam generalidades
ou que fazem generalizagdes. E, sair das generalizagbes significa
também sair de uma concepg¢io antropologica religiosa ingénua a
partir da qual ha uma esséncia da religido que € boa em si mesma.
Hoje, estamos dizendo que nem a religido ¢ boa em si mesma e nem
a pessoa religiosa é necessariamente boa e ética. E isto porque a
Historia, através de sua inexoravel mutac¢io tem mostrado que os
seres humanos vivem suas crencas e relacdes desde referenciais mais
existenciais e pragmaticos. E é desde estes referenciais que comegamos
a fazer algumas observacdes e afirmagdes que nio faziamos antes.
Um namero crescente de pessoas marcadas pela critica aos antigos e
novos essencialismos, vivem sua fé desde outros referenciais. Para
elas:

- Nio ha esséncias pré-estabelecidas. Nao ha modelos perfeitos
pré-existentes que se encarnariam em nossos fugazes
comportamentos. Em conseqiiéncia s6 ha enfrentamentos e
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buscas de sentido dentro de nossa existéncia historia. Nela o
sentido e o nao sentido se encontram. S6 existe a bondade e a
justica em nossas relacdes. Nao ha a bondade em si e nem a
maldade em si. Portanto nao ha Deus e o Diabo como entidades
delimitadas que merecem nosso amor ou nosso 6dio. S6 existe
a maldade que nutrimos em nos e em nossas relagdes desde os
nossos comportamentos individuais e coletivos.

- Nio ha destinos pré-fixados e nem imitagdes perfeitas
possiveis; ha relagdes, ha herancas, ha rupturas com herangas,
ha algumas novidades e também muita mesmice.

- Nao ha vontade de Deus; hia a vontade humana forjando
uma vontade para Deus. Por isso, nio ha projetos pré-
estabelecidos por Deus; hd vontades humanas buscando
principios de autoridade que justifiquem seus projetos bons
ou maus.

- Nio ha uma ética divina; ha uma ética humana buscando
fundamento para além dela mesma para afirmar-se com forga
e autoridade sobre si e sobre os outros.

- Nio ha mais ideais puros, s6 ha experiéncias de retidio em
meio a fragil caminhada cotidiana; e mais uma vez, relagoes
de justica a partir de comportamentos observaveis, a partir de
gestos que se véem, de beneficios que se vivem, da ternura que
se sente.

A partir destas convicgdes que encontramos em pessoas € grupos
uma outra compreensdo da transcendéncia se torna presente. A
transcendéncia agora é da outra, do outro e se vive e se afirma a
partir de pequenas praticas cotidianas. E no cuidado dos enfermos
de nossas estradas, é na derrubada dos poderosos de seus tronos, é
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no saciar de um faminto, é no cuidado com

o rio e a floresta que vivemos a transcen- A transcendéncia se
déncia. A transcendéncia se torna entio uma Torna entio unia
relacio humana que revela nossa capacidade relacdo bunana que
de ultrapassar os limites de nosso 1évela nossa capacidade
individualismo, de nosso egoismo, de nossa de ultrapassar os
ganancia. A transcendéncia vivida se abre Linites de nosso
em micro-politicas que favorecem o bem individualisimo, de
para além de meu bem individual. 10850 egvisimo, de
1n0Ssa gandncid.

Por 1sso, ndo ha mais amor ao préximo
como principio ideal e idealizado. S6 existe
o gesto cada vez mais complicado de dividir meu pio no meu hoje,
na fragilidade de minha existéncia, dentro do possivel que nos é
dado. S6 existe o aprendizado cotidiano do amor, aprendizado que
me humaniza e me torna capaz de ir além de meu egoismo.

S6 posso tentar uma relagdo justa a cada dia visto que meu ego
esta sempre tentado a pisar o outro, a recusar de muitas maneiras
sua existéncia, sobretudo, quando o outro afirma sua vontade como
diferente de minha vontade. Por isso, os principios nem sempre
funcionam, as pregac¢des nio levam a quase nada e os estudos biblicos
moralizantes ndo conduzem a pratica do bem.

Hoje, apesar das fronteiras de todos os tipos, os nossos oceanos,
mares e rios estio sem demarcacdes precisas. Navegamos em mares
abertos, em oceanos que se comunicam, em rios que se atiram ao
mar e mares que se encontram com oceanos... Navegamos em aguas
misturadas: salgadas e doces, transparentes e barrentas, obscuras e
claras. E neles ha peixes se nutrindo de peixes, ha peixes matando
outros, ha peixes fugindo de outros... A vida se nutre da vida, mas
nio de forma harmoniosa e linear. E, isto precisamos aprender e
ensinar para tentar respeitar a fragil vida em cada ser, para ir para
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além de nossa animalidade, para além de

(omo é ficil sentirse de o o
nossa vontade instintiva de dominacio.

repente curado de alguna

dor tnoportuna e com a
cura reforcar o falso

poder e a dominacdo dos

Ja ndo basta aprender a remar como
antes, € preciso inventar novos remos e
novas formas para sobreviver em mares

Dpregadores que utihZanm . : )
) L abertos. E preciso conviver com os monstros,
0 116108 de Conmunicagio N
. 0s nossos e os outros e acolhé-los como
para manipulara . i . p |
. artes nossas. E preciso reaprender a remar!
Vida dos fiés. P p P

E preciso aprender a remar sempre de novo
a cada idade e a cada nova situacio.

As instituigdes religiosas temem a diversidade, as misturas, os
sincretismos, a variedade de sabedorias visto que estas nio sustentam
a pretensa homogeneidade do poder. Como ¢é facil fechar os olhos e
gritar pelo nome de Deus e dizer que se experimenta sua intimidade,
seu carinho, sua ternura, seu amor infinito. Como é facil dar-se as
maos e recitar o Pai Nosso e abracar efusivamente o vizinho de
cadeira, e sorrir para quem ndo se conhece e deixar correr lagrimas
abundantes... Como é facil falar “em linguas” e, construir a certeza
de uma revelagio intima e privilegiada de Deus em minha vida.
Como ¢ facil sentir-se de repente curado de alguma dor inoportuna
e com a cura reforgar o falso poder e a domina¢io dos pregadores
que utilizam os meios de comunicagio para manipular a vida dos
fiéis.

E, como é dificil pagar o salario justo, abrir mio de algum
beneficio pessoal, enfrentar-se com sua propria verdade, crer no
direito real a uma vida digna para todos, preferir o bem comum ao
bem individual que se manifesta em pequenas e grandes coisas de
nosso cotidiano. Por exemplo, preferir o transporte publico e a
estrada que favorece a muitos do que os autos particulares e as
estradas privadas, preferir as frentes de trabalho mais amplas, a
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agricultura que nio agrida a terra, a satide democratizada do que o
desenvolvimento tecnolégico para as elites. Como ¢é dificil amar ao
proximo como a si mesmo! E, de forma paradoxal é este amor que
nos propomos ensinar nos Seminarios, nas faculdades de teologia e
nas igrejas...

Tenho vivido esta dificuldade a cada dia. E, me dou conta que as
estruturas sociais desiguais que criamos para sustentar nossa vida
em sociedade nos impedem de viver os valores nos quais acreditamos.
Outro dia, levei uma vizinha a um Pronto Socorro Pablico. Ela se
dobrava de dor e teve que ficar horas para ser atendida e medicada.
Passados alguns dias eu também senti uma dor e fui ao Pronto
Socorro coberto por meu Plano de Satde. Tive também que esperar,
mas nido tanto quanto minha vizinha. Fui atendida com atencio e
cuidado enquanto minha vizinha teve que implorar por diversas
vezes que a socorressem e a medicassem.

Como amar ao préoximo como a ti mesmo numa sociedade tdo
desigual? Como nio me amar primeiro com meu Plano de Satde e
ama-la em segundo deixando-a em um estado de dor prolongada
pela falta de assisténcia médica eficaz nos hospitais pblicos? Como
viver a justica e o amor se nio podemos gozar dos mesmos direitos
de cuidar honestamente de nossa satude?

Na década dos 70 e 80, desde a teologia da libertagio, apostavamos
na conversio da teologia e das igrejas ao Evangelho de Jesus desde
uma perspectiva ética. Tentamos as revolugdes sociais, as guerrilhas,
as lutas armadas, vivemos martirios e criamos martires. Mas a
injustica persiste como para dizer-nos que estara sempre conosco e
que sempre ha que lutar contra ela. Hoje privatizamos o cristianismo
e permitimos que o Mercado Mundial o invada. E, nessa linha, as
instituigoes religiosas tém nos proposto, ultimamente, uma bondade
a ser cultivada em nosso desejo intimo, mas nio nos levam a bondade
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dos atos, dos gestos, dos comportamentos, dos pensamentos capazes
de modificar relagdes, de modificar politicas ptiblicas. Convidam-
nos a um “estar bem” com Deus em nosso intimo enquanto os
corpos de jovens e velhos jazem nas sarjetas. Levam-nos a implorar
a ajuda divina esquecendo-nos de organizar e exigir a ajuda reciproca.
Levam-nos a defender a bondade divina e a acusar a humanidade
sedenta de pao e de amor.

Por isso perguntamos de novo: como resgatar de novo o amor
ao préoximo? De qual préximo temos que nos aproximar?

3. O CRISTIANISMO
COMO GUARDA-CHUVA

A impressdo que temos a primeira vista é que o cristianismo hoje
¢ uma espécie de guarda-chuva debaixo do qual muitas crencas
construtivas e destrutivas, muitas posturas politicas nacionais e
internacionais se abrigam. O guarda-chuva chamado cristianismo
daria uma espécie de cobertura de legitimidade que transcende as
simples razdes historicas. E isto porque o cristianismo se apresenta
como algo vindo de Deus, ser supremo, criador do céu e da terra;
como algo que irrompeu na histéria humana fruto do absoluto
amor de Deus, fruto de uma revelacio amorosa do criador do céu e
da Terra. O cristianismo, como o recebemos, parece ter como
fundamento algo para além da contingéncia historica e € justamente
esse algo para além da contingéncia historica que lhe daria toda a
autoridade e legitimacio.

Durante séculos e ainda hoje para a maioria das pessoas a
intervencio de forgas para além da histéria contingente é uma
verdade da qual ndo se pode fugir. Esta interven¢io se manifesta de
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diferentes formas. Desde a obten¢do de um milagre de cura atribuido
a Deus até a invasio de paises autbnomos também, em nome de
Deus. Por essa razio, estamos sendo convidadas a pensar em nossas
crengas e pensar significa abrir brechas na aparente unidade de
nossas crencas e confronta-las a realidade cotidiana de nossas agdes.
Pensar significa ser capaz de olhar a textura da roupa que vestimos,
ser capaz de tird-la de nosso corpo para ver ao menos suas cores e
seu estado de conservagdo. Significa permitir a0 nosso corpo de
libertar-se dela se ela ndo se ajusta mais as condi¢des e necessidades
atuais. Significa alarga-la ou mesmo comprar outra se necessario
for.

No horizonte desse raciocinio, a pergunta critica que nos fazemos
tem a ver com nossa capacidade humana de explicitar em termos
historicos, contingentes e contextuais algo para além de nossa
contingéncia. Em outros termos, explicamos a contingéncia que
somos e a contingéncia de nossas ac¢Oes historicas através de um
discurso que faz apelo ao Absoluto ou a vontades superiores
localizadas em uma outra esfera de vida.

Por que no século XXI voltamos e talvez de uma forma quase
inesperada a situar nossas crengas e algumas de nossas agdes para
além de nossa propria contingéncia histérica?

P . di .. E5Ta1108 sendo
or que mais uma vez repudiamos a .
.q N . P convidadas a pensar
contingéncia, diminuimos seu valor para
. €11 10SSAS CTendas e
afirmarmos os valores eternos revelados S
L . pensar significa
outrora por Deus e portanto validos até hoje :
, , ) abrir brechas na
e sempre? O que esta por tras de nosso discurso :
. ) N aparente unidade de
sobre o absoluto ou o nio contingente? Nio
, . . . HOSSAS Cren¢as e
estariamos diante de nossa propria contingéncia L
. N . confronta-las a
desejando superagdo e experimentando ao . .
i o realidade cotidiana
mesmo tempo sua impossibilidade real de -
de nossas agoes.

superar-se ?
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As afirmacOes de ordem transcendental parecem evidentes nas
teologias cristds na medida em que o comum dos fiéis se orienta a
partir da cren¢a em uma vontade pessoal superior que dirige o
mundo e nossas vidas. E nessa direcio ha sempre a possibilidade de
nos desviarmos do caminho e também de voltarmos ao caminho. A
lei para os humanos se estabelece a partir da vontade divina mediada
por homens iluminados que parecem conhecer os designios divinos.
E se ndo fosse assim? E, se interpretdssemos que Deus, ou uma
misteriosa forca inacessivel a4 nossa razdo, depois de ter criado o
mundo estivesse descansando para que noés trabalhdssemos para
continuar a criagio?

No fundo noés nio queremos o descanso divino, nem sua
aposentadoria porque as coisas seriam muito mais dificeis para nos.
Enfrentar a crueldade caracteristica dos humanos sem afirmar a
bondade divina que imaginamos capaz de nos resgatar, enfrentar a
frieza e inconstdncia de nosso amor sem falar do Deus que nos ama
sempre, enfrentar nosso egoismo e auto-suficiéncia, nossa tentagao
continua a dominag¢do dos outros sem a presenca de um Justo Juiz
capaz de resolver a0 menos na outra vida nossos litigios seria de
fato extremamente penoso. Se tudo isso é compreensivel, é
compreensivel também que tenhamos esquecido de nés mesmos
como seres humanos criadores. Por isso uma tarefa urgente se impoe
a nos e esta nada mais é que acordar o humano em nés. Esta parece
ser a indicagdo que a Vida nos faz hoje. Mas, que preco temos que
pagar para acordar o coragio humano? Que preco ha que pagar
para captar a beleza do contingente e do efémero? Que
responsabilidades nio deveriamos assumir para aprender a viver
dos bens da terra com justica e equidade?
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4. A LINGUAGEM DE NOSSOS DESEJOS

Creio que um dos problemas que devemos enfrentar em nosso
tempo é o da linguagem de nossos desejos profundos, de nossos
valores, de nossas crengas. Por que situar aquilo que cremos, longe
de noés? Por que afirma-los desde entidades distantes ou de seres do
passado fazendo-os viver o que queremos viver hoje? Por que usar os
artificios e os exemplos do passado a serem seguidos e nio o
enfrentamento com o que de fato podemos ser como coletividade
hoje? E nesse sentido, ndo apenas as religides que sio reconhecidas
como religides precisam ser interrogadas, mas as referéncias politicas
e cientificas a palavra absoluta de alguns mestres como se sua
contingéncia passada fosse elevada ao nivel de eternidade hist6rica.O
problema nio é dos que se foram. O problema é dos vivos que
recusam o valor de sua vida presente, de suas descobertas para afirmar
a autoridade do passado. Mas, ao fazé-lo na realidade mentem para
si e para os outros na medida em que nio querem aceitar que
manipulam ou se escondem nas palavras do passado para afirmar
seu proprio poder. Ha hierarquias religiosas na psicanalise, nas ciéncias
sociais, na fisica, na quimica etc. Isto nio significa ndo reconhecer o
valor das contribui¢des que foram feitas. Mas, as contribui¢des nio
podem se tornar crengas absolutas capazes de deslegitimar os esfor¢os
do presente, os esforcos das descobertas dos jovens, seu jeito de
organizar o mundo em que querem e precisam viver. O passado e o
futuro nio podem obscurecer o presente. E este o dia em que o
amor € carne em nos!

E se fossemos 6rfaos de Deus? Quem justificaria o nosso bem e o
nosso mal? E se fossemos 6rfaos de Deus quem legitimaria as nossas
guerras e nossos esforcos pela paz? Nio seriamos entio obrigadas a
descer aos nossos coragdes, a perscrutar nossas entranhas e deixar
falar o nosso coracio? Nio deveriamos assumir com simplicidade
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que O que nos acontece vem de nds como

Estamos sendo .. ,
. coletividade ? Nio teriamos que acolher a
convidados a resgatar em ) .. . :
. simplicidade e a complexidade de nossa vida
1nosso cotidiano a . - )
. ) e nos apolar mutuamente? Nio teriamos
transcendéncia em nds, o b “misteri h
iy ue reconhecer a “misteriosa chama
Enanuel, a divindade qu » )
criadora” presente em tudo o que existe e
conosco, capag de fager . .
. existindo colada a tudo o que existe?
novas todas as coisas a
partir de nosso cotidiano.

Creio que os que se situam na tradi¢do
crista deveriam sair da religido como algo
revelado por um Deus todo poderoso, Deus em si mesmo, Ser
sumamente perfeito. Este modelo hierarquico patriarcal tem se
mostrado legitimador de nossa irresponsabilidade humana atual.
Estamos sendo convidados a resgatar em nosso cotidiano a
transcendéncia em nés, o Emanuel, a divindade conosco, capaz de
fazer novas todas as coisas a partir de nosso cotidiano.

O Cristianismo hoje é uma colcha de retalhos sem o fio de
sustentacdo terreno, material, relacional cotidiano. E preciso encontrar
de novo o fio, o sustento. E preciso amarra-lo nos lugares em que se
rompeu. O fio ¢ a vida cotidiana que acontece em casa, na rua, no
trabalho, nas escolas, nas plantagdes. E desse fio de sustentacio que
precisamos afirmar de novo os valores que sustentam nossa vida. E,
porque sustentam nossa vida sustentam a vida daqueles que antes de
nés os afirmaram i sua maneira e segundo suas necessidades. E a
partir dele que faremos memoria do passado e celebraremos o presente.
O presente é a nossa nica possibilidade de vida e é ele que tem que
ser 0 nosso amor. A partir do presente se pode resgatar as parabolas
do passado, os mitos fundadores, as sabedorias antigas, a vida das
mulheres e homens que nos precederam na acolhida da vida com
suas lagrimas e esperancas. Este sera o fio que tornara possivel que a
colcha de retalhos cristd possa servir para esquentar e embelezar a
vida de todas n6s no hoje de nossa existéncia.
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Que perguntas

as ecologistas
feministas fazem
as igrejas cristas?

IvONE GEBARA

As perguntas que nés feministas preocupadas com as questdes
ecologicas dirigimos ds nossas igrejas e as nossas teologias tem uma
ligagdo, tem a ver com nossa vida em nossa ozkia, isto € em nossa
casa comum, a terra como lugar que nos contem e nos permite
viver. E desde este lugar geografico vital que nos damos conta dos
atentados mortais a Terra, da enfermidade que lhe impusemos por
causa da ganincia de nossos projetos culturais e econdémicos. E
desde a nossa oikia comum que nos damos conta que tudo esta
contaminado por esta enfermidade que se manifesta na morte de
nossos rios, na destrui¢io de nossas florestas, na ma qualidade de
nosso ar, nas quimicas introduzidas nos alimentos e assim por diante.
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A enfermidade social que se manifesta através da luta de classes,
entre os géneros, entre etnias aparece também no comportamento
que reduz a Terra a mercadoria e mata a biodiversidade que a
caracteriza através de monoculturas e cansaco dos solos. Tudo se
relaciona com tudo.

Nesse sentido nossas perguntas apresentam-se também como uma
variagio das mesmas perguntas que dirigimos a compreensio
mecanicista e utilitdria presente em nosso mundo globalizado e
criticadas pelas teologias feministas. Em outros termos, nos damos
conta da cumplicidade das elaboracdes teoldgicas na manutengio de
uma cultura hierarquica de exploracio dos seres humanos e da
natureza. Em certo sentido falar da exploragio do ser humano ¢é
também falar da exploragio da Terra como natureza visto que,
como disse anteriormente, acreditamos na relacionalidade entre tudo
o que existe. Esta é a postura epistemolégica das ecofeministas.

Fazer perguntas ndo significa deixar de reconhecer que em
meio as dificuldades e sofrimentos do passado e do presente, coisas
boas aconteceram e acontecem. A critica reflexiva antropologica e
teoldgica as igrejas é um trabalho intelectual que nos leva a debrugar-
nos sobre as diferentes questdes de nosso tempo para perceber
onde estd 0 nbé que trava a passagem dos valores necessarios a
sobrevivéncia digna de nosso planeta e em particular do ser humano.
A critica reflexiva é apenas uma espécie de chamado ao pensamento,
chamado a nossa corporeidade integral para nos darmos conta do
tipo de mundo que estamos deixando como heran¢a a nossas
filhas, filhos e netos. Nao apresentamos solu¢des e nem exemplos
a serem seguidos como se receitas funcionassem em todos os lugares.
As solugdes plurais virdo de cada uma de noés, de cada grupo
preocupado com a vida do planeta e de seus habitantes e desde sua
situacdo propria.
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Por onde comecar esta reflexao? Creio

’ ) . Nio se percebe
que por um lado é preciso continuar na ;(’ 2 equm
. . : L d i concepedo
linha da auséncia de uma simbologia crista p—

. - antropoldgica e
feminina para abordar agora a questdo e
L. , . ) cosmoligica que
ecolbgica. Ha algo nesta linha que precisa ont a5 i
. sustenta as anars
ser aprofundada visto que segundo a ol L
ST . aliticas econiniicas e
tradi¢do crista mais comum entre nos nao .
: . qute estas concepeoes tém
se reflete com o mesmo vigor e rigor na us el
N : . raikes religiosas ¢
salvacio da natureza objeto de destrui¢io < . .
, , noladamente ligadas ds
de noés seres humanos. A natureza é N .
) « ” elaboragcoes teoldgicas
considerada “lugar” e como lugar se torna .
Cristas do passado.

objeto submisso ao uso e ao poder humano.
A partir dai se pode fazer uma abordagem
critica aceita pela maioria das igrejas sobre os excessos do poder
humano sobre a natureza e as desastrosas conseqiiéncias de nossa
ganancia sobre o planeta. Mas, precisamos ir mais longe. Precisamos
ver como nossas filosofias, nossas crencas e as elaboragdes teoldgicas
mantém essa domina¢io ou apresentam-se aparentemente neutras
diante dessa destruicao.

Sabemos que as questdes ecoldgicas sio mais simpaticas as igrejas
cristds do que as questdes levantadas pelo feminismo. Com a ecologia
ha um tipo de conflito que na realidade pode ser mais suportavel
do que o conflito aberto pelas mulheres. E isto porque se toma a
questio ecoldgica apenas como a preservagao do meio ambiente ou
como uma bandeira de defesa da natureza a partir dos mesmos
conteados cristdos. Ndo se percebe que ha uma concepgio
antropolégica e cosmoldgica que sustenta as atuais politicas
econdmicas e que estas concepgdes tém raizes religiosas e notadamente
ligadas as elaboragdes teoldgicas cristds do passado.

A maioria das pessoas reduz a questdo ecoldgica a poluicio do ar,
a poluicio sonora, a destrui¢do das matas, 4 matanga dos rios, aos
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agrotoxicos, etc como se estas questoes

(reio que as agoes tivessem solucdes independentemente do
dévastadoras da conjunto das produgdes culturais e das
naturexa sio de fato escolhas filosoficas e politicas que fazemos.
efeitos de nossas crengas Creio que as agdes devastadoras da
profundas, sio dfeitos de natureza sio de fato efeitos de nossas
i tipo de educagdo ¢ crengas profundas, sdo efeitos de um tipo
de socalizagio que vem de educagio e de socializagio que vem
desdle sceulos passadbs desde séculos passados. Nesse processo se

introduz a responsabilidade da tradi¢io

judeu-cristd visto que é dela que estamos
tratando no momento. Esta formou a cultura de muitos povos
através de uma antropologia e de uma cosmologia hierarquicamente
antropocéntricas que hoje sdo extremamente destrutivas da Terra e
de seus diferentes sistemas. Afirmar isto nao significa negar o valor
do Cristianismo e sua inestimavel contribui¢io na valorizacio da
pessoa humana sobretudo dos mais pobres. Entretanto, significa
também afirmar que o nosso tempo exige outra interpretacio e
outras referéncias de sustentacio dos valores chamados cristios.

Por essa razao, nio basta assumirmos uma luta ecoldgica e manté-
la afirmando os mesmos conteudos teoldgicos presentes no
cristianismo atual. O cristianismo é um fendémeno multiplo e
modificavel e precisa em conseqiiéncia modificar seus contetidos e
sua forma de explicita-los. Nio se trata apenas de introduzir novidades
da moda ou de ajustar algumas convicgdes sociais. Creio que estamos
sendo chamados a uma espécie de revolugio coperniciana para
entendermos de novo as origens dos valores que sustentam a fé
cristd. E, o que sustenta a fé cristd tem a ver com a propria sustentagio
da vida em nosso planeta . Esta sustentagdo é, a meu ver, anterior a
qualquer sustentacdo religiosa e por isso se impde como uma
preocupag¢io ou como uma urgéncia a ser pensada para que possamos
nos comportar ou atuar de forma distinta.
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Uma das exigéncias feitas ao cristianismo desde uma perspectiva
ecologica é a urgente valorizagio da vida, ou seja, valoriza¢io de
todos os processos vitais. E isto porque, embora a palavra vida seja
uma das mais utilizadas, a concep¢io que se tem dela no cristianismo
cheira muitas vezes a necrofilia. Muitas vezes nos parece, que se
trata de uma vida amada a partir do sacrificio e da morte ou seja a
partir de uma vida boa s6 depois da morte. Muitos acreditaram e
acreditam que sé6 terdo a verdadeira vida depois da morte, depois
que este corpo mortal desaparecer, visto que, é em dire¢io a uma
vida eterna para além dessa que parecem se encaminhar os esforgos
de muitas de nossas lutas historicas e de nossas lutas pessoais. Assim,
ama-se mais o que virad do que aquilo que é, ama-se mais o passado
ou o futuro do que o presente. E se 0 amor ao presente é esquecido
ndo se luta para que as pessoas instaurem entre si novas relagdes no
presente.

Como entender estas afirmacdes que podem parecer contraditorias
com o que recebemos de luta pela dignidade da vida, pela justica e
pelo direito dos pobres, valores presentes na heranga crista?

A primeira consideragio que precisamos fazer é em relagio ao
carater complexo do cristianismo. A mesma crenga que por um
lado pode fornecer vida pode também em outras situagdes produzir
morte. Este é o carater ambiguo e contraditério de nossas crencas
religiosas porque é o carater de nossa propria humanidade. Somos
ao mesmo tempo vida e morte, bem e
mal, amor e 6dio, construcao e destruicio,

. X ‘Una das exigéncias feitas
septl.do.e falta de sentlc.lo. Em relacio ao a0 ristianismo desde
crlsflanlsmo e as teologias se d4 0 mesmo perspectiva ecoligica é a
fendmeno. urgente Yalorizacdo da

] ) Vida, ou s¢ja, Valorizacdo
Creio que ninguém desconhece a forte de todlos o5 processos Vitais

influéncia de doutrinas espiritualistas na
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elaboracdo da teologia cristd sobretudo no passado. E nio apenas
doutrinas espiritualistas como a dos essénios, mas correntes filosoficas
dualistas que valorizavam muito mais os corpos abstratos que a
concreta materialidade da existéncia, muito mais as delicias celestes
do que as breves experiéncias de prazer terreno. Havia sem davida
uma desconfianca do ser humano e uma desconfian¢a da matéria
sobretudo por causa de sua contingéncia e da mutabilidade que nos
caracteriza. Estou convencida de que ndo podemos captar todas as
razdes que as pessoas daqueles tempos e lugares viveram para conseguir
sobreviver as dificuldades de seu contexto. Apenas, podemos a partir
de hoje captar como essas doutrinas sobreviveram em nés, como
foram utilizadas, transformadas e apresentadas. Podemos captar sua
forca de construcio e de destruigio presentes ainda hoje em nossa
histéria.

O Cristianismo, salvo algumas exce¢des provindas de alguns
movimentos espirituais minoritarios, desenvolve-se como uma espécie
de negacdo do corpo muito embora Jesus tenha cuidado dos corpos
e ensinado a presenc¢a do divino nos
corpos. Buscava-se a ascese do corpo

A Nie Terra dos povos s 3 L
o como afirmag¢io de um principio
Drimitivos, a deusa da . ..
.. L criador fora dos limites da Terra,
Jertilidade e da valorizacdo ..
. ) como exigéncia de uma vontade
da sextalidade for .. . .
. espiritual poderosa identificada a
destronada pelo ‘Deus “Puai ) o
. . Deus. Havia a consciéncia de que pelo
dos céus, aqutele que mantén o ;
L fato da matéria ser perecivel
os poderes inperiais Vivos e , ,
S deveriamos desenvolver em nods os
atuantes.... E mais Jacil R . o
) valores espirituais tinicos ndo pereciveis
lidar com a Vontade de uma e
. como se houvesse a possibilidade de
transcendencia abstrata ) L.
. uma vida totalmente no espirito longe
do que com as exigéncias . .
. A das contradi¢des e das exigéncias da
éticas necessdrias a téria. Est : .
. ) matéria. Esta concep¢io antro-
Sobrévivéncia da vida. b¢

poldgica e cultural permanece como
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residual e ativa na teologia cristd até os dias de hoje. E, é ela que
precisa ser ternamente visitada e repensada a partir da cotidianidade
de nossa existéncia.

Muito embora, como ja afirmei, o movimento de Jesus tenha
lidado com corpos doentes, corpos necessitados, corpos desvalorizados,
corpos escravizados, corpos famintos e sedentos de justica material,
a teologia posterior elaborada desde os primeiros séculos de nossa
era, fechou-se numa espécie de realizacio da salvagio para além dos
corpos. Talvez por razdes histoéricas compreensiveis na época,
desenvolve-se a idéia de desprezo do mundo, desprezo da matéria,
desprezo da sensibilidade, desprezo do sexo, desprezo dos prazeres.
Mais uma vez a contradic¢io historica se faz presente. Pode-se pensar
que ao desprezo da matéria ensinado aos pobres e vivido por alguns
religiosos iniciados corresponde o crescimento da riqueza do
Imperador Romano e de uma elite que se deliciava com os bens
materiais. O principio divino espiritual ajudava a manter a distancia
entre as classes sociais na medida em que projeta a felicidade para
além dessa vida e na medida em que dava um fundamento espiritual
ao poder imperial e as distingdes sociais hierarquizadas.

Além disso, tudo o que nos assemelhava aos animais e aos vegetais
precisava ser ultrapassado e negado ou desvalorizado. A Mie Terra
dos povos primitivos, a deusa da fertilidade e da valorizagio da
sexualidade foi destronada pelo Deus Pai dos céus, aquele que mantém
os poderes imperiais vivos e atuantes. Com o Deus Pai ha uma
espécie de alianca com os poderes deste mundo. E mais facil lidar
com a vontade de uma transcendéncia abstrata do que com as
exigéncias éticas necessarias a sobrevivéncia da vida. E mais facil
afirmar a obediéncia a um principio espiritual universal que buscar
a justica, o perdio e a misericoérdia nas relagdes cotidianas.

Desenvolve-se uma forte idéia de que esta vida passageira com
seus sofrimentos e vicios tem pouco valor diante dos valores eternos
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que encontraremos depois da morte. S6 depois da morte nos salvaremos
desta vida, destes condicionamentos da matéria, destas desigualdades
inerentes a nossa condicdo. E seremos eternamente felizes. Entretanto,
nos salvaremos ndo dentro dos processos vitais proprios aos animais,
aves, peixes e plantas, mas absolutamente fora desses processos, visto
que seremos assimilados a um Deus masculino vivendo num céu
espiritual. Ja aqui se marca a nossa superioridade em relagio a0 mundo
animal e vegetal. De certa forma o Deus celeste aparece como substituto
da Mie Terra cuja realeza era vivida na propria terra. Com ele, ja nio
renascemos como as sementes, mas vivemos eternamente em um céu
de perfei¢io absoluta longe da mutabilidade e fragilidade dos processos
terrenos.

O cuidado, o louvor e o agradecimento a fertilidade da terra, a
fertilidade dos animais de todas as espécies incluindo-se aqui a fertilidade
humana tém seu valor reduzido e passa-se a favorecer uma redengio
abstrata num paraiso imaginario abstrato no qual se negam as
condigdes reais de existéncia de todas as formas de vida. A felicidade
completa aparece como a libertagdo do corpo, ndo s6 dos limites do
corpo humano, mas de nossa dependéncia das necessidades de comer
e beber e portanto de plantar e colher e distribuir. As atividades

terrenas sio passageiras. A terra ela mesma
é passageira. Da mesma forma tudo o que

Q%(mbd/lnpo tesc de ela contém e faz viver é passageiro. No final
& ”MMWWM}”.&W “ tudo (compreende-se aqui a alma espiritual
tmbw.naf{) ogredido em humana) serd em Deus visto que este mundo
')?ﬂ/f/ﬁ{.ﬂwﬂ ”?5/) Tolessos passara, este mundo esta fadado a morte.
?W s contuntuanios Dai porque o amor ao mundo ¢ em fungio
ainds a’zpendef.zfgfde do amor maior que € 0 amor a Deus na sua
uma cosmologia g_dg eternidade constante. E 0 amor a Deus exige
tma aniropologia a rendncia ao amor das coisas materiais, a
dhualhstas que fundam preocupacio com a riqueza. Por isso, se
as nossas leologias.

exaltou a pobreza nio em contraposi¢io a
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injusti¢a da riqueza roubada, mas como valorizagio da pobreza de
espirito, como desprendimento da matéria.

Mas, o que é mesmo este amor a Deus? Como vivé-lo desde as
contingéncias de nossa materialidade? O caminho mais comum era a
negacio do corpo, a consideragdo da materialidade como uma espécie
de castigo do qual teremos necessariamente que nos libertar.

Hoje, apesar do incentivo ao consumismo sem limites, esta
materialidade continua negada de diferentes maneiras também na
cultura atual. Veja-se por exemplo como se espiritualiza o corpo ideal
ditado pela moda, como se anseia por ele, como se fazem sacrificios
para que nos aproximemos deste ideal passageiro. E quando se chega
la por um breve tempo, ha que se cuidar das tentagdes para nio cair
no inferno dos corpos plurais com suas gorduras e suas pelancas
sobrando por todos os lados. Nao vocés dirdo, isto é o capitalismo e
ndo o cristianismo. De fato, é o capitalismo influenciado por uma
teologia sacrifical, por um corpo idealizado que seria a meta de todos
0S COrpos.

Vocés provavelmente dirdo que hoje a teologia mudou e ja nio é mais
assim. Minha hipétese de trabalho é que embora tenhamos progredido
em valorizacio dos processos vitais continuamos ainda dependentes
de uma cosmologia e de uma antropologia dualistas que fundam as
nossas teologias. E estas continuam alimentando o mundo de nossos
valores religiosos e as hierarquias politicas, econémicas e culturais. Por
essa razdo os discursos teoldgicos parecem irrelevantes hoje.

Gostaria de desenvolver brevemente, a titulo de exemplo trés questdes
teoldgicas reveladoras da crise ecoldgica na teologia:
- a questdo da criagdo
- a questdo da redengio
- a questdo da morte e da ressurrei¢io.
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Tentarei apresentar algumas intui¢des na linha da perspectiva
ecofeminista como convite a uma reflexdo ulterior mais aprofundada.

1. A QUESTAO DA CRIACAO

Somos todos com todos os processos vitais “poeira” de estrelas,
ou seja, todos tiveram o mesmo 1nicio e temos 0 mesmo meio vital.
Tudo o que existe é interconectado, é interdependente. Esta é a
palavra da ciéncia contempordnea que nos convida a re-situarmos
nossa tradicdes religiosas numa perspectiva de interdependéncia e de
humildade maiores. Tal afirmacio nos convida, entre outras atitudes,
a reconsiderar nossa concep¢io masculina de um Deus criador de
origem mais ou menos judaica, assim como todas as deducoes
teologicas a partir dessa afirmagdo inicial. Reconsiderar nossas
concepgdes nio é negar aquilo que foi no passado, mas comegar um
processo ousado de explicitar nossas crengas a partir das vivéncias
ou a partir daquilo que de fato estamos experimentando em nossa
existéncia atual.

A concepgio tradicional da criagdo foi de certa forma aprisionada
por leis e regras ligadas a uma dominagio politica que acabou
negando a extraordinaria capacidade criativa do universo e da terra.
Colocamos tudo sob controle da razio teolégica masculina que
assim como outras razdes reconhecidas como cientificas pretendem
exercer o controle sobre nossa criatividade e sobre nossa liberdade.

Retomar a criagdo a partir da tradi¢io judaica assumida pelo
cristianismo nos convida a refletir sobre o relato da criacio como
um mito entre outros, um esfor¢co narrativo que explicita uma
compreensdo do mundo que nos foi legada. Trata-se portanto de
uma entre outras concepgdes. Mas, ¢ uma que nos é cara pois, a



I. GeBarA: QUE PERGUNTAS AS ECOLOGISTAS FEMINISTAS FAZEM AS IGREJAS CRISTAS? /33

partir dela criamos e recriamos nosso mundo de significagdes. E, é
aqui que entra a contribui¢io de nosso tempo, uma contribuigio
que ndo pode mais ser limitada pela dogmatica hierarquica assumida
pelas igrejas sem que suas conseqiiéncias sejam confrontadas com as
exigéncias atuais de nosso mundo.

Na doutrina da cria¢io esconde-se um teocentrismo antro-
pocéntrico e androcéntrico que controla a criatividade da vida e
ndo da suficiente valor aquilo que poderiamos chamar de seres ndo
humanos ou de todos os outros seres da natureza dos quais os seres
humanos dependem. Estamos propondo abrir mitos e conceitos
para as narrativas que os fizeram nascer assim como para as nossas
atuais narrativas. Este parece ser o grande desafio que nos é proposto
como uma pequena contribui¢io para tornarmos nosso planeta
uma habitagdo mais viavel e digna para todos.

Longe de negarmos as tradi¢des religiosas cristds tentamos fazer
com que elas vivam de forma a contribuir para a vida do planeta. E
nesse sentido que podemos falar dos processos de desconstrugio.
Nao se trata de destruir ou de chegar a uma

espécie de niilismo tedrico onde reina a mais Nadoutrina da
absoluta fragmentacio de tudo. Ao contrario criaio escondesse
trata-se de resgatar a complexidade do P
universo e situar a partir dela as diferentes antropocintrico ¢
narrativas creacionais como tentativas androcéntrico que
humanas de aproximagio do mistério da vida controla a

que nos em{ol.ve a t~odas e todos. .E.ssas Criatividade da vida
narrativas multiplas ndo podem ser erigidas

) ¢ ndo dd suficiente
em verdades absolutas, mas apenas afirmadas Yalordquils que
como sabedorias que revelam a inquietagio puderiamus chamar de
humana diante das perguntas e das respostas 1S 0 Bancs..

provisorias trazidas por nossa existéncia.
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A importancia dos mitos da criagdo se situa como expressio da
curiosidade das origens, como poesia da busca de sentido, como
musicalidade do universo expressa em linguagem humana. Por essa
razdo, abrir os nossos mitos as novas compreensdes significa afirmar
a universalidade da busca humana de sentido para tudo o que toca
a nossa existéncia.

2. A QUESTAO DA REDENCAO

A doutrina da redenc¢do no cristianismo é dominada por uma
compreensio mitica do ser humano segundo a qual originariamente
fomos criados bons e por vontade nossa nos corrompemos deixando-
nos seduzir pelas forcas do mal. Em alguns mitos do mal presentes
na Biblia podemos perceber o quanto o mal vem simbolizado pelas
coisas da natureza: a arvore do bem e do mal, o fruto proibido, a
serpente, as aguas que nos submergem. A simbologia da natureza
parece prestar-se para expressar o mal exterior que acomete o ser
humano como se fosse um ataque inimigo que nos vem de fora.
Sem davida ha também o interior humano simbolizado pelo coragio
ou pelas entranhas. Mas, a expressdo do mal exterior ao ser humano

aparece na sua forma mais ligada as forgas
da natureza e isto nos convida a reflexio.

N
1ilos ds novas Se por um lado isto nos leva a crer numa
ompreensoes espécie de oposi¢io as divindades da natureza
significa afirmara presente em diferentes povos antigos (Astarte
universalidade da dos cananeus, por exemplo), a simbologia
busca bumana de também revela uma espécie de identificacio
senttdo para tudo o do “nio Deus” a natureza e ao ser humano
que loca a nossa na sua condigio real. Deus parece estar acima
existéncia. da mistura que somos com uma natureza

pura e perfeita. Por isso, se vai falar de Deus
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como ser perfeitissimo. Dada a distancia entre

. . , , Ndo se consideran os
o criador e as criaturas s6 mesmo alguém da ~
.. i processos de renovagdo
mesma natureza divina poderia resgatar os . .
) i da Vida animal e
seres humanos do distanciamento que eles
. R YVegelal como processos
mesmos se impuseram em relacio a Deus. L
) . Co de redencdo, inscrifos
Por isso, segundo a cosmovisdo cristd que se .
.. , . na propria forca
desenvolveu nos primeiros séculos depois da . .
organizativa da vida.

morte de Jesus se falou de Encarnacao divina.
Deus se faz um com a carne humana para
salvar a carne humana ou para trazer os
humanos de novo para uma vida de aproximagio de filia¢io divina
adotiva. O privilégio dos humanos em rela¢io ao resto da criagio é
inegavel!

No processo de redengido a partir da encarnagio a figura salvifica
¢ o filho Gnico de Deus. Identifica-se a encarnacio do amor ou a
simples presenca do amor ao poder absoluto de Deus. Passa-se a dar
uma atenc¢do enorme a divindade de Jesus e em contrapartida
passamos a caricaturar sua humanidade colocando-a num pedestal
de perfei¢des totalmente mitico. Quanto mais divinizamos a Jesus
mais lhe entregamos poderes sobre humanos, mais desvalorizamos
os nossos esforgos para que as relagdes entre nds se modifiquem em
justica e respeito mutuos.

Nesse processo idealizado de redengdo, a natureza e os animais
parecem estar fadados & morte radical. Apenas os seres humanos
tém algo de imperecivel. Trata-se da alma humana que segundo a
cosmovisio cristd é marcada pela imortalidade visto ser de uma
substancia diferente. O mundo tornando-se assim irremediavelmente
perecivel e por isso merece um cuidado relativo as necessidades
humanas terrenas. Neste sentido, nio ha muita preocupagio com a
morte das plantas e animais, com os desastres ecologicos etc. Nio se
consideram os processos de renovagio da vida animal e vegetal
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como processos de redencio, inscritos na propria forca organizativa
da vida. Através destas breves intui¢des se pode perceber a gravidade
da problematica que estamos querendo tocar e como ela se desenvolve
em nossa cultura as vezes através de mecanismos pouco perceptiveis
para a maioria.

3. A QUESTAO DA MORTE
E RESSURREICAO

A partir do que refletimos acima, a morte e a ressurrei¢do no
cristianismo parece revestir-se de um significado que rompe com os
chamados processos naturais. A morte humana é considerada um
mal a ser vencido ou a inevitavel passagem para uma outra vida,
uma vida onde apenas a alma espiritual ressuscita e vive eternamente.
Trata-se apenas da alma humana visto que os outros seres vivos
estao destinados a morte final e total. S6 os humanos gozario da
felicidade eterna. Mais uma vez a supremacia humana aparece e lhe
da poder sobre todos os outros seres do universo, seres pereciveis,
seres que embora criados pelo mesmo Deus ndo tém a destinagio
eterna.

Diante dessa espécie de hierarquia entre os seres criados abrem-se
outras hierarquias entre os seres humanos: hierarquias de género, de
racas, de etnias, de idades e assim por diante. No inicio da
modernidade se desconfiava se os negros e os indigenas teriam alma
humana dada a proximidade de suas culturas com os processos da
natureza. Alids esta mesma pergunta fora feita antes em relagio as
mulheres.

Na compreensdo antropoldgica e cosmoldgica que estdo presentes
no cristianismo desde os primeiros séculos as hierarquias sio
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observadas de forma a submeter ao ser

- O que estd em jogo
humano masculino e branco quase todo o ¢ p S8
I e nossas doutrinas
poder sobre a terra e de forma indiscutivel aioas
. - R teoldgicas € esta
o poder religioso. Mais uma vez, voceés Joog
. - c ey a g . mistura de vontade de
poderiam dizer que hoje ja ndo é mais assim. T
. . , . . poder;, de dominacdo
Creio que ainda é assim muito embora as y
. ~ . comt algo que aparece
afirmagdes de igualdade entre os seres & Wd_/) }
< conto uma dinsensdo
humanos escondam a verdade de nossas acoes e
- subline, dimensdo de
e pensamentos. Sio elas que testemunham Poeradd d
~ amor universal, de
as nossas crengas. Basta constatar que sio os ) i .
. - 1gualdade de direitos e
lugares onde vivem os mais pobres, em geral = .
oportunidiades.

negros e indigenas, os escolhidos para se jogar
o lixo das cidades e até o lixo atdbmico. Sio
as populagdes mais pobres em geral de negros
e indigenas as maiores vitimas da violéncia gerada pelo sistema
capitalista. Sdo eles que habitam os lixdes e as prisdes. Sdo eles os
infratores, os marginais, os miseraveis, os condenados.

Temos a impressio que as doutrinas teologicas nada tém a ver
com a manutengio das grandes e pequenas injustigas sociais. Tentamos
de todas as maneiras torna-las puras e coerentes racionalmente.
Tentamos de todas as maneiras identifica-las a sublimidade do amor.
Nem percebemos que esta aparente pureza é apenas fachada que
esconde uma realidade cruel que ndo queremos enfrentar, ou seja, a
cumplicidade direta ou indireta com os sistemas de violéncia. Sem
davida nio se pode esquecer da solidariedade direta e indireta com
os processos de cuidado e de misericordia. Por essa razdo precisamos
repetir: tudo é mistura, uma inevitavel mistura da qual temos que
tomar mais consciéncia.

O que esta em jogo em nossas doutrinas teoldgicas é esta mistura
de vontade de poder, de dominagio com algo que aparece como
uma dimensio sublime, dimensio de amor universal, de igualdade
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de direitos e oportunidades. Precisamos desmascarar as nossas ilusoes
de bondade e amor universal muito embora, as vezes, as necessitamos
como do ar que respiramos. Mas, sem desmascara-las ou seja, sem
reconhecer sua dimensio real e sua complexidade nio poderemos
dar passos para que uma humanidade melhor possa nascer hoje
mesmo de nossas entranhas. E a humanidade melhor é de cada
pessoa e de toda a humanidade ao mesmo tempo. E nessa renovagio
cotidiana do pacto humano de respeito matuo que renascemos, que
ressuscitamos, que vencemos as varias formas de morte que nos
subjugam. A ressurrei¢do é um processo jamais acabado no interior
mesmo da vida. E quando a vida individual se extingue novos brotos
de vida ja estdo ai irrompendo na terra, inico lugar com condicdes
de continuar a fazer germinar esta vida da qual participamos todas
e todos. E nessa linha que se pode reler a crenca na ressurreicio de
Jesus. Trata-se de uma ressurreicio paradigmatica, prototipica que
indica que na medida em que continuamos fazendo valer os valores
que animaram a vida de Jesus, ele e eles continuam ressuscitando
hoje no meio de nés. E isto é valido para outros personagens -
mulheres e homens- cujos exemplos de vida inspiram as nossas agoes.
Nessa perspectiva a ressurrei¢io € e nao é para depois da morte. Ela
é na realidade sempre para a vida, para nés que aqui estamos, que
falamos dela. Ela é como os exemplos inspiradores dos que se foram
e se transformaram por sua vida em boa
semente para nos. Esta semente, 4 maneira

& nessa rendvagdo .
. “ das sementes de frutos e hortalicas, quando
cotidiana do pacto . ,
; deixada na terra é capaz de renascer, crescer
Dunano de respeito . .
, e dar muitos frutos. O mesmo se pode dizer
it que

de todas as formas de vida ou seja podemos
dizer que todas participam do mesmo
processo de vida, morte e ressurreigdo. Isto

renascentos, qite
ressuscitantos, qie

Yencenios as varids . . . . AL
evidencia mais uma vez a interdependéncia
Jormuas de morte que .
i entre os processos vitais e as semelhangas
1108 Subjugam.

que existem entre eles. Desta forma, ja nio
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se pode mais pensar em salvagido do ser humano sem o conjunto de
seu entorno fisico vital, j4 nio se pode mais pensar o ser humano
como o rei da natureza, superior a todas as criaturas. Somos parte
deste corpo nico que vive desde o individual e o coletivo numa
criativa e vital interdependéncia de vida, morte, ressurreigio,
renovagao.

Estes sdo alguns pedidos que fazemos as nossas igrejas e as teologias.
E os pedidos que fazemos as Igrejas sio convites a0 pensamento,
convites para retomar a simplicidade de nosso cotidiano, aprender
dele pois é nele que esta a maior sabedoria capaz de mover nossos
coragdes. E nele que uma crianga nasce de novo, que um cachorro
nos salva da soliddo, que um passaro nos desperta para um novo
dia e que 0 mesmo ar nos faz respirar a todos. Esta é, a nosso ver,
uma das formas atuais de anunciarmos para ndés mesmos a boa
nova da vida em abundincia para tudo o que existe.
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Que perguntas
as feministas fazem
a sua heranca crista?

IVONE GEBARA

A reflexido que fizemos sobre o significado atual do Cristianismo
em sua complexidade e nos seus diferentes rostos nos prepara para
abrir esse novo passo relacionado com o feminismo. O feminismo
pode ser considerado nio apenas uma critica a racionalidade
masculina da Modernidade, mas uma critica aos contetdos,
simbologia e estruturas de poder das igrejas cristas e de suas teologias.
Nio poderei expor nesta palestra todo o percurso da teologia
feminista nos diferentes continentes e nem mesmo esbocar seus
diversos passos na Ameérica Latina. Ha artigos e livros disponiveis
sobre esta evolugdo. Trabalhamos diferentes tematicas e problemas
desde as hermenéuticas feministas da Biblia até a construcio de
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novos contetdos inspirados em nosso tempo

pa e na tradi¢io ética do cristianismo. Hoje
Sundanentais que as )
. . tratarei de uma pergunta fundamental na
Jeministas fazem a . L.
. teologia feminista que de certa forma toca o
sua beranga cristd é ) .
) . conjunto da problematica levantada durante
sobre a simbologia .,
. os quase quarenta anos de histéria deste
mascilina do . . )
o pensamento. A importincia desta pergunta é
CIISHanismo.

maior do que as respostas que possam ser

dadas a ela. A pergunta nos convida a
percorrer a historia do cristianismo, sua estrutura conceitual e suas
formas de poder até os nossos dias.

Uma das perguntas fundamentais que as feministas fazem a sua
heranga cristd é sobre a simbologia masculina do cristianismo. Como
entender essa simbologia masculina? Em termos bastante simples a
expressio da compaixio, da misericordia, da acolhida dos outros,do
sacrificio por causa da justica, da partilha a partir dos marginalizados
como valores que sustentam a vida se moldaram publicamente desde
referéncias masculinas. E as referéncias masculinas sempre tiveram a
ver com a afirmagio de um “mundo perfeito, de um homem perfeito”
que podem ser modelo buscado para nés. O homem perfeito Jesus
de Nazaré origina-se de uma filiagio e de uma vontade salvifica
divina. Maria sua mie se torna apenas o receptaculo de uma vontade
divina.

Da mesma forma, os fundamentos da vida e da criagio mol-
daram-se a partir de uma concepg¢io masculina do poder criador e
redentor “vindo de longe”, de “fora” da Historia. Se nos debrugamos
por um instante sobre a centralidade cristi em torno da figura de
Jesus reconhecido como o Cristo veremos o quanto esta centralidade
¢ de fundo masculino. O problema nido esta nos valores que estio
presentes em sua vida, mas na maneira como estes valores foram
interpretados e apresentados a comunidade de crentes. O problema
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estd nas afirmacdes sobre Jesus como Unico
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filho de Deus, Deus ele mesmo, da mesma o .
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cristd sa s
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emanados do masculino ou que tém uma . .
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expressio e uma simbologia masculina,
embora saibamos que ndo sdo necessariamente
experiéncias masculinas. Entretanto, mesmo que se déem
interpretagdes mais femininas destes valores, as referéncias masculinas
continuam fundadoras e fundantes no contexto patriarcal.

Ha portanto uma hierarquia de género na simbologia crista
identificada as figuras masculinas e A razio masculina. E esta
hierarquia simbodlica é, a meu ver, anterior as elaboragdes teoldgicas,
visto que na cultura de cunho patriarcal o masculino, e Deus como
masculino, se sustentam. E mais, os valores condutores da cidadania
-como por exemplo o papel do governo e o papel do legislador, as
pessoas que tem valor social reconhecido e as que ndo tém- aparecem
com fei¢des masculinas, visto que é aos homens que os lugares pablicos
foram reservados e é aos homens que a gléria e a honra publicas
foram e sdo ainda outorgadas de forma privilegiada.

Vemos assim que o que se passa com o cristianismo nio ¢ um
fendmeno original, mas apenas uma espécie de repeti¢io em moldes
religiosos da soberania masculina nas sociedades hierarquicas de
tipo patriarcal. Entretanto, o que é grave a meu ver é que como
intelectuais e educadores somos capazes de afirmar a relatividade
das diferentes produgdes culturais, mas nio somos capazes de
reconhecer a igual relatividade de nossas producdes religiosas.
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Continuamos a atribuir-lhes uma origem transcendental que se
distancia do humano e até, as vezes, uma origem que se contrapoe a
ele como se essa atribui¢io pudesse dar uma autoridade e um valor
maior as nossas agdes e visdes. Estas atribui¢des s3o compreensiveis
em outros tempos e outros momentos culturais, mas a persisténcia
nesse esquema dualista pode ser bastante pernicioso. Nem sempre
temos consciéncia de que somos nods seres humanos que criamos
nossas epistemologias e nossas interpretacdes do mundo muito embora
sailbamos que o mundo é sempre anterior e maior do que a minha
existéncia concreta.

A predominincia ptblica da simbologia masculina nas culturas
ocidentais dominantes é portanto anterior as elaboragdes teologicas
visto que estas se organizam a partir de dados culturais. E, a cultura
e politica patriarcais, como sabem, sempre relegaram as mulheres a
papéis secundarios nas grandes decisdes politicas e sociais, assim
como nas producgdes do pensamento. A partir dessa situacio, a
simbologia da for¢a, da coragem, do governo do mundo, da
compreensio do mundo, do sacrificio até a morte se mostra
prioritariamente com expressio masculina. Por isso, trabalhar a
questio da simbologia é fundamental para a teologia feminista.
Através dela poderemos perceber o quanto a absolutizagio de certos
simbolos influi nos comportamentos cotidianos e os aprisiona num
jeito de ser que acaba por excluir “as outras” do direito de expressar
dissenso, de expressar alternativas de pensamento e até de criar uma
nova simbologia.

Facilmente se acusa as mulheres de quebrar a tradigdo secular, de
modificar as verdades da fé, de querer introduzir o relativismo na
religido, de fragmentar a teologia em beneficio préprio ou em
beneficio dos modismos da atualidade. Nao sera este mais um artificio
dos detentores do poder teoldgico quer sejam de direita ou de esquerda
para continuar mantendo as diferencas a partir das desigualdades
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sociais e das desigualdades no exercicio do poder? O discurso da
diferenca pode servir a inclusio e a desigualdade dependendo das
situacoes.

Dizer que a simbologia é anterior as elaboragdes teologicas é
afirmar a for¢a da vida cotidiana, da cultura que herdamos e da
que produzimos, dos sistemas de socializacio e de educagio que
fizeram e fazem parte de nossa vida. As teologias nada mais sdo que
expressoes da cultura dominante e servem para manter os privilégios
da cultura dominante. Por essa razio, o trabalho sobre as culturas
dominantes com suas herancas passadas aparece como trabalho
fundamental do feminismo em todas as partes do mundo. Trabalhar
sobre a cultura nio é deixar de lado as outras dimensdes da vida,
mas dizer que as outras dimensdes inclusive a economia tém base
na cultura. E as culturas mudam sempre, embora se queira manter
que ha realidades eternas, absolutas e imutaveis. Mas, a meu ver, o
imutavel é a mutabilidade da vida. E nessa mutabilidade precisamos
comegar por observar a histéria mais elementar e primitiva do ser
humano na tentativa de resgatarmos algo de nossa experiéncia
humana que de certa forma é anterior ao dominio patriarcal. Este é
um caminho entre outros a partir do qual podemos entender a
constituicio simbolica do ser humano -
mulher e homem - desde o principio. E um

: . . , . Dizer que a simbologia
caminho que nos convida 2 memoria R e
\ IR . é anterior as elaboracoes
ancestral, 3 memoria biolégica que poderiam o
. . leolggicas € afirmar a
nos ajudar a refazer os caminhos do que se . e
. s Jorca da Vida cotidiana,
convencionou chamar de memoéria histéria
. . ) .. da cultura que berdanos
muitas vezes mais masculina que feminina. .
e da que produgimos, dos
, . A ststemas de soctalizacdo
Algumas antropdlogas feministas tém s
. e de educacao que
mostrado que do ponto de vista da expe-
A - L. Jigeram e fazem
riéncia humana a Mie é o primeiro Deus :
parte de nossa Vida.

de cada crianca. E dela que vem o alimento,
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a protegdo, o carinho que permite a vida se desenvolver. Nio é
necessaria a consciéncia racional para se vivenciar esta divindade
primitiva e sem davida divindade ndo escolhida. Entretanto, num
certo momento da vida das mulheres e dos homens essa divindade
primeira transforma-se e volta-se para o masculino. Para os homens
ela se rompe no momento em que o menino comega a identificar-se
com a imagem paterna ou masculina. Toma distincia em relagdo a
mie porque de fato na figura do pai ele se descobre diferente dela e
passa a afirmarse como diferente da mie e semelhante ao pai.
Enquanto que para a menina, a imagem da mie persiste e ndo ha
rupturas significativas visto que a menina se identifica com a mae
nao s6 como sua mae, mas como sendo de seu género, um género
que se constroi socialmente. Por isso, também a experiéncia religiosa
segue marcada por essa imagem materna, muito embora nos
processos de socializagio religiosa se afirma Deus como Pai e se nega
esta experiéncia inicial fundante. A divindade deixa de ser a mae
experimentada desde o principio, visto que ela também se submete a
imagem masculina de Deus, imagem dominante no mundo da
cultura, da politica e do poder religioso. Ha uma ruptura entre a
divindade proxima e a divindade distante, a divindade em nos e a
divindade sobre nés. A divindade distanciada é vivida como distancia
fisica ou seja, distdncia espaco - temporal. A nova divindade ama de
longe e, de longe pune, castiga, salva como se fosse uma lei superior
sobre noés. Por isso ha uma busca da vontade de Deus como uma
vontade outra, superior, diferente, maior e melhor do que a minha,
a qual a minha deve se submeter. E além disso, ha uma culpa que se
desenvolve decorrente da impossibilidade de aceder a essa vontade
no cotidiano da vida assim como uma tensio continua para se
descobrir essa vontade superior.

A imagem de Deus dominante é ligada a um complexo e
diversificado contexto historico de encontro entre povos, de conquistas
mutuas, de guerras, de processos de paz que se faziam mais ou
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menos fora de casa. Desde a afirmacdo da
realeza no mundo judeu se pode perceber
como o Deus do Rei acompanha suas
conquistas e as conquistas do rei
influenciam seu povo e sua casa. A forca
sustentadora e protetora da vida toma uma
forma masculina e expressa a pretensa
superioridade masculina na guerra e na
conquista e até a superioridade da guerra
como meio de relacio entre os povos. Mas,
nido apenas isso, expressa também a
superioridade do rei em fazer justica, em
fazer o bem, em cuidar de seu povo, em
nio permitir que Os INIMIZOS s€ apossem
dele, em ser fiel a seu povo e assim por
diante. Esta mesma experiéncia ¢é
transportada para Deus como se este ser
superior ou o proprio mistério criador da
vida possuisse as qualidades que se requer
do rei. Deus é bom e justo, é juiz e Pai. E,
justamente porque ele possui estas
qualidades de forma absoluta que o rei
torna-se o primeiro servidor de Deus entre
o seu povo. Entdo, por analogia se vai
dizer que Deus nos ama primeiro, Deus
nos ama de forma incondicional, que Deus
é sempre fiel, que seu amor e sua justica
sdo eternos. Deus é personalizado a partir
da figura poderosa e protetora do rei que
precisa sempre ser reconhecido como justo,
bom e perfeito. Mas, o que significam hoje
estas expressdes em relacio 4 nossa atual
vivéncia? Como as traduzimos de maneira

A imagem de “Deus
doninante € ligada a um
complexo e diversificado
contexto bistorico de
encontro entre povos, de
conguistas muias, de
guerras, de processos de pag
qute se Jagiam mais ou
menos fora de casa. “Desde
a afirmagdo da realega 1o
1undo jidei se pode
perceber como o “‘Deus do
‘Ret acompanba suas
CONGUISIAS € as Conquislas
do ret influenciam seu
POYo e Sita casa.
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existencial no nosso cotidiano? Como torna-las experiéncias
significativas para nds ou simplesmente permitir que sejam
experiéncias de outros tempos e de outros grupos? Nio haveria
outras experiéncias mais significativas e ajustadas ao nosso espago e
tempo?

E bom ter presente que estes mesmos comportamentos psicolégicos,
sociais e politicos podem ser verificados, quando Constantino se
torna cristdo e com ele todo o Império Romano. A figura de Jesus é
identificada a do Imperador ou a do Imperador a Jesus. Ele se torna
o rei celeste e o rei do universo enquanto que o imperador é o rei
temporal e aquele que de fato e de direito tem o poder sobre seus
suditos. Jesus, em sentido politico, é a fachada de um poder maior
que domina o povo e as consciéncias. E como diz bem Espinosa a
politica é inseparavel da teologia e da religido. Por isso, para ele, os
cristios imitam a teologia judaica e repetem seu passado
transformando a lei do amor e da liberdade escrita nos coracdes
individuais em “tabuas da lei”, tibuas visiveis para todos. A visibilidade
da lei e do legislador capaz de punir todas as faltas de observincia
apesar de sua utilidade e necessidade pode se tornar igualmente
fonte de opressio. Quando o amor se transforma em codigo legalista
corre o risco de ser esquecido como amor e ser apenas afirmado
como lei a ser obedecida ou comportamento a ser imitado. As
conseqiiéncias nefastas deste comportamento sio muitas. Basta que
olhemos nossa historia passada e nossa historia recente no que se
refere d intransigéncia das institui¢des diante de certas demandas
femininas.

Os desejos de dominagio ocultos sob o impulso imitativo
provocam o desprezo e o medo do presente. Por isso é mais facil
ater-se numa experiéncia passada e interpreta-la conforme as nossas
necessidades do que nos perguntarmos sobre os sentidos de nosso
presente a partir daquilo que estamos vivendo.
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Para voltar e reafirmar a hip6tese de trabalho

que venho desenvolvendo, ¢ importante lembrar @”_Vd“?w”k
que a experiéncia da Mie como primeira ﬂ’amzm{ﬂoocu/[os
divindade é tio fundamental para qualquer ser soﬁ'o{mp'ulfo
humano que encontramos por exemplo no ity
judaismo a expressio “Deus misericordioso”. A provocan o
palavra misericordia vem de rabameen sendo que disprezg €0 medb
rabem & ttero. Deus 1dentifica-se com o utero b presente

feminino para exprimir sua prote¢io e salvacio.

Por isso, se diz que “Deus é rahoom” ou seja € aquele que protege e
salva. Na mesma linha esta a palavra feminina shekinah que significa
morar em. Deus mora em nds assim como a crianga mora na mae.

Estas expressdes que saem do mais profundo da experiéncia
humana revelam que a experiéncia espiritual patriarcal repousa numa
matriz feminina ndo reconhecida e que esta, por sua forga interior,
se expressou de alguma maneira apesar do controle e do desprezo
que se teve dela. Entretanto, essas imagens femininas nio parecem
contribuir para a beligerincia da sociedade patriarcal e por isso
tenta-se esquecé-las ou até, apaga-las da memoria coletiva. A sociedade
patriarcal necessita de hierarquias, de oposicdes, de provocagdes de
guerra, de sacrificios acrescentados a vida para manter-se. Por isso, se
entende que apesar dessas irrupg¢des femininas no judaismo a
tendéncia vencedora foi a da guerra aos chamados inimigos, a vitoria
do Senhor dos exércitos e nio a convivéncia negociada no interior
do rehem maior, ou seja da Terra na qual vivemos.

O tempo dos Impérios e das justificagdes supra-terrenas dos poderes
nio terminou em pleno século XXI. Parece que continuamos a
necessitar desta forma patriarcal e imperial de afirmar o poder e os
valores nos quais acreditamos. Precisamos ainda dos mundos perfeitos
e dos ideais celestes para fundar o amor e o respeito que é urgente
acordar entre uns e outros. Precisamos dos mundos ideais para
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continuar as guerras santas do ocidente

el PN S contra o oriente e do oriente contra si
estruturas de sustentagio mesmo. Precisamos ainda crer que temos
econdmica do mundy uma missio dada por Deus e descrer cada
depende em grande parte vez mais da forca de comunhio e paz
da mudanga de nosso também presente em nossas entranhas.
borizonte simbolico
cultural e portanto da Por essa razio, muitas feministas
compreensao que tennos acreditam que a mudanca das estruturas
de nds mesmos. de sustentacio econdmica do mundo

depende em grande parte da mudanga de
nosso horizonte simbélico cultural e portanto da compreensio que
temos de n6s mesmos. No fundo, falamos de democracia, de vontade
popular, de socialismo, mas na realidade estas novas formas de
compreensdo e de vivéncia social se dio nas antigas formas
hierarquicas consagradas pelas religides patriarcais e muito
particularmente pelo cristianismo. Se, por exemplo, elegemos alguém
para governador ou presidente da reptblica na realidade nio elegemos
uma forma de participa¢io popular no governo, na condugio dos
problemas, na divisio dos bens. Continuamos a nos fixar na pessoa
escolhida como se ela fosse um antigo soberano de cujas maos
sairdo beneficios magicos para o povo. O mesmo procedimento
pode ser verificado nas igrejas quando elegem seus lideres.

Creio que isto tem a ver com uma teologia politica a servi¢o do
poder como ja pensava Spinoza no século XVII. Para ele a teologia é
uma poderosa forma de subjugar o povo usando-se o nome de
Deus, muito embora o conceito Deus, tenha pouca consisténcia do
ponto de vista experimental.

Algumas tendéncias do feminismo teol6gico tém denunciado direta
e indiretamente esse anacronismo religioso que atravessa a politica e as
nossas crengas religiosas atuais. Mas, diante da miséria cultural e
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econdmica na qual nos encontramos, a crenca na interven¢io das
forcas de “outro mundo” aparecem como as Gnicas com as quais Os
miseravels podem contar. E justamente o crescimento das religides
patriarcais e de um espirito magico tem a ver com o crescimento da
concentracio do poder, do conhecimento e da riqueza nas mios de
poucos enquanto que a miséria e a pobreza crescem em meio as grandes
massas. Os grandes poderes e as massas empobrecidas se tocam na
mesma afirmagdo da necessidade de um poder hierarquico dominador.
E os que estdo no meio vivem dessa mesma cultura de dominagio.

Tudo isso tem a ver também com o crescimento da producio de
armas e sua distribuicio entre os diferentes grupos sociais. A solugio
pelas armas passou a ser a solu¢io da esquerda e da direita. Passou a
ser a solu¢io dos pobres e dos ricos. Passou a significar a destruigio
da humanidade por ela mesma. A simbologia da guerra, do sacrificio,
dos homens e mulheres bomba, dos soldados que morrem pela
liberdade, das interven¢des que se fazem em nome da democracia
para os povos sdo expressOes dessa religido patriarcal que subsiste de
diferentes formas em nossa cultural global. Hoje esta religido tem
uma forte expressio nas instituicdes mantidas por Estados fortes e
por Estados aparentemente fracos.

A persisténcia da simbologia masculina no cristianismo apesar
dos mais de 35 anos de ativa teologia feminista nos permite afirmar
que as mudangas de conteido teoldgico e a expressio simbolica
desses contetidos se transformaram muito pouco sobretudo do ponto
de vista institucional. E mudaram pouco porque as formas
hierarquicas de dominagio persistem e as formas de manutencio de
privilégios acentuam-se sutilmente, embora tenhamos crescido bastante
em consciéncia e em algumas agdes coletivas significativas.

Creio que as crengas e as expressOes simbolicas mais significativas
tém a ver com a diversidade de experiéncias que acontecem nos
nossos corpos. Entio, cabe perguntar: o que passa em nossos diferentes
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corpos quando é o outro de género diferente

O que acontece em do meu se torna rosto de Deus, mediador da
e corpo quando salvacio, caminho e verdade para minha
fm@Wﬁfogr existéncia? O que passa com nossos corpos
minba bistora quando aqueles que detém o poder social

presente e afirmar legislam sobre meu corpo a partir de seu género
outra bistoria...

diferente? O que acontece em meu corpo
quando tenho que esquecer minha histéria
presente e afirmar outra histéria como regra a ser seguida para
minha existéncia? Essas sio algumas perguntas que as mulheres
fazem e nio se pode mais responder a elas com uma falsa
argumentag¢io dizendo que esta é a vontade do Criador e Salvador.
Ou, nio se pode mais responder como fazem os tedlogos que cada
um e cada uma tém que ser valorizado segundo as suas diferencas.
Aqui também ha uma reflexio a ser feita. O que acontece quando
ao se fazer um discurso sobre a diferenga se quer reduzir toda a
criatividade e todas as expressdes salvificas a um modelo tGnico
masculino reconhecido como tnico caminho? O que acontece nos
corpos femininos que perdem a divindade materna e sororal como
referéncia e tém que se ajustar a vontade beligerante do pai ou do
irmdo? O que acontece com nosso amor social quando todas as
nossas iniciativas devem se submeter as formas oficiais da caridade?

As perguntas ndo faltam, faltam apenas respostas significativas
que a maioria das institui¢des religiosas nio soube dar ou nio quer
dar, apesar do trabalho das teblogas feministas. Por isso é bom
lembrar que enquanto a teologia feminista trabalhou na introdugio
tardia das mulheres na histéria da Igreja, no reconhecimento de sua
agdo na Biblia, enquanto incluiu as mulheres, embora muitas vezes
forcando certos conceitos, na teologia feminista ficou algo
importantissimo ainda por fazer. E este algo ¢ o trabalho sobre a
constru¢io de uma simbologia feminina publica ndo s6 na sociedade,
mas em nossas comunidades religiosas.
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Sem duavida, o éxito e apreco de muitas tedlogas e pastoras em
suas igrejas se devem a sua producio intelectual e desempenho
pastoral. Mas, além disso este reconhecimento se deu porque mesmo
utilizando linguagem inclusiva, ndo foram reconhecidas como
ameacas ao padrio estabelecido. Aquelas que foram consideradas
ameacas foram rapidamente convidadas a tarefas de menor impacto
ou simplesmente conduzidas a um discreto ostracismo no interior
de suas igrejas. Estes comportamentos podem ser observados quando
te6logos e pastores emitem juizos sobre algumas tedlogas. As teblogas
sdo interpretadas de conservadoras, revisionistas, de direita, de centro,
de marginais, de culturalistas e outros qualificativos por parte dos
homens sempre que ha uma recusa em enfrentar a problematica da
desconstrucio dos conceitos teoldgicos e da criagio de uma simbologia
mais inclusiva de nossa realidade de mulheres e homens. Esta
constatagdo nio quer inocentar as tedlogas de seus erros e coloca-las
numa espécie de redoma de perfeicio. Apenas tento expressar um
jogo de forgas politicas no interior das teologias.

Vale acrescentar, no final desta reflexdo, que a corrente pos-
colonialista que se desenvolveu particularmente na Europa e nos
Estados Unidos nos tltimos 25 anos tem dado bastante énfase ao
trabalho de valorizagio das diferentes culturas a partir delas mesmas,
isto é, sem a interferéncia, por exemplo, da chamada cultura crista
para que esta autorize o reconhecimento de seu valor. Creio que este
trabalho ainda nio foi feito pelas mulheres elas mesmas e nem em
relacio as mulheres nas diferentes igrejas cristds. Continuamos de
certa forma, colonizadas. E esta colonizacio é devida sobretudo ao
choque psiquico e social a que nos submeteram as institui¢des que
nos socializaram e, entre elas também, as igrejas com sua forte autori-
dade fundada em uma divindade patriarcal. Parece que somos apenas
filhas de um Pai celestial e somos 6rfis de maes. Trata-se de uma
orfandade cultural, simbélica e politica como se mostrassemos nossa
filiagdo religiosa apenas a partir da figura de um Deus masculino.
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Hé4 bem pouco tempo quando uma crian¢a nio tinha pai
reconhecido era chamada de filho ou filha natural. O nome da
mae contava pouco. Na auséncia do Pai a crianca vira filha ou filho
da natureza. Do ponto de vista teoldgico trata-se de apagar a filiagdo
materna e acredita-se que através da mesma paternidade espiritual
se daria uma unidade entre os seres humanos.

No6s mulheres, muitas vezes temos a impressio de sermos sempre
para os outros e de vivermos num mundo que existe para 0s outros.
E mais sentimo-nos interpretadas por outros, legisladas por outros,
controladas por outros, salvas por outros como se ndo tivéssemos
capacidade de afirmar a nossa propria existéncia de forma autbnoma
e a0 mesmo tempo relacional.

Nio estou propondo a separagio entre o mundo das mulheres e
o dos homens e nio estou afirmando que as mulheres conhecem o
caminho de liberdade e cidadania por onde todos tém que caminhar.
Estou propondo sim uma revisio de nossos conceitos, uma revisio
de nossas analises, uma compreensio mais humilde de nossas
possibilidades humanas afim de tornar o nosso mundo uma casa
agradavel para viver. E para isso, temos que coletivamente revisitar
nossos conceitos, nossos simbolos maiores e menores, nossas
organizagdes eclesiais para ver em que medida, poderemos plantar
uma semente que possa germinar com uma qualidade humana
diferente, uma qualidade capaz de ser a imagem da arvore que
acolhe sobre seus galhos os mais diversos passaros e as mais diversas
borboletas. Esta tarefa nio é s6 das mulheres. E uma tarefa de
mulheres e homens em conjunto para fazer nascer outras relacoes
humanas. Este é o desafio que langamos as igrejas: a igualdade e o
respeito nas relagdes entre mulheres e homens e na elaboracio de
novas teologias é responsabilidade masculina e feminina. Esta é
uma tarefa de todas/os nos para o presente século XXI.



Aportes en torno
al pensamiento de
Ivone Gebara
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El pensamiento teologico
de Ivone Gebara sobre

el concepto del mal y sus
implicaciones en el proceso
psicoterapéutico de un
colectivo femenino

RuBy ZARATE CARRIZO®

1. INTRODUCCION

El mal es una realidad que nos trasciende e impregna toda la
vida humana. En este articulo se pretende hacer una sintesis del
analisis del pensamiento teoldgico de Ivone Gebara sobre el mal y
algunas implicaciones en el proceso psicoterapéutico de un colectivo
femenino. Este colectivo estd formado por un grupo de mujeres
costarricenses que participan de grupos de desarrollo personal. El
interés se centra en la reflexion colectiva sobre el mal, es decir, la
manera en que las mujeres denominan los distintos sucesos de sus
vidas, lo que piensan y sienten de los mismos, las atribuciones que

* Chilena, psicologa, y graduada del programa de maestria en teologia de la UBL.
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hacen de ellos tanto en sus vidas concretas como en sus relaciones
con la ideologia, sus divinidades y sus esperanzas.

La inclinacién por este tema surge de la practica profesional en
psicologia, especialmente en el trabajo grupal con mujeres tanto a
nivel terapéutico como de desarrollo personal. Nos motiva analizar
desde el punto de vista de las mujeres, sus experiencias en relaciéon
con el mal, sus definiciones y las consecuencias que impactan sus
vidas individual y colectivamente.

Dentro de esta cultura, las mujeres como género experimentan el
mal en sus conciencias, sus cuerpos, sus intereses, en su condiciéon
femenina. El mal es vivenciado con dolor, con miedo, manifestado
en distintas enfermedades psicosomaticas, como castigo y con un
sin fin de interrogantes, muchas veces contradictorias. De ese mal
cotidiano que atraviesa las vidas humanas, en especial las vidas de
las mujeres, es de lo que queremos compartir en este escrito.

La vivencia del mal en las mujeres se ha dado dentro de un
contexto cuya socializacién contintia manteniendo procesos de
discriminacién, desigualdad y dominacion. En la vida de la gran
mayoria de mujeres, el incremento de la violencia, la pobreza, el
abuso de poder, la subordinacién, la pasividad, la muerte, y la maldad
se han vuelto parte de la cotidianidad. La historia de las mujeres
esta marcada por injusticias, explotaciones,
silencios, sumisiones, obediencias y posturas

Dentro de esta cultura, i :
) ) acriticas, sin por ello desconocer que algunas
las mugeres coro género . .
. han hecho alianza con estas practicas.
experimentan el mal en
SUS CONCIENCIas, Sius
. ;’ Cuando hablamos del mal lo hacemos
cuerpos, sis intereses, : ., .
’ o desde esta dimension personal y colectiva.
en su condicion - :
. Hablamos del mal que ha “distorsionado
Jemenina.

todo aspecto de la creaci6én” en palabras
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de la tedloga Janet May,' el mal que esta ahi “adentro y afuera de
nosotras mismas con una interrogante ;Qué pasaria si
dimensionaramos mas el bien que el mal?” como dijera la tebloga
Violeta Rocha.?

1.1 Marco teérico-conceptual

En esta investigaciéon se han trabajado dos elementos teérico-
conceptuales claves, a saber: el mal y el proceso psicoterapéutico en
un colectivo femenino. Estos elementos se entenderan de la siguiente
manera:

El mal: Considerado como las experiencias de destruccién, de
alienacién o de exclusion vividas por las mujeres (Gebara, 2002, 19).
El mal es experimentado como un desequilibrio que afecta a la vida
y que forma parte de ella. Es un desequilibrio que nos afecta individual
y colectivamente, que ataca nuestro cuerpo y nuestras psiquis de
distintas maneras.

El proceso psicoterapéutico: Es el eje que contempla la intervencion
psicologica basada en la perspectiva estratégica breve y de género.
Esta Gltima, mantiene que todas las mujeres, los hombres, las nifas
y los nifios han sido afectadas/os en forma adversa en una gran
cantidad de formas, por la estructura sociocultural sexista. El proceso
psicoterapéutico grupal tiene como meta incrementar las
oportunidades para el crecimiento personal y colectivo y eliminar el
sexismo y su impacto negativo en las mujeres y demas personas
(Morris y Maisto 2001, 570).

!Janet May, “Ideas para una ética corporal cristiana” en Conspirando 38, 22-25.

2 Entrevista personal a Violeta Rocha, tedloga y rectora de Universidad Biblica
Latinoamericana.
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Colectivo femenino: Se entendera en esta investigaciéon un grupo de
mujeres que trabajan juntas en procesos de discusion y reflexion
sobre la condici6n mujer. Las reflexiones tienen una finalidad comun
basadas en desenmascarar las servidumbres encubiertas en las
concepciones tradicionales de mujer (Coria 1997, 161). La discusion
de género es un analisis presente en todos los temas tratados.

Basadas en estos aspectos se eligieron cuatro aspectos que revelan
el mal segin Ivone Gebara. Cabe aclarar que el aspecto denominado
por la tedloga “Soy negra, pero soy hermosa”, o la maldicién en el
color de la piel, se incluye en un quinto aspecto considerado como
el mal de la invisibilidad. Los aspectos estimados tratan sobre el mal
de no tener, el mal de no poder, el mal de no saber, el mal de no
valer y el mal de la invisibilidad. Estos aspectos fueron discutidos y
reflexionados por las mujeres participantes de los grupos donde
quedaba en evidencia lo aprendido, lo permitido y lo obligado por
el sistema social en el que estan inmersas.

A continuacién una breve explicacion de los aspectos a considerar:

1. El mal de no tener: Para Gebara este aspecto corresponde al mal
no elegido.

En todas las sociedades corresponde a la mujer la
responsabilidad principal de alimentar a la familia. La
vida de las mujeres parece estar ligada a este aspecto primordial
o primario del sostenimiento de la vida. Por consiguiente, el
mal de no tener o la carencia de lo esencial para vivir las
afecta de modo particular (2002, 39).

2. El mal de no poder: Es el mal de la imposibilidad de influir en lo
que ocurre dentro y fuera de si mismas.

El mal no es un mal metafisico o un discurso sobre el mal
en general, sino que se trata del mal concreto, sufrido, el
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mal de pasar hambre, el mal de no tener libertad de
expresarse, el mal de no disfrutar de las mismas oportunidades
sociales, la falta de democracia (2002a, 46).

3. El mal de no saber: La negacién para muchisimas mujeres del
conocimiento, del estudio, de la reflexion sobre temas relacionados
a la vida, de Dios, de la existencia humana, de la muerte. Es el tipo
de mal que la tebloga denomina lo femenino como mal de ‘no
saber’. Gebara dice:

Hay un miedo real que se expresa de diversas formas y en
diferentes aspectos de nuestra vida. Entre estos miedos existe
el de atreverse a pensar, de plantear preguntas, de dudar de
ciertas respuestas, de sospechar acerca de lo que nos enseriaron
y que es propuesto como la verdad. Muchas veces las
instituciones religiosas nos crearon ese miedo y aprisionaron
nuestra capacidad de pensar criticamente “las cosas de nuestra
Jfe" (1999, 22).

4. El mal de no valer: La valorizaciéon de las mujeres pasa por el
cuerpo sexuado. El cuerpo, su explotacién asi como su color van a
incidir en el valor de la persona. El cuerpo es lo que nos permite
ubicarnos en el mundo porque tiene valor histérico.

El valer es un lugar mds de crucifixion para las mujeres.
No solo se trata del valor que se les atribuye a las mugeres
en relacion con los hombres, sino también en relacion con
otras mujeres. Hay mujeres que solo valen como “objetos’,
y “objetos” de placer o de venganza, “objetos de placer y de
odio” (2002a, 57).

5. El mal de la invisibilidad: Lo distinto ha sido considerado desigual
en la cultura miségina. La ideologia social ha pretendido encubrir la
participaciéon no s6lo de mujeres sino también de hombres en la
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historia humana. Gebara refiere la importancia del saber sobre el
poder que no se desea:

Mugeres y hombres estdn siendo invitadas/os a buscar nuevas
formas de poder social. Este serd fruto de las nuevas relaciones
de justicia que queremos llegar a construir juntos. Para eso
es preciso empoderar a las mujeres, a los pobres, a los
marginados y empoderar de nuevo a los hombres pero desde
otra perspectiva (2002b, 8).

1.2 Metodologia

La metodologia del presente estudio ha sido de tipo bibliografica
y cualitativa. La modalidad cualitativa de trabajo se realiz6 en
encuentros colectivos femeninos de discusién reflexiva acerca del
mal. Se formularon objetivos para facilitar el conocimiento de las
reflexiones de las mujeres en sus experiencias en relacién al mal, sus
apreciaciones y los resultados que influyen no sélo en sus vidas sino
también en el medio ambiente en el que desarrollan sus trabajos,
sus suefos, el lugar donde depositan sus esperanzas y mucho mas.
Destacamos algunas propuestas de intervencién en personas
motivadas a trabajar con mujeres como en una practica mas
liberadora de la espiritualidad.

2. EL PENSAMIENTO TEOLOGICO SOBRE EL
CONCEPTO DEL MAL DE IVONE (GEBARA

2.1 La conceptualizacién del mal

Muchas son las ideas y perspectivas que se han desarrollado
alrededor del significado, impacto y secuelas que el mal tiene en la
vida humana y también en el medio ambiente. No es dificil escuchar
que el mal es un misterio que incluye tépicos como la ética, la
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libertad, la culpabilidad, la inocencia, las victimas, los victimarios, el
castigo y la muerte, entre otros. Al referirnos al mal como un
problema estamos delimitando el acercamiento al mismo desde un
contexto particular y sefialando determinados sujetos histéricos.

Los antecedentes bibliograficos revisados provienen Ginicamente
de la vision occidental del mal, no se consideran posiciones existentes
en otras regiones. Respetando la diversidad de propuestas dentro de
la teologia, deseamos sefalar que el discurso sobre Dios y la reflexion
sobre la fe se han elaborado de acuerdo a ciertos intereses historicos.
No obstante, algunas de las preguntas de antafio respecto al mal
contintian teniendo validez en el presente: ;(Cémo puede un Dios
bueno ser la fuente del mal? ;Es Dios bueno, malo o impotente?
¢Por qué un Dios bueno no previene o elimina el mal?

Pretendiendo tomar distancia de las posturas que se han atribuido
la apropiacion de la verdad, es importante destacar las palabras de
Ivone Gebara advirtiéndonos:

Existe una dificultad cuando se habla del mal vivido y practicado por
las mujeres. Cuando se mencionan experiencias de destruccion, de
alienacion o de exclusion vividas por las mujeres, surgen conflictos de
comprension e interpretacion ... De abi la importancia de escuchar los
relatos de experiencias concretas, de situarlas en una cultura y en un
contexto, de descubrir las posibles soluciones y las esperanzas concretas
que puedan contener (2002a, 19-20).

En la cultura occidental, las mujeres vivencian sus experiencias a
la luz de los esquemas socioculturales aprendidos. Estos esquemas,
muchas veces, no son expuestos al analisis o discernimiento de su
naturaleza ni su sentido. Para la psicologa Mizrahi (1990), las mujeres
son herederas de estigmas, estereotipos sexuales, desigualdades de
género, y por eso éstas se han construido desde la subordinacién, la
inferioridad y la moral inquisidora.
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Dorothee Solle (2000) menciona que la teologia feminista surgio,
como toda teologia de la liberacion, de la experiencia de haber sido
heridas. Ademas, sefiala que el surgimiento de este tipo de teologia
se ubica en la destruccion infligida a las vidas de mujeres ... lo que
hace visible las mutilaciones. La autora enfatiza que esta teologia
“surge entre mujeres que perciben su situacién y caminan en comin
rompiendo los convencionalismos y las formas de la teologia
dominante y sus pactos de poder” (2000,113).

Latinoamérica es un continente que se ha dolido y atin se duele
por una historia basada en diferentes formas de opresion, ademas
de la opresion de género. Sin desconocer que actualmente existen en
la regién movimientos de restauraciéon democratica, no se puede
obviar la creciente brecha entre una riqueza concentrada en pocas
manos, la violencia, la violaciéon a los derechos humanos, la
corrupciédn, el narcotrafico, el deterioro del ambiente. En este
escenario las mujeres experimentan una mayor vulnerabilidad, ya
que son ubicadas dentro de la sociedad en posiciones subordinadas
y de escaso poder en los espacios publicos.

2.2 Teologia desde la condicién mujer

Ivone Gebara es una mujer del siglo XX que ha sido capaz de
plasmar en sus escritos su trayecto teoldgico “con las continuidades
y rupturas que han marcado su vida en el encuentro con otras
vidas” (Gebara 2001, 229).

La evolucién personal de Gebara es contada por ella misma en
un relato corto de su itinerario teol6gico. Hemos extraido algunos
puntos que nos parecen pertinentes al estudio en cuestion. La tebloga
escribe que mientras estudiaba Filosofia y Teologia, tuvo su encuentro
con la teologia de la liberacién que mas tarde le abriria al dialogo
ecumeénico. Posteriormente, lleg6 al feminismo dandose cuenta que
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en su “trabajo teoldgico en la linea de la

) ) ) ) ‘Una pregunta
liberacién faltaba tomar en consideracion el presu )
. ., . Sundamental ortenta
lugar de las mujeres’ como lugar teoldgico . .
el miétodo de trabajo
(Gebara 2001a, 232). Gebara plasma su .
. o ) teoldgico de 7. Gebara:
pensamiento teoldgico destacando la vida de L, 7
. . ., , . ea quee experiencia
las mujeres como sujeto historico y teologico.
, ) . Dunana corvesponde
Para la tebloga sus textos han tenido diferentes .
esta o aquella expresion

destinatarios. “Mi1 texto es en parte una
imagen de mi historia” (Gebara 2000, 11).
No obstante, podemos encontrar algunos
topicos de su interés comunes a lo largo de
su poesia o narraciones.

y préctica teoldgica?

2.3 Una mirada feminista sobre
la conceptualizacién del mal

La cuestién de como nos aproximamos a los asuntos que nos
mueven y nos tocan, responde tanto a los cuestionamientos internos
como a las perturbaciones externas que se hacen presente a lo largo
del ciclo vital humano. Una pregunta fundamental orienta el método
de trabajo teoldgico de I. Gebara: ja qué experiencia humana
corresponde esta o aquella expresion y practica teoldgica? Queda en
evidencia la linea directriz de su pensamiento respecto al mal: “el
problema no es la existencia del mal sino el de la comprension,
interpretacién del mal, vivencia y practica, por las mujeres” (Gebara
2000, 17). En uno de sus ultimos libros, E/ rostro oculto del mal. Una
teologia desde la experiencia de las mujeres, Gebara deja explicito que
trabaja desde una perspectiva teoldgica contextual y, en muchas
ocasiones, mas alla de los limites de los discursos teolbdgicos
convencionales. Ademas, contempla elementos de la teologia de la
liberacion pero leidos de nuevo a la luz de las cuestiones que plantean
diversos grupos de mujeres. Esto introduce un elemento diferente, el
de la diferencia cultural de los sexos, que parece modificar no sélo la
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comprension teédrica de la liberacion, sino

Para Gebara, “no bay ., L . ) .
también su realizacidn efectiva en la historia

’;”;z/;’fz “ ‘ZZZ " (Gebara 2000, 26).

jZ))ZZZoZM ZZZZ@ En el trabajo de reﬂexién del n.lal., la
trate de uma salvaciin tebloga Pretende una .reﬂexxt)n feminista,
Drovisional o delsimple rec.or.10c1endo la op¥e51(')n soc1.al, cultural y
deseo de escapardel religiosa de las mujeres. Es vital para ella
pnalestar que nas afecta’ pensar al ser humano de una manera

diferente, lo que parece constituir un reto
absolutamente imprescindible en nuestros
dias. Pensar el mal en femenino forma parte de este gran desafio de
nuestro tiempo: “tenemos que construir unas relaciones mas justas
y una solidaridad mayor en el mundo cristiano y fuera de él”
(Gebara 2000, 31).

Lo cotidiano en la vida de las mujeres es la lucha por vivir en el
presente. Lo cotidiano de las mujeres aparece como el lugar en el
que se hace la historia, donde se manifiestan las mas variadas formas
de opresiéon y de produccién del mal, sin ser suficientemente
reconocidas (Gebara 2000, 107). Para Gebara, “no hay una experiencia
del mal vivido por las mujeres, sin una busqueda de salvacion, aunque
se trate de una salvacidon provisional o del simple deseo de escapar
del malestar que nos afecta” (2000, 145). Hablar de Dios y de la
cuestion del género supone hacer una doble afirmacién. En primer
lugar, supone afirmar que lo que decimos de Dios esta vinculado a
nuestras experiencias historicas, a nuestra vivencia; en segundo lugar,
que nuestra idea misma de Dios, asi como nuestra relacién con
Dios o con su misterio, estd determinada por lo que se ha llamado
‘construccion social y cultural del género’ (Gebara 1995, 13).

Gebara aproxima al tema de la maldad llamando la atenci6n al
enigma que éste causa a todos los pueblos en la historia humana.
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Las culturas humanas, segtin la tedloga, han pretendido distinguir
entre el bien y el mal, y basadas en esta distincion, han construido
sus procedimientos morales, privilegiando el bien por sobre el mal y
a su vez, lo han identificado con una fuerza superior, trascendente
o simplemente humana (1994, 52).

La te6loga insta a una lectura holistica del mal, la cual
comprenderia “la percepcién de la integracion, dependencia y relacion
entre todos los elementos que forman parte de la existencia del
mundo fisico y psiquico” (1995, 55). Para Gebara:

Una lectura holistica no puede, por tanto, situar el bien y el mal aqui o
alld, de una manera fija, pues lo que llamamos bien o mal es mds
complejo que la aparente simplicidad de nuestras palabras y mds sencillo
que la complejidad de las morales establecidas. ...El mal es algo que
rectbimos y transmitimos; es berencia y novedad; trabajo y acontecimiento
.. cada uno lo encuentra y lo perpetiia (1995, 57-58).

3. EXPERIENCIA DEL MAL
EN UN COLECTIVO FEMENINO

3.1 Grupo de reflexién femenina

Las fuentes primarias de informacién son mujeres participantes
de grupos de desarrollo personal que asisten al centro Oikos: Persona
y Cambio Dos. Se disefié una guia de trabajo sobre la conceptua-
lizacibén y los aspectos del mal. Las participantes se dividieron en dos
grupos. Al grupo total se le aplicd una prueba de frases incompletas
antes y después del desarrollo total de las sesiones de discusion. Se
invité a las mujeres a contar sus experiencias (hechos concretos
personales y anécdotas) por medio de una guia de preguntas abiertas.
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El trabajo de discusion colectiva intenté ahondar en la tematica
propuesta profundizando, explorando y clarificando la reflexiéon. A
partir del trabajo experiencial de y con las mujeres se intenta relacionar
los resultados obtenidos con el pensamiento teolégico de Ivone Gebara.
Ademas, se procura establecer algunas implicaciones en el proceso
psicoterapéutico en la vivencia cotidiana de las mujeres con el fin de
facilitar algunos lineamientos en ésta area que favorezca el proceso.

El grupo de mujeres participantes es diverso en cuanto a
ocupaciones y profesiones (secretarias, amas de casa, psicologas,
periodistas, ingenieras, comerciantes, educadoras); practicas religiosas
(catOlicas, evangélicas, otros grupos) y edades que van de los 24 a los
54 afios. En su mayoria, son sobrevivientes de abuso sexual, fisico,
emocional y/o patrimonial, sucesos que las han movido a sanar las
secuelas de la violencia. La sobrevivencia tiene relacién con el
reconocimiento de haber experimentado alguna situacion de violencia
y por consiguiente, se nombra sobreviviente a mujeres que se
encuentran en alguna fase del proceso de curacion, destacando el
descubrimiento de mecanismos que las ayudaron a no sucumbir en
el dolor y ser la principal testigo de su propia historia. Estas mujeres
también pertenecen a grupos de desarrollo personal, reunidas por
intereses particulares que tienen relacion con el crecimiento personal
posterior a procesos psicoterapéuticos individuales y grupales.

3.2 Discusién sobre el mal

Se destaca el trabajo grupal, un quehacer psicoterapéutico como
un espacio seguro y confiable. Las mujeres denominan sus experiencias
del mal como:

- El sufrimiento causado a otras personas como también a la
naturaleza y la vivencia concreta de la humanidad, el mal a si
mismas y a la sociedad en general.
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- El mal personal y colectivo en dimensiones econémicas y
morales: como trasgresion, poder econémico, egoismo, y se
reconoce como una lucha (entre el bien y el mal) dentro de la
persona misma.

En el trabajo de cada uno de los aspectos del mal mencionados
por Gebara las mujeres hacen oir sus palabras:

1) El mal de no tener

e “Una responde a la culpa, a los mandatos o amenazas”

* “Las mujeres no somos consideradas en lo que realmente
somos, criar hijos, hacerle frente...el hombre se lava las
manos y se pierde”
(3 3

* “Yo creo que como madre, nos nace ser abnegadas

2) El mal de no poder

* “Sera que no podemos o no somos conscientes de nuestras
capacidades...”

* “Nos han dicho que no podemos, llegando a anularnos”

* “Cuando se empieza a ver la realidad hay que reevaluar
ctertos mandatos. El matrimonio es una cruz”

* “Los hombres de la oficina dicen que las mujeres se estan

4 »

portando mal, tan mal, por eso las estin matando

3) El mal de no saber

“Hoy hay mayor censura, hay otros valores”

“St actuamos aplicando el conocimiento somos sancionadas
y consideradas como malas”

“Las divinidades una las va construyendo”

“A veces se critica sin saber, por la ignorancia, porque nos
han dicho que la autoridad es la que dice la verdad”



70/ VIDA Y PENSAMIENTO 27,1

4) El mal de no valer

e “El ser humano es alguien que vale solo por haber
nacido”

e “La sociedad ha definido el tipo de valor que tienen
las personas”

e “El cuerpo es una cosa de exhibicion, juguete, perfecto,
segun los estereotipos, todo menos que humano”

e “Utilizamos lenguaje racista”

5) El mal de la invisibilidad
e “El reconocimiento de una mujer tiene que venir de
un hombre, sino se es cuestionada”
e  “Nosotras mismas no nos permitimos el placer”
e “Las mujeres trabajan por amor y los hombres cuentan
chistes”
e “A nosotras, de color oscuro, se nos consideraba sucias”

Del ejercicio de oraciones incompletas y después de las discusiones
grupales observamos algunos cambios:

La pobreza es vista como mal y problema global.
El sistema es responsable del sufrimiento.
La muerte es un paso a otro estado.

La ciencia, la educacion y la politica son logros del hombre y
de la muyer.

Respecto de si mismas: “descubrirse a través de la vida”.

La busqueda, la compasion y la decision son nuevas ideas
acerca de la voluntad de Dios y la salvacion.

Ante la injusticia social el deseo de hacer algo.
Cambio de animo: de tranquilidad a cansancio.
La espiritualidad es sentida como mas equilibrada.

La fe es una decision y Dios no aprueba la no Vida.
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Posterior a las reflexiones se observan algunos acercamientos y

distancias con el pensamiento de Gebara:

Acercamientos: Las mujeres reflexionan desde la critica al sistema,
desde si mismas, reconociendo que hay cosas que se viven
como malas sin serlo y rechazando la acusacion que se les
hace de ser responsables de todos los males.

Distancias: Muchas mujeres manifiestan un pensamiento indivi-
dualista y en pocas se refleja una mayor empatia con la sociedad.

Algo en comtn entre las mujeres y Gebara es el apoyo a la idea
de justicia y solidaridad, una solidaridad que se expresa -para Gebara-
con el mundo cristiano principalmente y para las mujeres, con el

mundo en general.

3.3 Entre nudos y ruidos: Gebara y grupo de mujeres

La exposicion de lo sentido, pensado y actuado por las mujeres a
través de la palabra escrita, verbal y analégica en el grupo de reflexion
y los planteamientos de la te6loga Ivone Gebara, no nos deja obviar

la presencia de algunos nudos y/o ruidos que
pensamos inciden y/o limitan el desarrollo
pleno de las potencialidades de las mujeres.

En aspectos generales observamos:

* La presencia de cierta resistencia
afectiva en las mujeres integrantes del
grupo de reflexién al reconocimiento
del mal en si mismas. Se hace evidente
la distincién de la existencia del mal
en los sucesos, personas e ideologia
imperante.

Lus mugeres reflextonan
desde la critica al
Ssistemna, desde si
1sINas, reconociendo
qite bay cosas que se
Yiven cono malas sin
serlo y rechazando la
acusacion que se les bace
de ser responsables de
lodos los males.
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* La importancia de incentivar la disminucién de la tensién
entre la idea del mal dentro y fuera de si mismas. El comentario
de las mujeres es débil al respecto y casi sorpresivo al punto de
no emitir muchas opiniones.

* De la autonomia de las mujeres se visualizan distintos
grados en las participantes de las reflexiones. La autonomia
de las mujeres tiene en algunas un protagonismo timido e
incipiente en el area afectiva y politica y en otras, contempla
aspectos econémicos, profesionales y religiosos.

* La necesidad de la creaciéon y multiplicacion de espacios de
reflexiéon y discusion que afiancen las alianzas y complicidades
entre las mujeres.

e En la conducta ética, se hace necesaria una universalizacion
de los codigos morales y no la practica dividida para mujeres
y hombres. Esto implica dejar de lado la conducta de
complacencia y disimulo en las mujeres, lo que no conlleva
necesariamente a un enfrentamiento permanente con el género
masculino, sino que implica su posicionamiento como personas
y ubicar un lugar propio desde donde pensar.

e La imperiosa urgencia de una relectura de la realidad. Las
mujeres tradicionalmente han asumido una historia contada
que excluye a la mitad de la humanidad, las mujeres mismas.
Para hacer una nueva lectura, las mujeres necesitan primero
conocerse a si mismas, deconstruir los estereotipos impuestos
y transformar las evaluaciones que se han hecho sobre ellas
mismas. Se hace necesaria una relectura que implique una
superacion de las falsas y errbneas concepciones.

* La necesidad de una mirada contextual latinoamericana
que revise el discurso subordinante sobre las mujeres que se
mantiene hasta el presente, y se reproduce por medio de
estereotipos religiosos y familiares.
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e Un protagonismo fragil en las mujeres que, aunque como
grupo estan construyendo espacios, conciencias sociales e
identidades de género, como personas no se encuentran
totalmente convencidas y asumidas respecto a los derechos
humanos.

* Del feminismo que, siendo una concepcidn alternativa del
mundo y de la vida, se vivencia como amenaza en la psique
de las mujeres del grupo. Un aspecto importante toca la idea
de ‘esencialismo’ presente en la mayoria de las mujeres; es
decir, una supuesta “esencia femenina” que determinaria a las
mujeres como abnegadas y pacificas, lo que promociona la
servidumbre y subordinacion.

* De la teologia de la liberacién, las mujeres tienen prac-
ticamente un conocimiento nulo. Lo que si se logra identificar
en las reflexiones son conceptos religiosos opresivos. Frente
las tensiones entre la tradicién cristiana y las mujeres, habria
que prestar atencién a la necesidad de construir estrategias
que orienten una practica espiritual liberadora.

4 . LA VIVENCIA DE UN GRUPO DE
MUJERES Y LO PSICOTERAPEUTICO

4.1 La intervencién psicolégica en el grupo de las mujeres

La propuesta utilizada en nuestro grupo de mujeres se basod en
algunas premisas del enfoque de género sensitivo y de la terapia
estratégica breve. La idea de utilizar estas teorias® es que sirvan de

3 Aceptamos las limitaciones de los enfoques y reconocemos que estos nos permiten
percibir algo de la realidad cada vez que intentamos contextualizar.
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&1 mal Viola las herramienta para facilitar la comprension
Jfronteras personales y del discurso de las mujeres y nos ayuden a
colectivas en dreas no salirnos de los objetivos propuestos. Las
como el poder persondl, premisas consideradas nos permiten observar
los sentimientos, los el contexto interactivo de la conducta y la
pensainientos, e forma en que se hace frente a los problemas,
cerpo, la intfimidad, atribuyendo poca importancia a las
la sexualidad, la caracteristicas particulares de personalidad.
Samitlia y otrvs. De esta manera, consideramos que los

problemas consisten en una conducta
presente indeseada que se da de forma recurrente. La problematica
del mal persiste en la vida de las mujeres.

En la medida que las mujeres asumen el proceso psicoterapéutico
como propio, surge una apropiacioén del espacio y el tiempo necesarios
para llevar a cabo el cambio deseado. En el comienzo del proceso
psicoterapéutico estratégico breve, se considero la interaccién entre
las mujeres del grupo de reflexion y la terapeuta en lo relativo a la
co-construccién del problema (Casabianca-Hirsch 1989, 36). En este
nivel, el proceso se ha desarrollado desde lo que las mujeres perciben
que tienen que modificar (el mal), es decir, lo que aparece en el
plano cognitivo, acompafiado por un malestar mas o menos
profundo en el plano afectivo, el dolor y sufrimiento, y una demanda
mas o menos especifica de lo que estan dispuestas a hacer o recibir
en el aspecto conativo o sea, las conductas reflejadas en las reflexiones
grupales.

Las mujeres reconocen el dafio ocasionado por el mal en sus
vidas cotidianas y en las vidas de otras personas como los mas
pobres, los nifios y nifias, los y las ancianas. El reconocimiento del
dafio nos refiere a la herida ocasionada en lo interno y externo de
la vida humana. El mal viola las fronteras personales y colectivas en
areas como el poder personal, los sentimientos, los pensamientos, el
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cuerpo, la intimidad, la sexualidad, la familia y otros. Una vez
reconocido el dafo, las mujeres del grupo han tomado la decision
de sanar; decision que en ellas comprende la revision de las respuestas
dadas ante el impacto del mal. Algunas respuestas pueden haber
sido destructivas y otras muy dolorosas pero todas requieren ser
cambiadas. No todas las personas tienen las mismas oportunidades
o respuestas. Sin embargo, el punto de partida es el reconocimiento
de si mismas, de las vivencias y las formas de hacer frente al dolor.

Hardesty comenta que “La sanidad esta definida en términos de
inclusion y apreciacion del pluralismo, tolerancia y empatia. Las
mujeres también hablan de sanar el planeta en la lucha contra la
polucién, conservar la energia y salvar algunas especies. La sanidad
no es s6lo un asunto personal sino algo interpersonal y global”
(1996, 137). El cambio se da en los espacios profundos de reflexion,
en los encuentros de las mujeres que comparten sus vivencias limite,
vivencias humanas de amor y desamor, de tristezas y alegrias, de
esperanzas y desesperanzas. Espacios donde las personas se ven en
espejo con otras mujeres que han sufrido las mismas historias de
dolor y trauma y que también estan haciendo el esfuerzo por seguir
adelante.

La vida de las mujeres no es la misma EL cambiv se da en los
mientras participan de los grupos ni tam- espacios profindas de
poco cuando comparten sus experiencias reflexion.. Espacios
de vida. La busqueda de ser ellas mismas donde las personas seven
emerge de la desolacion, del vacio, de la en espejo con otras mujeres
violencia en sus diversas manifestaciones. que ban sufrido las
Como lo dijera Ute Seibert “Cuando Iismas bistorias de dolor
descubrimos las vidas y los cuerpos de y trauma y que también
las mujeres como textos sagrados estin baciends el esfuerzo
necesitamos formas que nos permitan porseauir adelante.

descifrar esos textos, las marcas de
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violencia y opresién que alli se han plasmado, como también los
lugares y momentos de trasgresion y conflicto, de placer y bienestar”
(2000, 193).

En el proceso de la vida, las mujeres reflexionan en medio del
dolor pero también en medio de la esperanza. A este respecto Araceli
de Rochietti senala: “El dolor que acosa nuestras vidas, que debilita
nuestros esfuerzos, que viola nuestros derechos, es el pan cotidiano en
América Latina ... pero a la vez la esperanza. La esperanza de creer en
la vida ... la esperanza de experimentar cada dia la solidaridad en la
supervivencia y en la lucha por la libertad” (1988, 167).

4.2 Reflexionar una espiritualidad liberadora

“...una espiritualidad sanadora ... un entusiasmo por la vida, una
sensacion de conexién, de formar parte de la vida que nos rodea”
(Bass y Davis 1995, 220). Lo espiritual se supedita a las propias
creencias, a la actitud de servicio, al desarrollo de la capacidad de
colaborar y sanar. Gebara subraya:

Una espiritualidad sin ética es vacia y una ética sin espiritualidad ... sin
autoevaluacion personal y colectiva es s6lo una ideologia de la situacion,
un comportamiento sin raices. Etica y espiritualidad se interpenetran para
sostener la vida en el pluralismo de sus situaciones. Ambas se nutren de
valores, los valores que se requieren para la construccion de una sociedad
donde quepan todas y todos (2002b, 9).

De la misma manera, necesitamos y queremos repensar la espiri-
tualidad en grupo, donde las mujeres vislumbren su posibilidad de
ser libres y aprendan a usar el discernimiento como una herramienta
para liberarse de miedos ocultos, y de la falsedad del tiempo. Tiempo
vivido como una percepcioén personal que muchas veces limita la
experiencia. Urge crear espacios de reflexion, releer el contexto
latinoamericano, resistir los males y encontrar el camino a casa.
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5. CONCLUSIONES

Quisiéramos concluir este estudio enlazando los resultados con
algunas reflexiones finales. La postura de Gebara y su vision particular
del mal caracterizado en lo que llamamos el mal de no tener, de no
poder, de no saber y de no valer, sumado al mal de la invisibilidad,
se compartié y trabajé terapéuticamente con un grupo de mujeres.
La modalidad del estudio cualitativo se realizd6 en forma colectiva,
las participantes ofrecieron, a través de discusiones y reflexiones
verbales y escritas, sus vivencias cotidianas relacionadas con lo que
ellas pensaban, sentian y vivenciaban del mal. Los resultados de las
discusiones entre las mujeres mostraron cierta cercania como también
una leve divergencia con el pensamiento de la tebloga.

El trabajo con las participantes sigui6é una directriz psicologica
en el enfoque denominado estratégico breve aunado a premisas
fundamentales de la terapia género sensitivo. No obstante, se reconoce
que existen innumerables caminos por donde transitar hacia la
comprensién de la tematica en cuestidn, pero la eleccion en este
estudio forma parte del sesgo de la investigadora. Las discusiones
siguieron una linea abierta con el fin de crear una atmosfera de
confianza y seguridad para y entre las

participantes. .
La cosmoVision de las

participantes estd inivadida
de culpas, ritos, deberes, seres
angelicales y denoniacos, v de

Una vez concluido el trabajo grupal,
podemos observar que descorrer los velos
de una ideologia dominante es una tarea

de todos los dias. La cosmovisidn de las ?m/) ensamiento dualista,

participantes esta invadida de culpas, ritos, mip emm‘em/amyqum@

deberes, seres angelicales y demoniacos, y mmfﬂ/ﬁf’ _jiqlfg()éﬂw”/l{d

de un pensamiento dualista, imperante una Vision mz.‘egmdom
de la vida.

en los esquemas mentales, y que obsta-
culiza una visién integradora de la vida.
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El contexto histérico de las mujeres muestra la exclusion y la
violencia en las relaciones que éstas establecen, tanto con ellas mismas
como con el medio que las rodea. La espiritualidad, o mejor dicho
una espiritualidad liberadora, en las mujeres es vivida con escasa
toma de conciencia, ya que en la mayoria de las opiniones, los ritos
religiosos ocupan su espacio vital.

El aporte de Ivone Gebara lo encontramos en su estilo solidario,
al compartir sus escritos con una visién feminista de tinte idealista y
poético.

Estamos concientes que tanto para las tedlogas feministas como
para las mujeres en general, la liberacién de la opresion no pasa por
los mismos procesos ni tiene el mismo significado. A pesar de ello,
nos damos cuenta que el camino tiene espacios velados que han de
ser descubiertos. Lo no dicho ha de hablarse, lo temido ha de
enfrentarse, pues todavia existen las mujeres que no tienen, las
mujeres que no pueden, las que no saben, las que no son valoradas
y muchisimas mujeres que atin son invisibilizadas en nuestra sociedad
excluyente.
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Epistemologia
y teologia
en Ivone Gebara

Discusion introductoria

JoNATHAN PIMENTEL CHACON™

En cuanto a la teologia de la liberacién, su gran mérito fue el
de recuperar la cuestion de los pobres como una perspectiva
teoldgica fundamental, y a partir de ahi alimentar una
espiritualidad de busqueda de liberacién de diferentes
opresiones, especialmente de los llamados pecados sociales.
Mostr6 la intima relacion entre la adhesion a Jesas y la lucha
contra las injusticias sociales que cotidianamente matan la
vida en toda Latinoamérica... Esta teologia parecié aportar
sobre la epistemologia antigua y medieval, una epistemologia
moderna y hasta de cierta forma mecanicista, donde los
conceptos de lucha de clases, sociedad sin clases y Reino de
Dios parecen a primera vista armonizarse. Pero, en realidad,

* Costarricense, graduado del programa de maestria en teologia de la UBL y profesor
de la Escuela Ecuménica de Ciencias de la Religién de la Universidad Nacional,

Costa Rica.
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no se introduce una nueva epistemologia; se incluyen apenas
aspectos de la epistemologia caracteristica de la modernidad...
El caracter fundamentalmente antropocéntrico y
androcéntrico de la teologia de la liberacion es indiscutible.

Ivone Gebara, Intuiciones ecofeministas

1. INTRODUCCION

La teologia latinoamericana de la liberacion' tiene una trayectoria
discontinua; en ella hay cambios y rupturas, y, a su vez, se mantienen
temas, categorias pero con significados nuevos. Hay temas centrales
que seguiran presentes atin después de un cambio radical.> Con esto

'Utilizo esta denominacién por extendida y arraigada; pero es claro que “el todo es
lo no-verdadero” (Adorno). En América Latina existieron siempre en una y otra
forma una amplia diversidad de teologias de la liberacién. La publicidad y las
necesidades editoriales, sobretodo europeas y estadounidenses, se encargaron de
unificar discursivamente lo que en la practica nunca estuvo unificado. Todavia hoy
en dia las necesidades y modas editoriales del primer mundo son las que le confieren
“densidad social” a una u otra teologia en América Latina. Se trata, desde luego, de
modas y por ello son poco significativas. Hoy en dia nos encontramos en una
etapa de rupturas e involuciones en la que las reflexiones mas creativas y arriesgadas
provienen de los movimientos de mujeres.

2Como ejemplo puede verse Elsa Tamez “Cristologia Latinoamericana a la luz de los
nuevos sujetos del quehacer teoldgico” en Vida y Pensamiento 20,1 (2000). La autora
considera que el tema de la liberacion debe ser resignificado o ha sido resignificado
desde “nuevos sujetos”; no obstante se mantiene como un tema central.
Metodoldgicamente se mantiene la mediacidn socio-analitica (C. Boff) pero puede
utilizarse tanto la sociologia como la antropologia cultural. Los nuevos significantes
aportan nuevas herramientas desde una metodologia comun. En el articulo de
Tamez se esbozan los conflictos que visibilizan las inflexiones entre las cristologias
latinoamericanas. Por otro lado, las mediaciones socio-analiticas entrafian siempre
algo de positivismo.
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quiero indicar que no hay en el quehacer teologico latinoamericano
una evoluciéon homogénea - sino conflictiva - en el sentido de que
lo escrito hace treinta afios tuviera incoados elementos de una
reflexion ecofeminista, eje que se desarrollard a principios de los
noventa.’

En este trabajo se discuten algunos aspectos de la postura epistémica
(epistemologia ecofeminista) y de la teologia (apofatismo y paradoja)
de la tedloga brasilefia Ivone Gebara. Se sostiene que la teologia de
la autora posee una autocompresion y postulados efectivos que la
ubican en discontinuidad relativa con teologias cuya matriz se ubica
en el movimiento de las teologias latinoamericanas de la liberacion
en su primera etapa de produccion® (especialmente Gustavo Gutiérrez
en la década del 70, aunque menciona otros autores). En su origen
esta discontinuidad esta ligada a las tesis o hipotesis epistémicas que
asume Gebara en su trabajo. Estas tesis deben entenderse como el
intento de construir un campo semdntico particular o ecofeminista. El
rango analitico que alcanzan las tesis debe comprenderse como el
proceso de construccion de una ldgica sintdctica ecofeminista 0 una
epistemologia ecofeminista.

La discusiéon posee valor en el marco de los cambios epocales que
acompafan la transicion entre siglos, pues en éste las teologias de la
liberacién han sido releidas por las burocracias eclesiasticas en estado
de agotamiento’ y por grupos, no movimientos, con deseos liberadores

*La declaracion contraria afirmara continuidad o cuando mucho transformacioén
pacifica.

* Primera etapa de produccién hace referencia al momento en el que surgen las
obras que Gebara critica: Teologia de la liberacion. Perspectivas de Gustavo Gutiérrez.

> Por su mismo agotamiento estas burocracias y sus burdcratas eclesiasticos revisitan
las teologias latinoamericanas de la liberacién inicamente para buscar lo menos
riesgoso de ellas. Les gusta ser ecuménicos correctos.
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(foros sobre teologia y liberacién), y los trabajos de Gebara son
significativos para lo que en el periodo ha sido llamado “nuevas
teologias latinoamericanas” o teologias hechas por “sujetos
emergentes” . Estos Gltimos aspectos, sin embargo, no son comentados
en este trabajo.

2. CLAVES DE LECTURA
Y ACERCAMIENTO

2.1 Discontinuidad y conflicto

Frente a la historia unilineal, debemos sefialar las lineas multiples
de la historia. Nuestras lecturas, insiste Gebara, deben interesarse
por las discontinuidades, las rupturas, los desfases que se producen
en las tramas socio-historicas.® Mas que el proceso facilmente
acomodado de una linea de continuidad, lo que interesa es el
acontecimiento que marca la ruptura. Una perspectiva evolucionista
se complace en las continuidades, pero tal perspectiva es pura ficcion.
Hacemos mas continuas las lineas histéricas de lo que de hecho son.
Reconstruimos series lineales continuas en las que el punto final
marca la pauta desde la cual hay que reconstruir una determinada
historia.

La historia del quehacer teolégico latinoamericano tiene un punto
de inflexién o discontinuidad basico: la asuncién, por parte de algunas
mujeres, de sus propias biografias y geografias (cuerpos) como lugares
fundamentales para hacer teologia. Se trata de darle una carne

¢ Ivone Gebara, Intuiciones ecofeministas. Traducido al espafiol por Graciela Pujol.
Madrid: Trotta, 2000, 77-78.
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distinta a una tarea con aspecto y carne masculina, hacer del malestar
y de la alegria particular y grupal de las mujeres la matriz cultural
de una o varias teologias liberadoras en América Latina. Este proceso
ha sido y es conflictivo. Lo es no s6lo en sus relaciones externas sino
también internas.’

La historia de un pensamiento se halla atravesada de momentos
disimiles y conflictivos, los cuales no pueden acumularse en una sola
sucesion directa y lineal. Foucault, por ejemplo, se fija ante todo en
el estudio de las “practicas”; éstas constituyen un quehacer
institucionalizado de alguna manera en el marco de una sociedad
dada. Estas practicas son instituciones del saber y del poder. Asi, se
estudia la practica del internamiento de enfermos mentales en clinicas

7 Ver Virginia R. Azcuy, “Bosquejos sobre teologias escritas por mujeres en América
Latina” en Cuadernos de Teologia XX1 (2003), 149-174 y para una visiébn mas polémica
de las relaciones internas entre las teologias escritas por mujeres ver Marcela Maria
Althus Reid, “Sobre teologias feministas y teologias indecentes: panorama de cambios
y desafios” en Cuadernos de Teologia XX11 (2003) 123-133. Esta te6loga (materialista)
argentina considera que reflexiones que tienen como sustento la teoria de género
estan animadas por lograr igualdad operativa en los espacios patriarcales. Advierte
sobre el supuesto caracter regresivo de estas teologias, principalmente en discusiones
de formacion de identidades sexuales. Igualmente, la ingenuidad de las agendas
teologicas incapaces de advertir, que “buscar” la presencia de mujeres en la Biblia
no resuelve ni critica la matriz patriarcal de algunas tradiciones biblicas; inicamente
alivia las peticiones de puestos de poder en instituciones patriarcales por parte de
algunas mujeres. Igualmente complejos y diferenciados son los movimientos y las
ideas feministas latinoamericanas tal y como son presentados en Francesca Gargallo,
Las ideas feministas latinoamericanas. Bogota: Desde abajo, 2004. Una cuestion mas: la
lectura del texto de Gargallo muestra desconocimiento de las teologias feministas
latinoamericanas. Cuando intenta hablar de Ivone Gebara, escribe Guevara y data el
texto Intuiciones ecofeministas en 1992, cuando fue editado por primera vez en espaiol
en el afo 2000 en Montevideo y no en Quito como escribe Gargallo. Esto, que
puede ser un error de imprenta o editorial, apunta a una cuestiébn mas importante:
la ausencia de articulaciones y dialogos efectivos.
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de salud mental; la practica médica mediante

Jli @/”gl’ﬂ la cual se define la enfermedad, la practica
ccoferninista no solo de encarcelamiento; la practica discursiva y
babla de otro niody moral acerca de la sexualidad.

(cuestion semdntica)

stno tanbién _ Ahora bien, estas practicas se investigan
hr KW constrrse histéricamente en la medida en que quedan
a partir de nuévas materializadas o codificadas en un discurso.

reglas (cuestion Un discurso es un conjunto de enunciados
epistenoligica).

que obedecen a las mismas reglas de
formacién y de transformaciéon. Foucault,
muestra en Arqueologia del sabe’ como se hacen los analisis del
discurso. Los discursos que obedecen a unas mismas reglas de
formacién y transformacién obedecen a una misma practica
discursiva, muestran una misma regularidad. La episteme expone los
principios desde los cuales se piensa una red sincrénica constituida
por formaciones discursivas. El método esta atento a los momentos
en que nos encontramos con la emergencia de un nuevo discurso
que ya no encaja en las reglas establecidas, sino que habla de otro
modo, segin nuevas reglas. Este es el caso del ecofeminismo de
Ivone Gebara. Su teologia ecofeminista no so6lo habla de otro modo
(cuestidon semantica) sino también pretende construirse a partir de
nuevas reglas (cuestion epistemologica).

2.2 Politicidad del discurso

El discurso es un acto politico.” No hay descripcién neutra de lo
que acontece. La sociedad - en la que estan envueltos los que hacen

8 M. Foucault, Argueologia del saber. Traducido al espafiol. México, D.F.: Siglo XXI,
1972.

° En el término politica encontramos dos nociones basicas articuladas: “la nocién
de poder entendido como la capacidad de un grupo o clase social para hacer valer
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teologia - es un campo de fuerzas en conflicto, una trama de poderes
en lucha. Nada en la sociedad escapa a la reticula de los poderes. El
discurso teoldgico mismo es discurso - poder, un arma de lucha en
el medio de la conflictividad socio-histérica. El pensamiento moderno
ha sabido siempre que el pensamiento es un acto comprometido.
En este sentido es que puede hablarse de matriz moderna en las
teologias latinoamericanas de la liberacion. Esta matriz se mantiene
presente, con otros énfasis, en la teologia de Gebara.

En el quehacer teoldgico latinoamericano se ha senalado
constantemente que el saber se hace desde algin lugar en la
conflictividad socio-histérica, por eso no es neutro, sino
eminentemente politico. Todo discurso y todo saber es un momento
de lucha. Pero las fuerzas sociales no son sélo binarias, opresores -
oprimidos, sino que hay una multiplicidad de luchas y los discursos
son tan multiples como las fuerzas en disputa.'” El discurso puede
ser una “maquina critica”, aunque también puede ser - incluso a la
misma vez - balsamo, bendicién, acatamiento a los valores y poderes

sus intereses particulares como intereses del conjunto de la sociedad; la otra [nocién],
su asociacion con la creacion de comunidad, nos sefiala que el poder politico puede
emplearse historicamente para sancionar y defender procedimientos que impiden,
anulan o bloquean la construccion de la comunidad, la posibilidad mas alta de la
existencia en comunidad en un momento histérico dado, pero también puede
emplearse para avanzar hacia lo comtn, hacia la comunicacion, hacia la solidaridad
o para resguardarlos en cuanto valores relativamente alcanzados. Desde esta
consideracién podemos decir que en la politica el ejercicio del poder debe ser o
estar en funcioén de objetivos radicalmente humanos” en Helio Gallardo, Elementos
de politica en América Latina. San José: DEI, 1986, 55. Enfasis en el original.

19 Gebara desarrolla esta idea en E/ rostro oculto del mal. Una teologia desde la experiencia
de las mujeres. Traducido al espafol por José Francisco Dominguez. Madrid: Trotta,
2002. Especificamente cuando trata del mal que padecen las mujeres y el mal que
practican las mujeres. Con este énfasis desea alejarse del dualismo que percibe en
algunas teologias latinoamericanas de la liberacion.
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en curso. Gebara especifica esta cuestion a partir de una discusiéon
basica: la discriminacién - dominacién y luchas de las mujeres y la
destruccién de la naturaleza dentro de economias capitalistas y
dependientes" con matriz patriarcal. La discusion posee dos desarrollos
fundamentales: espiritualidad e interdependencia.

La espiritualidad ecofeminista, que traduciremos aqui como deseo
de producir relaciones de estima y autoestima personal y social
capaces de desplegarse en instituciones y logicas sociales, es un lugar
de encuentro y didlogo entre culturas, sensibilidades y luchas especificas.
La ausencia o presencia de este referente de fe antropolégica es el
que permite o dificulta el dialogo y, a la vez, constituye el criterio
material de lectura sociohistéorica de todo proyecto humano. La
espiritualidad ecofeminista es una invitacién al acompafiamiento y
didlogo critico, lo cual implica el respeto de cada forma de vida
particular y la posibilidad de que cada quien desde su lucha especifica
construya culturas humanas alternativas.

Esta espiritualidad se expresa, por ejemplo, cuando identificamos
la universalidad con el punto de exclusién: en el caso costarricense,
decir todos somos trabajadoras inmigrantes. En una sociedad
estructurada jerarquicamente, la medida de la verdadera universalidad
estd en el modo en que las partes se relacionan con quienes son
imaginados como “sobrantes”, excluidos por y respecto de los otros.
Esta precisamente es una de las fortalezas analiticas y politicas de la
propuesta teologica y pastoral de la opcién por los pobres. Desde la
propuesta de la espiritualidad ecofeminista, sin embargo, los
empobrecidos también optan por ellos y advierten su capacidad de
sentirse y pensarse en su especificidad sociohistérica como capaces

! Esta critica aparece ya en una obra temprana ver Ivone Gebara y Maria Clara
Bingemer, Maria, mujer profética. Traducido al espafiol por Eloy Requema Calvo.
Madrid: Paulinas, 1988, 39-40.
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de crear y compartir humanidad.” Sin que

esto implique el desconocimiento de la o@dz/n.temkﬁmdemm
_ - - critica, elemento
ambigiiedad de sus propias practicas. .
central de lu episte-

mologia de Gebara, con

La interdependencia critica”, elemento o
su referente ecologico y

central de la epistemologia de Gebara, con

, .. . SJermunista, anima la
su referente ecoldgico y feminista, anima la o
N . autoconsiriucton de
autoconstitucién de comunidades humanas .
L comunidades bunanas
que condensen y expresen practicas de
L . qute condensen y
respeto a la naturaleza y critica al patriar- s
. . ., expresen précticas de
calismo. La consideracién de otras culturas 2 Z
D , respeto a la naturaleza
y subjetividades estd atravesada por los % oa ez
. y . . critica a
criterios de produccién sostenible de la vida i
patriarcalisino.

(respeto de la naturaleza) y de produccion
erética y ladica de humanidad (critica del
patriarcalismo y del modo de produccién capitalista), la ausencia o
precariedad de estos criterios constituye el punto de partida de toda
critica cultural o de formaciones sociales especificas.

La interdependencia critica sefiala las posibilidades y los limites
de las practicas humanas: denuncia contextos opresivos y anuncia
contextos liberados, es decir con mas opciones de ejercer autonomia
intersubjetiva, y, en el mismo movimiento, de autoconstituir
humanidad personal y social (autonomia, autoestima). Todavia algo
mas. La cuestion de la posibilidad y necesidad de la produccién
erética y ladica de humanidad debe ligarse, en la perspectiva de
Gebara, con teoria de género. "

12 Segtin la autora la opcidn por los pobres es ante todo una opcién humanista y
no teologica.

B Ivone Gebara, Intuiciones ecofeministas, 73-76.

1 Ver sobre esto El rostro oculto del mal, 90-92.
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Género, en el pensamiento de la tedloga brasilefa, hace referencia
a relaciones e intercambios asimétricos de poder. Apunta, entonces,
la existencia de culturas de violencia, es decir, de discriminacién y
exclusion. La discriminacién y exclusion de género (distincién
socialmente producida y distribuida, elaborada a partir, en primer
lugar, de consideraciones bioldgicas) ha llevado a las mujeres a
identificarse con esta dominacién reduciendo sus capacidades de
autonomia y autoestima personal y social. Ademas son condicionadas
y distorsionadas por necesidades de adaptacion a espacios simbolicos
e institucionales de sometimiento.

En segundo término, con género Gebara introduce una segunda
indicacién. La discriminacién y exclusion ligada al género ha
impedido que las instituciones culturales (las iglesias lo son) asuman
la feminidad, excepto en sus construcciones de degradacion extrema.
La mujer en los espacios ptblicos burgueses o animados por légicas
de cristiandad patriarcal debe comportarse o como objeto sexual o
como una distorsiéon de lo masculino o el varéon (calculadora, cruel)
y, en los mercados laborales masivos, como un trabajador de segunda
o tercera categoria.

La mediacion de género no constituye un referente descriptivo
de la vida de las mujeres, sino explicativo y, por ello, un forma de
producirse y autoproducirse en contextos especificos. Teoria o
mediacion hermenéutica de género constituyen un criterio de ingreso
critico a lo real social latinoamericano. Este criterio le permite a
Gebara relacionar la vida de las mujeres, la economia, la politica y
las posibilidades de transformar desde una espiritualidad liberadora
las condiciones de discriminacién y exclusiéon producidas por
distinciones de género.

El concepto género utilizado por la brasilefia es amplio, pero no
tanto para resultar inGtil. La discriminacién y exclusién en razon
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de la construccidn social de identificaciones a partir del género se
relaciona complejamente con todos los ambitos de la realidad.
Género no es una categoria que sostiene la normatividad de la
heterosexualidad sino que considera los seres humanos en su
diversidad, también sexual. Esta pendiente en las teologias feministas
latinoamericanas una discusién sobre las relaciones entre género,
clase y raza.

Excursus: Una vision masculina
de la violencia contra las mujeres

En su forma mas brutal la violencia contra las mujeres combina
la impunidad, el odio hacia el extranjero que desea trabajar y
hacia quien desea, desde su propia fuerza y con otros, encontrar
una mejor forma de existir. Los asesinatos y desapariciones de
mujeres en Ciudad Juarez son signos de una sensibilidad patriarcal
exacerbada e impune. El patriarcalismo exacerbado y asesino no
es castigado aunque muchos de sus actos estén tipificados como
delitos. No se castiga porque es una forma privilegiada desde la
que se obliga a varones y mujeres a mirar sus propias identidades.
Esto quiere decir que el patriarcalismo exacerbado procura
disciplinar nuestra subjetividad.

Disciplinar nuestra subjetividad no es

) Género no es una

otra cosa que aprender a mirar como ) .
1 . categoria que sostiene

natural la muerte rimeramente, que Svdad
haya quienes estényi‘ppredestinadas”,pc;ra la normatividad de
- - la beterosexualidad

muertes violentas. Las mujeres traen i :

escrita en todo el cuerpo la historia de stno que constdera
la violencia que viviran. En el caso de los seres bunianos

las mujeres el patriarcalismo exacerbado en su diversidad,

dice: el cuerpo es destino. Este también sexual.

ideologema debe leerse como una
consigna: viva la muerte de las mujeres.
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Violencia, invisibilizacién e impunidad es la forma con la que se
encargan y nos encargamos de las “mujeres de Juarez”,
principalmente entre los profesionales de la teologia. Sus muertes
impunes deberian nutrir con rabia y con organizacién nuestras
instituciones y nuestras vidas personales.”” Olvidar estas mujeres
no significa unicamente permitir su derrota frente a los sistemas
judiciales, sino tomarlas como tragedias y no como empobrecidas
y aniquiladas por tramas sociales con matriz patriarcal. Entender
la muerte de estas mujeres como manifestaciobn de una matriz o
anti-espiritualidad nos coloca frente a una tarea politica o, dicho
teolégicamente, frente a la responsabilidad de caracterizar nuestra
fe politicamente.

En sus manifestaciones menos brutales las mujeres forman parte
de un entramado discursivo y simbodlico del cual no tienen
ningun control y cuando intentan tomarlo son sancionadas como
resentidas o simplemente ignoradas. Los entramados discursivos
y simbolicos de sociedades patriarcales o con principios de
dominacién masculina utilizan “a las mujeres” y a “lo femenino”
como formas de excitar la genitalidad y el consumismo
compulsivo. En cuanto a la genitalidad compulsiva las mujeres
son presentadas como cuerpos penetrados y, ahora, que pueden
penetrar.

La penetracién es escenificada como acto de sumision y de
superioridad falica. Cuando éste (el falo) esta ausente se le fabrica
o se le imagina. La genitalidad compulsiva de la pornografia
llevada a las relaciones cotidianas se traduce en acoso, humillacién

1% Las organizaciones ecuménicas burocraticas, cuando se preocupan de las
mujeres, organizan comisiones, foros, editan libros y pagan viajes. De todo
esto participan mujeres -y algunos varones- universitarias, de capas medias
a las que muy poco cosa les hace falta. Las “otras mujeres”, entre tanto, ni se
dan cuenta y probablemente ni siquiera quisieran enterarse de lo que hacen
los que se preocupan por ellas.
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yf'\ll'olac%oln..Todo estdo }cl)cgl.rre. en Loas entranados
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) 1BIeS1As ¥ - discursivos y simbolicos
Para las mujeres la producciéon de la . .
L . . i de soctedades patriarcales
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-, 0 Con Principios de
también el rechazo de sus deseos . /)., P i
sexuales y la toma de decisiones sobre ”’m.”_m””o”mm”{lmd
su vida reproductiva. La exposicion utilizan “a las nuyeres
permanente de mujeres penetradas ya "o femenino cono
con o sin su consentimiento anuncia Jormas de excitar la
un deseo: que las mujeres ya no genitalidad vy el consu-
decidan. A algunas mujeres se les s Compulsivo.

concede alcanzar “éxito” en estas tramas
precisamente por su exposiciéon cons-
tante y por aparecer felices por ello.

El éxito de una mujer se liga, sobre todo en las mujeres mas
jovenes, con su capacidad de mantenerse deseables, de acceder a
los deseos masculinos y de aparecer satisfecha aunque nunca lo
esté. Las mujeres, o lo que se imagina y difumina de ellas, tienen
como espejo los personajes “femeninos” del agente 007: callar,
admirar, besar y copular. Callar y admirar, gestos clasicos de
algunas mariologias o relatos edificantes de mujeres en las
tradiciones protestantes, se tornan lugares epistémicos del
patriarcalismo exacerbado: las mujeres no producen conocimiento,
unicamente lo reciben. Callar y admirar son también posturas
politicas que vistas desde algunas tradiciones religiosas poseen
una consigna basica: no hagan politica, esperen milagros. Las
mujeres no deben organizarse, sino confiar en algiin redentor/a.

Esta postura anti-politica se difunde en América Latina a través
de las telenovelas. Las tramas son comunes: un varén de capas
medias o multimillonario rescata a una empobrecida (Cara sucia,
Maria la del Barrio) virginal de su escasez y miseria a cambio de
que ella se torne un espejo distorsionado de él. Se trata de un
registro conocido en Occidente: aniquilar integrando. Se trata
desde luego de integraciones asimétricas. Estas tramas, por otro
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lado, enfatizan “la pureza” racial y sentencian: el mestizaje es
violencia. Por eso las empobrecidas virginales deben asumir los
modales de las oligarquias que las asimilan, ulteriormente tornarse
igualmente triviales.

La propaganda del consumismo compulsivo ensefia a los varones
que las mujeres se encuentran siempre justo al lado de algin
automévil, algin pantaléon y en los casos mas patéticos como
premio de una gesta donde participan caballos y cigarrillos: el
caso del vaquero de Marlboro. Las mujeres por su parte se sienten
proclives a estar cerca de automoviles, pantalones, caballos y
cigarrillos. Para estar cerca de éstos o, mas precisamente, de los
varones, deben procurarse senos, maquillajes, silencios y olvidos.
Muchas veces los senos y los maquillajes se consiguen a precio
de dolorosos silencios y olvidos.

Las que se niegan a esto e intentan solas o con otras darse
autoestima y construirse como personas con o sin maquillajes, es
decir sin que éstos sean determinantes, se las hace fracasar o se
conforman con aislarse y esto les imposibilita convocar a otras
mujeres o se sostienen en sus luchas adquiriendo constantemente
nuevas formas de organizaciéon. Se trata de las luchas de mujeres
(y algunos varones) en América Latina.

2.3 Indeterminismo

En nuestros acercamientos debemos plantear un claro rechazo al
determinismo mecanicista. Y en su lugar privilegiar el azar; las fuerzas
presentes en la historia no obedecen ni a un destino, ni a una
mecanica, sino al azar de la lucha.'® Se trata de un postulado

1% Tvone Gebara, Intuiciones ecofeministas, 77. Ver también M. Foucault, Microfisica del
poder. Traducido al espafiol. Madrid: La Piqueta, 1980.
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fundamental para Gebara. La tesis afirmativa del azar va contra el
finalismo. La historia teleologica sigue siendo una historia metafisica.”

La afirmacion del azar va también contra el determinismo estricto,
no se trata de una mecanica. Gebara intenta pensar los factores
mecanicos en perfecta complicidad con las luchas de fuerzas; aquellos
acttan no a modo de infraestructura, segin un esquema meramente
metaférico de Marx, sino que acttian alli mismo donde esta el poder,
la dominacién. No hay dualismo, sino refuerzo, complicidad.
Tampoco hay un primer motor, una primera instancia, una instancia
definitiva.’® Hay regimenes de poderes en lucha, dentro de los cuales
es necesario ubicar al poder econémico y religioso.

Notese que la afirmacién del azar se opone a la finalidad, pero
no a las causas. La idea del azar se halla hoy en biologia molecular
y en la fisica indeterminista. Lo que la brasilefa sugiere es que
debemos generalizarla para la vida social. Esta primacia del azar
esta relacionada con la multiplicidad de las fuerzas, puesto que la
dominancia no esta preestablecida sino que depende de la coyuntura
en que se dan las luchas. La nocién de indeterminismo debe ligarse
con la necesidad de producir conocimiento transdisciplinarmente.

2.4 No moralista

El moralismo confunde al ser con el deber ser.”” El moralismo
antepone los ideales morales a la veridica inteleccion de las cosas y

17 Gebara se equivoca al presentar al marxismo como un finalismo y la sociedad sin
clases como escatologia. Las palabras textuales de Marx dicen otra cosa. El comunismo,
afirma, no es un fin al que debamos aspirar, no es un bello deseo, es mas bien un resul-
tante, el efecto de las contradicciones del capitalismo. Ver Intuiciones ecofeministas, 66.
'8 Cuestidn que sefialaron y sefalan las feministas latinoamericanas, los pueblos

originarios y afrodescendientes, las juventudes y homosexuales. Ver la critica de
Gebara sobre lo que ella denomina tradicién aristotélico - tomista en 1bid., 63-69

¥ Ibid., 126.127.
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del ser humano. El moralismo funciona como
una especie de espejismo trascendental; se

Gebara no dice que : .
comienza por moralizar el ser para luego, desde
los Varones sean o , :
ese ser asi moralizado, postular un deber ser.
10 butenos seres ;
) Pero es que ese deber ser ya estaba puesto ahi,
bumanos, sino .,
. en la moralizacién. Lo que procede es un
Simples portadores R, o .
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de los mecanismos B mid ) :
. so no impide que tengamos muy en claro
de lu logica del P q §ame Y
S los valores que pueden guiar la conducta
patriarcalisino.

humana, como efectivamente lo hace Gebara,
pero no debemos confundir “la ciencia” con
el moralismo.

El humanismo moralista traza un cuadro ideal del ser humano.
Pero eso no es lo que necesitamos; lo que necesitamos es un mejor
conocimiento del ser humano. Y toda accién interpretativa y
transformadora podra basarse mejor en ese conocimiento escarpado
de lo humano. Que es parcial y, muchas veces, paradéjico.

Lo que procura hacer Gebara es mostrar las contradicciones de
la sociedad capitalista dependiente y patriarcal. No dice que los
varones sean 0 no buenos seres humanos, sino simples portadores
de los mecanismos de la logica del patriarcalismo. Gebara critica
vehementemente a Rosiska Darcy de Oliveira por esencializar y
moralizar, por ponerse a escribir que la mujeres son esencialmente
distintas y los varones moralmente perversos.?

Esto, dice la tebloga brasilefia, es justamente lo que no hay que
hacer. Lo que si hay que hacer es ver la forma como funciona la
sociedad patriarcal y androcéntrica de forma tal que nos permita

? Tvone Gebara, Intuiciones ecofeministas, 20-21.
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concluir qué es una sociedad de explotacién y como transformarla.
Con moralizar no se consigue nada. Tenemos que entender la l6gica
de lo real que lleva a la opresion, la invisibilizacién y subvaloracion
de “lo otro”: mujeres, adultos mayores, homosexuales, afrodes-
cendientes, juventudes, la naturaleza. Asi podremos comprender
posteriormente los conflictos y rupturas.

2.5 Librarnos de una trampa

Gebara logra librarse s6lo parcialmente del texto general de las
teologias occidentales. Aunque sean nuestra mitologia, no puede
salirse. Tal es la idea de Derrida en el caso de la filosofia. Gebara
utiliza estrategias, sabotajes, deconstrucciones, diseminaciones, lo que
esta a su alcance; pero puesto que cuestiona el logos utilizando el Jogos
le es imposible salirse totalmente de tal texto general. Lo que consigue
Gebara es cuestionar la racionalidad de un sistema de poder particular.
El modelo aristotélico - tomista no es la razén sino un modelo de
racionalidad al que Gebara procura superar epistémicamente desde
su opcidn ecofeminista.

Mas ampliamente la racionalidad a utilizarse en esta critica tiene
un criterio de ingreso a la realidad socio-histérica que podemos
denominar como popular, donde esto designa “el conjunto articulado
de sectores, movimientos e incluso individuos discriminados por las
formas existentes de organizacién social (familia, trabajo, cultura,
sexualidad, politica, religiosidad) y que se moviliza para cancelar
situacional, estructural y liberadoramente esas situaciones de
discriminacion”.?' Se trata de hacer una teologia movimentista. Esta

2 Helio Gallardo, Siglo XXI. Militar en la izquierda. San José: Arlekin, 2005, 110.
Conviene ampliar la cita, “se trata de un concepto que designa la articulacion (no la
unidad), de un movimiento (movilizacidén, organizacién) de diversos (plural) que
luchan no so6lo por necesidades particulares sino por la antoproduccién, en la lucha,
de su identidad, integracion social y personal, y autoestima™ Cursivas del texto.
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teologia se caracterizaria por su disposicion dialdgica, intercultural y
radicalmente politica por social.

2.6 Conclusiones epistémicas

Para Gebara puede construirse conocimiento Uinicamente con
carne y geografia especificas. Este postulado, moderno por cierto, ha
sido sostenido con énfasis diferentes en las teologias latinoamericanas
de la liberacion. Lo que la brasilefia incorpora es una tesis: la
produccién de conocimiento teoldgico en América Latina debe ser
ponderada a partir de su capacidad de superar modelos
epistemoldgicos patriarcales. La via de superacion de esa epistemologia
es, seglin la tedloga brasilefia, “la” epistemologia ecofeminista. Esta
se estructura en cinco premisas basicas:

a) el conocimiento se produce a partir de
discontinuidades y conflictos que ocurren atn al interior
de modelos que se desean liberadores;

b) la produccién de conocimiento, por ser carnal y
geografica, es politicamente interesada. El interés de la
epistemologia ecofeminista es la produccién sostenible
e interdependiente, sin patriarcalismo y destruccion de
la naturaleza, de vida. Carne y
geografia deben asociarse con la

..la produccion de necesidad y posibilidad de superar,
conociimiento reoldgico para hablar con Freire, modelos
enAmeérica Latina de educacion bancaria y construir
debe ser ponderada a modelos educativos con cons-

partir de su capacidad truccion de sujeto;

de superar modelos

epistenoligicos c) el conocimiento teoldgico se
patriarcales. produce desde condiciones que no

son controlables ni predecibles
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completamente, por ello debe considerarse el azar y el
indeterminismo como una premisa epistémica que no
niega la posibilidad del conocimiento, pero lo complejiza;

d) la produccién de conocimiento no se fundamenta
con ningun 4 priori moral sino a partir de la tarea de
crearnos mapas analiticos que nos permitan un
acercamiento critico a y en nuestras condiciones de
existencia;

e) la producciéon de conocimiento teoldgico no puede
escapar, en Gebara, completamente de “las ficciones
epistémicas occidentales” sino que interactia con ellas
a partir de criterios que permitan crear sabotajes: la
construccion popular de conocimiento.

La epistemologia ecofeminista realiza efectivamente una critica
de la primera etapa de produccién de las teologias latinoamericanas
de liberacién, realizada por varones, principalmente. En tanto no se
avance de ese punto su critica es pertinente, aunque a veces tenga
vicios de anacronismo.” Sin embargo, si evaluamos las criticas de
Gebara a partir de producciones mas recientes encontramos que la
critica posee valor analitico discutible. Juan Luis Segundo®, por
ejemplo, procurd crear una epistemologia teoldgica que tomara en
cuenta las posibilidades y limitaciones del conocimiento a partir de
la consideracion del azar, las nuevas teorias cosmologicas y “la”
evolucion.?

*Especialmente en lo concerniente a la discusion ecoldgica.

# Sobre todo en Juan Luis Segundo, Qué mundos sQué hombre? sQué Dios?,. Santander:
Sal Terrae, 1993.

% Contra la idea del mecanicismo y la inflexibilidad que critica Gebara.
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Por otro lado en lo que si poseen valor analitico las criticas de
Gebara es en sefialar el androcentrismo, que atn persiste, en algunas
teologias de la liberacién. Cabe preguntarse si el lenguaje de Gebara,
propio de capas medias universitarias, resulta provocador para las
mujeres con las que quiere dialogar. Esto desde luego no es un
problema minimo sino basico en la teologia de la brasilefa, ya que
ella se propone hacer su reflexién desde y con las mujeres. La ausencia
de las voces y las practicas efectivas de esas mujeres como lugares
epistémicos densos, y no tnicamente como ejemplos, dificulta la
produccién de conocimiento popular o de teologias ecofeministas.

En el siguiente apartado se presentan algunas de las consecuencias
teo-logicas de la postura epistemoldgica ecofeminista. Las cuestiones
que se abordaran tienen un eje particular: la discusién sobre las
formas de hablar e imaginar a Dios.

3. APOFATISMO Y PARADOJA:
LA TEOLOGIA ECOFEMINISTA
DE IVONE (GEBARA

Puesto que ciertamente existo y sin embargo no
existiria a menos que td estuvieras en mi, por qué te
pido que vengas a mi?... Por tanto, Dios mio, yo no
existiria a menos que yo estuviera en ti “de quien y
por quien y en quien existen todas las cosas”... (A qué
lugar te pido que vengas, dado que yo estoy en ti? ;O
de qué lugar has de venir a mi? ;jAdénde puedo ir yo
mas alla de los confines del cielo y de la tierra, para
que mi Dios pueda venir a mi, pues el ha dicho: Yo
lleno el cielo y la tierra?

Agustin de Hipona, Confesiones, 1, 2
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3.1 Teologia apofética o negativa

Gebara plantea que el apofatismo o teologia negativa™ es
un punto de partida necesario para el desarrollo de un modelo de
Dios ecofeminista.

La experiencia teoldgica ecofeminista comienza por la via negativa -
camino consagrado por los misticos antignos - o sea por aquello que
nuestra experiencia personal y comunitaria ya no puede decir mds de
Dios en términos absolutos. Nuestra experiencia ya no nos permite
captar este misterio como una realidad totalmente otra y distinta de
nosotros/as, como si hubiese un momento de discontinuidad total entre
nosotros/as y ese/a Otro/a.*®

Empezar por la via negativa implica un doble reconocimiento.
El primero antropolégico y el segundo teolégico. El reconocimiento
antropolodgico acepta el caracter limitado del conocimiento humano
y el teoldgico la inaprensibilidad del misterio. Estos dos recono-
cimientos deben situarse en el contexto de la critica del conocimiento
del pensamiento o filosofia moderna.

Al colocar Kant el conocimiento tedrico
dentro de los limites de la experiencia,

Gebara sigue el camino
seialado por “Kant al
» Suele citarse al Pseudo-Dionisio Areopagita ‘Wm””/q”eh
como el iniciador, en el siglo VII, de esta teologia, limttacion de la
que no es una negacidn de la teologia ni de Dios, experencia bumana
$ino aflrrr%ac‘ls)n de su 1gcompr§n51b111dad (no supone también una
incognoscibilidad) y la insuficiencia de todo .
- L limitacion en su
lenguaje humano para expresar su misterio ’
inefable. Debe mencionarse también que capacidad de bablar
pensadores del cristianismo, como Nicolas de Cusa sobre ‘Dios de forma
(1401-1464) con su “docta ignorancia”, fueron apodictica,

partidarios y difusores de dicha teologia.

% Tvone Gebara, Intuiciones ecofeministas, 134
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declara el ser de Dios incognoscible. Sin embargo, para él, pese a
todo, el pensamiento sobre Dios es un ideal irreprochable. Fichte
tiene a Dios como impensable, pues no s6lo con afirmar su existencia,
sino incluso Gnicamente con pensarlo, se le haria finito.” Gebara
sigue el camino sefialado por Kant al suponer que la limitacion de
la experiencia humana supone también una limitacién en su
capacidad de hablar sobre Dios de forma apodictica.

Sin embargo, Gebara si afirma la cognoscibilidad de Dios, lo que
niega es que podamos conocer todo acerca de su misterio. Gebara
tampoco asume la estrategia de fundamentacion de la moral de Kant.
Para ¢él Dios es una necesidad de la razoén practica, es decir de la
fundamentacién de la moral.® Con todo, la autora recoge, en buena
medida, la critica kantiana de la teologia racional y su sefialamiento
basico: es improcedente hablar de Dios como un objeto (fenémeno).”

Para la tebloga brasilefia, todo forma parte de la experiencia
aunque ésta sea, al fin y al cabo, limitada. La teologia negativa o
apofatica se encuentra en una tension sugerida por Eva-Maria Faber:
entre la docta ignorancia y la sabia incertidumbre.’® Es decir no es
un irracionalismo pero tampoco es una teologia racional.

#Eva Maria Faber, “La teologia negativa hoy” en Selecciones de Teologia 157 (2001),
35. Publicado originalmente como “Negative Theologie heute. Zur kritischen
Aufnahme und Weiterfuhrung einer theologischen Tradition in neuerer
systematischer Theologie” en Theologie und Philosophie 74 (1999), 481-503.

% Ver sobre el tema José Gémez Caffarena, El teismo moral de Kant. Madrid:
Cristiandad, 1983, cap III-IV.

#La autora dice: “Para el fil6sofo Emmanuel Kant, por ejemplo, la afirmacién de
Dios es uno de los postulados de la razén practica y por lo tanto no explicable a
partir de la razén pura. Dios es un objeto sin objetividad, sin personalidad
socialmente identificable. Pero precisamente de ese objeto presente/ausente habla
la Teologia, que no discute la forma de existencia de Dios y parte de ello como algo
ya dado” en Intuiciones ecofeministas, 55.

%9 Eva-Maria Faber, “La teologia negativa hoy”, 39
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La teologia negativa postula una incomprensibilidad determinada
positivamente: Dios como misterio. Gebara no pretende negar la
posibilidad de expresar y pensar a Dios. La revelacion de Dios ocurre
al interior de nuestra experiencia y nuestra experiencia le da sentido.
Dios es misterio pero no como oposicion a lo finito. Esta idea la
desarrolla a partir del concepto de la “zoé-diversidad de Dios.™!

Hablar de la “zoé-diversidad” de Dios quiere decir hablar ante todo
de la Vida en su extraordinaria riqueza, pero de una vida que se
desdobla en la complejidad de un Misterio vital. Este Misterio vital no
estd fuera de mosotros, sino que vivimos en él, existimos en él,
evolucionamos en él. Este Misterio también vive en nosotros y mds alld
de nosotros... La zoé-diversidad de Dios es una metdfora que tiene que
ver con la relacionalidad de todo con todas las cosas. Todas las cosas
viven en Dios y Dios vive en todas las cosas. En este sentido, Dios es la
realidad que penetra, atraviesa y vivifica toda otra realidad.. La z0é-
diversidad de Dios nos invita a un silencio diferente sobre Dios, a
acabar con esa “charlataneria” que no cambia el corazon de la vida...
es afirmar radicalmente nuestra admiracion y nuestro silencio ante esta
realidad relacional que no es necesariamente una personda como nosotros..
sino un misterio que estd en todo.?

El concepto de zoé-diversidad, visto desde una teologia negativa,
afirma la existencia de un misterio vital o Dios* en el que existimos
y, mas aun, nos relacionamos. Dios constituye un espacio de existencia
en el que nos desarrollamos como humanos. Pese a su cercania o
presencia, es necesario guardar silencio y admitir que aunque Dios
estd en todo mantiene, todavia, su caricter de misterio. Para Gebara,
la realidad tltima no es el Dios personal o el Ser supremo.

3 Tvone Gebara, El rostro oculto del mal, 216-220.
32 [hid,, 218-219.

3 Creemos que los conceptos son utilizados como sindénimos.
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Esta realidad Gltima original (el arché de los filosofos griegos)
estd mas alla del ser, de la existencia, de la manifestacién. La via
apofatica es principalmente una teologia mistica, en el sentido de
que sus palabras surgen de una inteligencia particular que no es la
de la ratio cartesiana.

Gebara esta contra una teologia negativa que exigiria demasiado
del ser humano, como si tuviese que permanecer resignado en su
limitacién, pensando con menos intensidad sobre si mismo para
poder pensar con mayor intensidad a Dios. Al contrario: el punto
de partida formulado en la relacion Dios-“creaturas”, postula que
entre ambos existe una relacién de interdependencia y autonomia.
Esta idea de Gebara supone el replanteamiento de la idea de
trascendencia.

3.2 Trascendencia de Dios

La reformulacion de la trascendencia de Dios surge como siguiente
paso del desarrollo de la teologia negativa. Ademas forma parte del
proyecto de crear modelos de Dios desde un horizonte ecofeminista.*

La perspectiva ecofeminista se enfrenta a una vieja tradicion a partir
de la cual Dios es un ser no creado y distinto de todas las criaturas. Su
realidad es atemporal y racionalmente independiente de la nuestra, que
es dependiente, relativa y marcada por la temporalidad. El pensamiento
teoldgico tradicional estd marcado por la autonomia del creador en
relacion a las criaturas y, consecuentemente, afirma la irreductible
alteridad que existe entre ellos. Y es a partir de esa alteridad desde
donde se afirma la persona de Dios y sus misteriosos designios relativos
al mundo y a los seres humanos.>

*Uno de los subtitulos de su libro lntuiciones ecofeministas lleva por nombre “La
trascendencia en busca de nueva identidad”, 133.

% Ibid., 133-134.
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La trascendencia de Dios ha implicado,

Geb 3 o £ del q L tedloga brasilena
ara Gebara, imaginarlo fuera del mundo :
pl bi > & | ’ inlenta fundar su
al que gobierna externamente, en el que no ;
(,l & o I q modelo de “Dios desde
estd presente en €l ni a través de él. La tras- .
_ - i una doble premisa:
cendencia es la proyeccién sobre Dios de la . .
R ., . Dios no estd por
discriminacién y dominaciéon de las mujeres . S
% . : encima, ni a los lados,
y la naturaleza.® Es necesario afirmar una . .
5 e 11 por debayo de
comprensiéon de lo divino como fuente y -
. ) 10SOITYS SN0 qule e
fuerza de la vida dentro y a través de todas
parte de nosolrs.

las cosas, fuente y fuerza que no esta separada

de nosotros ni del mundo natural en su

conjunto. La tebloga brasilefa intenta fundar su modelo de Dios
desde una doble premisa: Dios no esta por encima, ni a los lados, ni
por debajo de nosotros sino que es parte de nosotros.

Podria decirse que nuestras relaciones hacen presente a Dios.
Pero Gebara no habla tinicamente de nuestras relaciones éticamente
deseables, sino también de las que consideramos no deseables. La
cuestion que discute la autora pertenece al tema de la relacién entre
Dios y el mal.

La trascendencia es igualmente experimentada en las relaciones de
amor y odio, de ternura y solidaridad, de construccion y destruccion.
Esta afirmacion parece contradecir la tradicion legada a Occidente...En
ella Dios y el supremo bien se identifican. “En Dios no hay oscuridades”,
se decia. Dios es luz, amor, justicia. Dios es la expresion de todos los
valores dichos de forma absoluta. Por eso la tradicion mantuvo una
lucha para colocar el mal fuera de la trascendencia divina, como
“nada’, como no ser en oposicion al ser o al bien.”’

% Ibid., 135.
7 1bid., 135-136.
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Lo que Gebara critica es la idea del ser divino como principio
ontolédgico y explicativo de todo lo que hay, ya que de la pura nada
ontolégica no puede surgir el mundo de los entes. Por eso, en el
esquema que tiene en mente y quiere criticar la brasilefia, el ser no
es mera existencia formal, sino constituyente y el principio
epistemologico de contradiccidn tiene una raiz ontolégica: lo que es
en cuanto tal no puede no ser.*

Tanto la esencia como la existencia se definen como el ser divino,
con lo que se conjuga la inteligibilidad del ser en el orden de lo real
y de lo esencial. Desde el ente y su origen estamos remitidos a la
teologia en cuanto ontologia. El primer motor deviene dios creador,
y la idea divina ser personal. Se busca el principio tltimo que explica
el orden racional (cosmologia, antropologia) y la existencia
(creacionismo, metafisica).

En este marco, la teodicea sigue siendo necesaria para justificar el
mal. En realidad, el problema se agrava, ya que el creacionismo
cristiano defiende el origen creado de todo lo que existe, con lo que
se radicaliza el problema del origen del mal, porque si todo viene de
Dios habria que referirlo a él. La brasilefia no piensa a Dios como
creador y como sustentador, pero al pensarlo como espacio en el
que estamos y que estd en nosotros es inevitable postular que tanto
el mal y el bien provienen del misterio.

Gebara establece una relacion, vista desde el problema del mal,
entre trascendencia y teologia natural griega (el mal como privacion,
porque la materia tiene un orden ontoldgico inferior respecto del
mundo ideal divino) y se completa con la libertad humana que
introduce el pecado en el mundo y corrompe el orden césmico,
supuestamente perfecto en el paraiso.

38 Se trata del denominado argumento ontoldgico, nombrado asi por Kant, y expuesto
por Anselmo de Canterbury.
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Lo que ocurre en el pensamiento que critica la tebloga brasilefia
es que hay una yuxtaposicioén de esquemas conceptuales, el griego y
el presuntamente cristiano, y se da un desplazamiento de la metafisica
del mal como carencia del bien -que se mantiene- a una metafisica
moral que es la que cobra la primacia. El viejo dualismo griego de
alma y cuerpo, de mente y materia, cobra ahora mayor énfasis, ya
que la vision moral del mundo genera una negativizacién del cuerpo,
las pasiones, los afectos, los sentidos y la mundanidad del ser humano.
El trasfondo es el de un Dios cruel que castiga a los hijos por el
pecado de los padres de generacién en generacion.”

Esta critica lleva a considerar el misterio como trascendente e
inmanente a la vez. Dios estd mas alla de los dualismos fuera-
dentro, alma-cuerpo, que han quedado insertos en los conceptos
clasicos de trascendencia e inmanencia. También a criticar la
identificacién de la masculinidad con el polo trascendente de esta
relaciéon y la feminidad con el lado inmanente.

La trascendencia de Dios nada tiene que ver con ser varén, ni
con estar fuera y alejado, ni con la disminucién de lo corpéreo. La
inmanencia de Dios nada tiene que ver con alguna conceptuaciéon
de lo femenino, ni con estar dentro y cercano, ni con la permanencia
de la corporalidad. Estos dualismos falsifican la tensién basica de la
existencia humana entre lo que al presente es y lo que deberia ser,
entre la existencia presente, con sus distorsiones opresivas, y las
posibilidades liberadoras. Desde ese mismo trasfondo Gebara critica
una idea desarrollada en algunas expresiones de teologia
latinoamericana.

¥ Juan Antonio Estrada, Imdgenes de Dios. La filosofia ante el lenguage religioso. Madrid:
Trotta, 2003, 205.
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Muchas wveces hay una cooptacion de Dios como el “el Dios de los
pobres™, que se opone al Dios-idolo de los ricos. EI Dios de los pobres es
el propietario de la tierra que estd siendo continuamente robada y
envenenada por el Dios idolo. Y asi el maniqueismo de ciertas creencias
tradicionales se sigue reproduciendo, incluso en la tentativa de favorecer
a los pobres*®

De acuerdo a Gebara, postular la existencia de un Dios de los
pobres y un Dios idolo perpetia un maniqueismo, que ella estima
constitutivo de “ciertas creencias tradicionales”. La critica de la autora
es teo-logica y nuevamente tiene como trasfondo el problema del
mal. Este tipo de modelos no corresponden a la experiencia cotidiana
de las personas, indica la autora. Admitir que existe un Dios de los
pobres y un Dios idolo en pugna constante es funcionalizar en
demasia a Dios."

La comprension de la tedloga brasilefa sobre el concepto Dios
de los pobres es inadecuada. Victorio Araya en su texto EIl Dios de los
pobres” realiza la distincién entre el Dios mayor y Dios menor para
explicar que el Dios de los pobres no es una forma de nombrar de
manera distinta a una divinidad todopoderosa.”® Por el contrario,
nombrar a Dios como Dios de los pobres es una forma de asumir la
tension, también vivida en la cotidianidad de las personas concretas,
entre debilidad y fuerza, abandono y compaiiia, luz y oscuridad. En
el texto de Araya se puede leer la siguiente frase:

La wvision de Dios, como trascendencia y amor, se expresa de manera
novedosa y paraddjica: el Dios que es siempre Mayor (trascendencia) se

“Tvone Gebara, Intuiciones ecofeministas, 141.

1 Ibid.

“2Victorio Araya, El Dios de los pobres. San José: DEI-SBL, 1983.
B Ibid., 91ss.
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revela al mismo tiempo como Dios menor. Es menor porque su realidad
amorosa se manifiesta parcial bacia los pobres, porque se esconde en la
pequeiiez y la pobreza.**

No existe ningtin dualismo. Ni tampoco se postula ninguna lucha
entre Dioses. La idea del Dios de los pobres es una clave de
discernimiento de divinidades.

3.3 La trascendencia: hermenéutica teo-légica critica

Aunque Gebara no admita una existencia o alteridad radical de
Dios con respecto al ser humano y la naturaleza®, desde su critica
al concepto de trascendencia y desde la teologia negativa que se ha
explicado anteriormente, es posible desarrollar una hermenéutica
teo-logica critica.*

La trascendencia es una hermenéutica teo-logica critica puesto
que postula la radical libertad de Dios* con respecto a todos los
sistemas humanos de discriminacién y dominacién. La inmanencia

“ Ibid., 97.

% Gebara afirma que en algunas comunidades de base se afirma, y ella se siente
parte de esta sensibilidad, que Dios no es ni varén ni mujer, de derecha ni de
izquierda, de los libertadores ni de los opresores, sino simplemente un grito que
sustenta en medio de otros gritos, de las voces, cantos y lamentos de cada dia” en
Intuiciones ecofeministas, 143. Esta afirmacién es incoherente con su discusion
ecofeminista de una divinidad “interesada”.

% Ver sobre esto Rosemary Radford Ruether, “El Dios de las posibilidades:
Reconsideracion de la inmanencia y la trascendencia” en Concilium 287 (2000), 543-
553.

7 En principio esto no alivia el problema del mal y la existencia de Dios, sino que
lo agrava si Dios es libre, ;por qué no utiliza su libertad en contra del mal? El
problema desaparece si como cree Gebara en Dios subsisten el bien y el mal o si
Dios es un simbolo y no un ente.
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de Dios significa la presencia sanadora de Dios en, a través y debajo
de nosotros, que nos alienta a reconstruir nuestras relaciones desde
horizontes de pluralidad. El Dios de la trascendencia de una cierta
masculinidad y exterior a lo creado, no es trascendente. Es producto
de las complejas articulaciones entre sensibilidad cultural patriarcal
dominante y teologia. La trascendencia es esperanza.

Dios es esta realidad siempre mayor, la esperanza siempre mds grande
que todas nuestras expectativas. Decir Dios es afirmar la posibilidad de
caminos abiertos, es apostar lo imprevisible aun cuando lo que esperdbamos
ya no tenga condiciones de realizarse. Decir que Dios es mi esperanza -
0 nuestra esperanza - es decir que nuestra confianza no estd en “los
carros, caballos y caballeros™, que no estd en los ejércitos ni en las armas
de guerra. Es decir, que nuestra #ltima esperanza no estd en los partidos,
los sindicatos, los Estados, las iglesias, la ciencia... Decir que Dios es
nuestra esperanza es afirmar que todo lo que es hecho por nosotros/as no
puede ser edificado en nuestro sefior o nuestra seiiora, en nuestro maestro
o nuestro verdugo. A pesar de que no suceda en nuestra historia cotidiana,
decir Dios es mi esperanza es abrir una brecha contra el imperialismo
de nuestras obras sobre nosotros/as mismos/as.*®

Dios como esperanza o la trascendencia de Dios en la teologia
ecofeminista no es un seflalamiento objetivo sobre el caracter u
ontologia de lo divino. Sino una forma de mantener una distancia
critica frente a nosotros mismos y nuestras relaciones e instituciones
sociales. Dios es la posibilidad de las posibilidades. Es decir, el anhelo
de que pueda existir y que podamos participar de una mejor y
renovada relacién entre los seres humanos y la naturaleza. Se puede
realizar un comentario mas a partir de esta nocién de trascendencia.

El comentario tiene que ver con la idea de la potencia e impotencia
de Dios. Teblogos como Dietrich Bonhoeffer pretenden, antes que

® Ibid., 146-147.
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Gebara, realizar un desplazamiento en los

atributos considerados como divinos: de la Z;mmaf;ﬁ X ,ﬂ”;qa
impasibilidad al sufrimiento de Dios; desde e ae
: ) . . . ‘Dios en la teologia
la omnipotencia a la impotencia de Dios, L
- ecofentinista no es un
desde donde acompaiia al ser humano; desde 7 . o
. . senalamiento objetiyo
la trascendencia, entendida como poder .

. sobre el cardcter u
absoluto en el mundo, a la trascendencia, ol de do dive
considerada como debilidad de Dios en la onolgia efo Z,w'
historia; del Dios providente al Dios que i una forma de

mantener una
abandona al ser humano y le coloca ante su LT
. .- distancia critica frente

propia responsabilidad. _
4 NOSOLT0S 11117108 )

, . ras relaci
Podria decirse que el proyecto de estra Ehflw.ZKff
instituciones sociales.

Bonhoeffer es asumido por Gebara; sin
embargo, ella no pretende generar
desplazamientos en los atributos divinos. Lo
que pretende es criticar la nocién misma de atributos divinos y
humanos. No es que Dios sea impotente o potente, es que en el
misterio acaecen o de él vienen las experiencias humanas. Este
planteamiento recoge una tendencia historica que podemos remitir,
al menos, hasta Feurbach.”” La critica se dirige especialmente hacia
los monoteismos.”

3.4 El cuerpo de Dios y el mundo como cuerpo de Dios

Se ha anotado previamente que el modelo de Dios de Gebara se
encuentra en la tension del silencio y la palabra. También, que en su

“Puede verse sobre esto Wolthart Pannenberg, Una historia de la filosofia desde la idea
de Dios. Traducido al espafiol por Rafael Hernandez de Mururi Duque. Salamanca:
Sigueme, 2003, 331-402. También Fredéric Lenoir, Las metamorfosis de Dios. Traducido
al espafiol por Maria Hernandez. Madrid: Alianza, 2005, cap. 7.

Y Ivone Gebara, Intuiciones ecofeministas, 55.
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proyecto teo-logico el misterio estd siempre

fﬂldm_ddm”)” presente aunque no pueda ser plenamente
de“Dios y del identificable con nada. La idea del cuerpo de
1y cono su Dios y del mundo como su cuerpo es, en la
auerpo ¢ en la ter- teo-logia de Gebara, el momento de la palabra
logia de Gebara, e/ y de la metafora.
moments de la
palabra y de la El mundo como cuerpo de Dios desplaza
metdfora.

la teologia de la creaci6on del ambito de la
afirmacién de la trascendencia metafisica, hacia
la afirmacién de su amor: como podemos vivir juntos, dentro del
cuerpo de Dios y para edificar el cuerpo. Dios puede ser encontrado
en el mundo, principalmente en los cuerpos excluidos y dominados.”
[gualmente la idea del mundo como cuerpo de Dios desea replantear
la teologia de la encarnacién: para Gebara el cuerpo de Dios es todo
el universo; es toda la materia en sus infinitas formas, antiguas y
modernas, desde los quarks hasta las galaxias.

Esta idea contiene un despliegue ético: el cuerpo de Dios que
debemos cuidar es todo el planeta tierra, ya que en cada particula se
manifiesta y recrea el amor creacional y encarnacional de Dios.
Dentro de esta vision, Dios necesita del soporte (relacionalidad e
interdependencia) de todas nosotras para su vida. “Entre esta casa
grande y la casa chica existe una relacion intrinseca, ya que las
condiciones favorables o desfavorables del ecosistema van a afectar
nuestra vida cotidiana”.”* Este modelo imagina a Dios como parte

de un constante flujo de interrelaciones y cambios.

> Ivone Gebara, 70d@s estamos en Dios, 16-17. Aunque parezca innecesaria, es conveniente
realizar la siguiente aclaracion: Dios estd con los excluidos y los que sufren no
porque ame el sufrimiento, sino porque es solidario.

32 [bid., 30.
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Dios no puede desplegar ni sostener su existencia si otros cuerpos
son dafiados o eliminados. Si se mira socio-teoldégicamente, como lo
hace Sallie McFague, la imagen del cuerpo de Dios constituye una
critica politica:

La primera consecuencia de una creacion entendida como cuerpo de
Dios apoya y pone de relieve una vision radicalmente ecologica del
mundo. Se opone diametralmente al culto al individualismo
promocionado por la economia, el Estado y la religion modernos, los
cuales afirman en su totalidad que los seres humanos son individuos
bdsicamente separados y aislados que entran en relacion cuando lo
desean. Esta es la visién de los seres humanos que subyace tras la
Nueva Era y el cristianismo de convertidos, asi como tras el capitalismo
de mercado y la democracia estadounidense.™

El planteamiento del cuerpo de Dios o de la naturaleza como
cuerpo de Dios, mas que referirse al ser de Dios, pretende desplegar,
en el pensamiento de Gebara, una doble constatacion: la
sacramentalidad de toda la vida y la unidad diferenciada de toda la
vida.

Resta todavia referirnos a una cuestién que esta presente en todo
el desarrollo del modelo de Dios de la tebloga brasilefa: la cuestion
del panteismo.*

33 Sallie McFague, “El mundo como cuerpo de Dios” en Concilium 295 (2002), 215.

* La palabra panteismo es relativamente reciente. Fue acufiada por John Toland
(1670-1722), tedlogo y aventurero irlandés, quien menciona en 1705 al grupo de los
panteistas, del cual pretende formar parte. La prioridad en el uso del término
panteismo corresponde al antagonista de Toland J. de la Faye. Segtin Toland, el
panteismo profesa que no hay ningun ser divino distinto de la materia y de este
mundo. Ver Juan Arana, E/ Dios sin rostro. Presencia del panteismo en el pensamiento del
siglo XX. Madrid: Biblioteca Nueva, 2003, 16.
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3.5 Panteismo o panenteismo

Si se remite a esta discusion es porque la misma Gebara la introduce
en una versién inglesa de Intuiciones ecofeministas.” Su premisa de
trabajo es que el panteista se niega a diferenciar y dividir el ambito
del ser en territorios ontoldgicamente relevantes.®

Segin Gebara el principal problema del concepto panteismo es
sus prepuestos conceptuales:

Nuestra teologia siempre insistié en dos palabras importantes: identidad y
alteridad. Estas dos palabras caracterizan a los seres humanos, a todos los
otros seres, y al ser de Dios. Todos los seres fueron caracterizados por tener su
propia identidad, y su propia alteridad en relacion con los otros seres.”’

La identidad hace referencia a la diferencia de esencia de un ser
frente a otro ser. Las identidades estan organizadas segin jerarquias
del ser. No todos los seres son iguales en virtud de sus diferencias
esenciales. Las diferencias esenciales no son histérico sociales sino
teologicas: Dios asigna las identidades. La alteridad, por otro lado, es
el otro lado de la afirmacién de la identidad, ésta posiciona el
concepto de alteridad. “Cada ser es diferente de todos los otros seres,
y esto lo hace otro, diferente”.”® Cada ser ocupa un lugar y no
puede ser a ningun otro. Eso permite concluir que cada ser es inico
e irremplazable.

> Ivone Gebara, Longing for Running Water: Ecofeminism and Liberation. Traducido al
inglés por David Molineaux. Minneapolis: Fortress Press, 1999, 121-124. Esta
traduccidn conserva, mejor que la espafiola, las discusiones del texto portugués
original.

% Ibid., 121.

%7 Ibid.

38 Ibid.
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Desde esa distincién conceptual es que se afirma la identidad y
alteridad de Dios. Dios es identidad de identidades y alteridad de
alteridades. “Dios no s6lo es superior que todos los seres, sino también
absolutamente diferente”.”” La experiencia de la autora es que “en
varios cursos que he ofrecido ha surgido la critica de que el
ecofeminismo parece no tomar en consideracion estos dos conceptos;

entonces, luce como una variante de panteismo”.*

De acuerdo a Gebara esta critica es confusa tedricamente. Los
que sefialan el ecofeminismo como un modo de panteismo
sobrevaloran los conceptos de identidad y alteridad, y no comprenden
que unicamente son “una forma de comprender la estructura del
universo y una forma especifica de comprender al ser humano y a
Dios”® La perspectiva ecofeminista incluye las dimensiones de
identidad y alteridad, pero leidas desde una premisa previa:

Somos parte de una inmensa red de relaciones, una red que envuelve el
exterior de formas distintas, en continuidad con el proceso creativo del
universo. Del cual, desde Iuego, mosotros seguimos entendiendo muy
poco. Esta perspectiva también sefiala la particularidad dinica de este
momento y fomenta la particularidad de cada ser, y mantiene que
ambos, reflejan la totalidad de la red vital que los precede y permanece
con ellos. Mds que ser panteista, la perspectiva ecofeminista nos ofrece la
oportunidad de ver la dimension sagrada de nuestro Cuerpo Césmico y
nos impulsa a asumir con humildad los errores de nuestras pretensiones
totalitarias.**

% Ibid.
0 Ibid., 123.
¢ Ibid.

62 Jbid. Serviria para clarificar el concepto de Gebara la idea de sinexién configurada
por el filésofo espafiol Gustavo Bueno. Explica Pilar Palop Jonquera que: “La
sinexion es, precisamente, un tipo de unidad necesaria que, a diferencia de los
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Si miramos la explicacién de Gebara desde nuestra definicion
inicial: el panteismo consiste en no diferenciar y dividir el ambito
del ser en territorios ontolégicamente relevantes. Tenemos que decir
que no logra explicar en qué sentido el ecofeminismo no es panteista.
Creemos que es necesario sefialar una precision metodolégica y
reunirla con la indicacién conceptual de Gebara, para tener una
vision mas clara sobre esta discusion.

3.6 Hacia una teo-logia paradéjica

Podemos sefialar, antes que nada, el tipo de lenguaje que utiliza
la autora para construir su modelo de Dios. Si interesa detenerse en
la tarea de delimitar el tipo de lenguaje que utiliza para su teo-logia
es porque el contenido de lo que enuncia debe ser ponderado desde
el sentido que ella le asigna a sus palabras. Sin embargo, esto no
termina con el proceso hermenéutico. El proceso es contintio, tanto
ella como sus lectores interpretan constantemente el contenido y la
forma de sus afirmaciones teo-logicas.

Se ha dicho previamente que Gebara privilegia el acercamiento
apofatico o negativo a la cuestiéon de Dios. Este acercamiento
constituye el primer apunte de sus consideraciones sobre el caracter
del lenguaje teoldgico. El segundo es el caracter que ella asigna al
lenguaje sobre Dios. La primera tesis de la autora sobre el lenguaje
teo-logico es que éste es producto de la evolucion cultural y religiosa
del ser humano.® Esto implica que los conceptos que intentan

nexos de identidad, subsiste, no entre términos equivalentes, sino entre realidades
o aspectos de la realidad que necesariamente son distintos. La vinculacién necesaria
existe entre los dos polos de un iman, o entre el anverso y el reverso de cualquier
objeto, son ejemplos intuitivos que permiten entender la idea de sinexiéon” en
Miguel A. Quintanilla, director, Diccionario de filosofia contempordnea. Salamanca:
Sigueme, 1979, 457-458.

%3 Ivone Gebara, EI rostro nuevo de Dios. Traducido al espafiol por José Maria Herndndez.
México, D.F: Dabar, 1994, 12.
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explicar y valorar los lenguajes teo-logicos son  JLuprimera tesis
histéricos y estan en relacidon con experiencias 'y de/la autora sobre

problematicas particulares. d lenguaje
leo-ldgico es que éste
Las cosas que producimos, incluso las mds preciosas s prodiucto de la
y sublimes como nuestras creencias religiosas, Evolucion cultural
brotaron de un largo proceso de maduracion en el y religiosa del

que las respuestas a nuestras necesidades del
momento estaban siempre presentes. Nuestra
creatividad extraordinaria bha sido capaz de producir
significados... y estos significados no son realidades estdticas, sino que
Jorman parte del dinamismo de la vida y, por consiguiente, cambian
también, se transforman necesariamente para responder a los llamados
de la vida y ajustarse a las nuevas situaciones que enfrentamos.®

serbunano.

El lenguaje de Gebara pretende ser dinamico y no apodictico,
esta preocupado por expresar en momentos especificos experiencias
particulares de Dios. La de Gebara es una teo-logia en paradoja.
Paradoja significa estar en contra de la opiniéon. No obstante, mas
que en contra de la opinidn, la teologia paraddjica estd contra de
un modelo de Dios que imagina a éste en eterno reposo. El logos
paradodjico o teologia paradojica ocurre en tres niveles:

1. La paradoja verbal, cuando Gebara afirma que no hay
diferencia ontolodgica entre Dios y la naturaleza, pero contintia
utilizando los dos términos y hablando sobre sus posibles
relaciones; vincula ideas que parecen incompatibles. La paradoja
verbal en la teo-logia de la autora es la siguiente: Hay que
dejar a Dios sin Dios. Es decir, “deconstruir los modelos
patriarcales de Dios”. Lo cual implica, la tensién silencio -
palabra.

& Ibid., 13.



118 / VIDA Y PENSAMIENTO 27,1

2. La paradoja logica parece ser de un caracter contradictorio
con respecto a (supuestas) verdades. La paradoja l6gica en la
teo-logia de la autora es la siguiente: Siempre que hablamos
acerca de Dios mentimos. Entonces, cuando digo Dios no es o
es, ¢;puedo estar mintiendo? (Si si, entonces no). No se requieren,
necesariamente, técnicas de analisis filosofico para resolver
paradojas de esta clase. El ntcleo de la paradoja puede ser
alcanzado desde la premisa de la distancia existente entre lo
teologizado y el te6logo. Existe un “vacio de sentido” que no
puede ser superado.

3. La paradoja ontoldgica es la aparente incompatibilidad de
afirmaciones que describen la realidad, o de inferencias basadas
en esas afirmaciones. La paradoja ontoldgica en la teo-logia
de Gebara es la siguiente: Dios esta en el ser humano, el ser
humano esta en Dios, en esta relaciobn hay unidad y
singularidad.

Desde el pensamiento paradojico puede afirmarse que a pesar de
que Gebara no distingue las cualidades ontologicas de Dios y el
universo, no es conveniente ubicar a la autora en la disyuntiva
panteismo - panenteismo. No obstante, nos parece adecuado situarla,
como ella misma lo hace, dentro del espacio de un cierto
panenteismo.*

Para ella el universo es Dios, aunque Dios es mas que el universo.
Dios tiene una identidad en flujo, es decir, no puede ser fijada pero
si imaginada o suspirada. “Digo Dios sin atribuirle una identidad
especifica; como si fuese una respiracion, una fuerza... un clamor

% Ivone Gebara, Longing for Running Water, 123. Gebara remite su posicién panenteista
a Sallie McFague.
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ante situaciones intolerables, delante de la creciente violencia”.%

otro lado, el universo es parte de la realidad de Dios. Es Dios.

Por

Para la tedloga brasilefia Dios no puede ser una excepcién a los
principios basicos de la realidad. Se considera la realidad compuesta
de series multiples de acontecimientos, no objetos. Dios participa de
todos y cada uno de los acontecimientos. Si Dios se relaciona por
inclusién en todos los acontecimientos, entonces no puede ser perfecto
en el sentido clasico de no ser afectado por las limitaciones del
universo. Mas bien, Dios es perfectamente relativo. Es todo lo que
puede ser porque siente y retiene todo lo que hay.

Contintio usando la palabra Dios para referirme, por ejemplo, a mi
propia angustia y a mi asombro ante la existencia. A wveces Dios se
mezcla con mi angustia o alegria, se expresa em un Suspiro o em un
lamento... Estoy inaugurando otro momento en mi recorrido en el cual
Dios no es el Otro radicalmente otro, ser en si, mds bien se torna, de
cierta forma, el misterio en nosotros y a nuestro alrededor. Mas el
misterio no es algo de afuera. El estd... en cualquier existencia.”

Al estar constantemente incluyendo acontecimientos nuevos, Dios
estd cambiandose perpetuamente a estados nuevos. Dicho de otra
forma: al cambiar la densidad y cantidad de las experiencias, Dios
contintia en un flujo constante. Es Gtil retomar la idea del cuerpo y
la persona para cerrar este concepto de panenteismo. Yo soy
interdependiente con mi cuerpo individual y social, sin embargo no
soy identificable con ellos. Dios es interdependiente, mas no
identificable. Esta es, desde luego, una paradoja. Como conclusion,
Gebara considera que el panenteismo posibilita:

% Ivone Gebara, As dgnas do meu pogo. Traducido al portugués por Jacqueline Castro.
Sao Paulo: Brasilien, 2005, 174. En este libro Gebara expone su recorrido religioso
en clave teo-logica. Ver el capitulo titulado “Deus e a Liberdade”, 161-188.

¢ Ivone Gebara, As dguas do meu pogo, 176-177.
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Considerar las posibilidades del universo, las potencialidades de la
vida, y las potencialidades de la vida humana en una tension de
apertura y cierre... podemos salir del circulo cerrado de la inmanencia y
la trascendencia, del ser en si y ser parte de la realidad que llamamos
proceso de vida, en el cual la trascendencia y la inmanencia son meras
expresiones que apuntan a la dindmica que tenemos adelante.®

3.4 Conclusién

El modelo de Dios en perspectiva ecofeminista que plantea Gebara
es parte de un proceso de reflexién y no un sistema acabado. Se
ubica en las antipodas de la dogmatica e inclusive en polémica con
teo-logias que se asumen contextuales y criticas. El caracter procesual
y tentativo (Deus definiri nequit) de su modelo de Dios no la lleva al
silencio y contemplacién personal.

El horizonte panenteista en el que se ubica ayuda a comprender
el caracter intrinsecamente relacional de toda la vida, y ello con la
adecuada tension entre la palabra y el silencio. Esta tesitura moderna
del discurso relacional sobre Dios - hegeliano, procesual, trinitario,
feminista moderno y ecofeminista - se ha consolidado como el
logro mas duradero de las teologias modernas de Dios.

Por otro lado, en la via de Gebara es posible distinguir entre un
Dios personalizado y la Deidad. En esta perspectiva, podemos creer
en un Dios personal negandonos al mismo tiempo a identificarlo
con la realidad ultima. Se puede considerar, efectivamente, que existe
un lugar o “trama vital”, como dice Gebara, que supera el conjunto
de determinaciones y de personalizaciones divinas. Este lugar es el
de la apofase por excelencia, en la que Dios es despojado, desnudado,
vaciado de toda caracteristica, incluidas las que, en el cristianismo,

% Ivone Gebara, Longing for Running Water, 124.
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remiten a la via trinitaria. Esta perspectiva es

. : . el de “Dio:
una parte de la filosofia de tipo apofatico del GS)Z;ZZ;WCM/ZM
budismo tibetano “que desarrolla simulta- campo delas
neamente una filosofia de tipo apofatico sobre . .

. S . disputas doctrinales
la Vacuidad (el Absoluto es un vacio inexplicable .
: : A de la cristiandad,
e indeterminado).
prelende ser una leo-
logia en la vida.

Este comentario sefiala otra caracteristica
del modelo de Dios de la autora: su pluralidad.
Cuando la te6loga brasilefia habla de Dios esta inserta en un conflicto
hermenéutico con los modelos de Dios predominantes en el
cristianismo. Pero, su lucha hermenéutica pretende trascender la
cristiandad jerarquica ortodoxa. Su modelo de Dios no pertenece al
campo de las disputas doctrinales de la cristiandad, pretende ser una
teo-logia en la vida. En este aspecto particular se diferencia,
efectivamente, de las primeras producciones de las teologias
latinoamericanas de la liberacién, muy preocupadas algunas de ellas
en demostrar su ortodoxia. Nuevamente, sin embargo, la
generalizacién hace que el sefialamiento de Gebara sea analiticamente
discutible. Juan Luis Segundo en una obra temprana como Nuestra
idea Dios™ no afirma que Dios intervenga en la historia y la salve,
lo que afirma es que a través de su Espiritu nos anima a tomar la
responsabilidad de finalizar la creacion. Dios es luz que ilumina y se
relaciona. Afirma, inclusive, que es nuestra responsabilidad cuidar
de Dios.

Dios es la vida, esta en la vida, traspasa la vida, estd mas alla de la
vida: la profundidad de Dios se corresponde con un divino impersonal

% Frédéric Lenoir, Las metamorfosis de Dios, 254.

" Juan Luis Segundo, Teologia abierta para el laico adulto III: Nuestra idea de Dios.
Buenos Aires: Carlos Lohlé, 1970.
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y personal. Lo “impersonal cosmico” se corresponde con la naturaleza
considerada en sus procesos generales, sus flujos: en la Vida de la
Naturaleza como energia c6smica, universal, vibracion original. Lo
“personal c6smico”, por su parte, corresponde a la multiplicidad de
cuerpos, de formas concretas, de rostros, que son mediaciones a
través de las cuales esta energia irradia y revive la naturaleza. El
modelo de Dios de Gebara pretende ser a la vez una teoria general

de la vida.

Dentro del entramado sincrético que compone la discusiéon en
torno a Dios que ofrece Gebara puede reconocerse un eje insufi-
cientemente desarrollado: la lectura psicoldgica de la formaciéon de
las 1deas o imagenes sobre Dios. Este eje es fundamental porque la
autora rechaza la idea de un Dios personal que se comunica o de un
Dios que lucha contra las fuerzas del mal, es decir rechaza la idea de
Dios como sujeto. Al rechazar esta idea debe concentrarse por una
parte en el desarrollo de su concepto de panenteismo (lo que la
mantiene cerca de las teologias que quiere criticar) y por otro en la
forma en la que como personas y sociedades construimos nuestros
dioses. Se trata de la discusién sobre la elaboracion de las repre-
sentaciones de Dios. Epistemoldgicamente esto significa para la
teologia ofrecerle mucha mayor atencién a las experiencias concretas
de las personas a la hora de elaborar perspectivas sobre lo divino o
Dios. En esta direccion Ana Maria Rizzutto ha realizado un estudio
clinico acerca de los posibles origenes de la representacion personal
de Dios y sus elaboraciones ulteriores por parte del individuo.”
Estudios como los de Rizzutto podrian ser complementados con las
indagaciones, mas generales realizadas por Gebara, de la construccion
de lo divino en el modelo aristotélico - tomista.

' Ana Maria Rizzutto, El nacimiento del Dios vivo. Traducido al espafiol por Francisco
Campillo Ruiz. Madrid: Trotta, 2006.
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4 . CONCLUSIONES, EN TIEMPOS
DE HOMENAJES

El método y la teologia de Ivone Gebara presentan discon-
tinuidades con algunas producciones de la primera etapa de las
teologias latinoamericanas de la liberacion. Las discontinuidades se
acentian en la consideracién de “la carne de las mujeres” como
lugar teolégico propio. Este postulado epistémico desarrolla, también,
discontinuidades en su postura teoldgica: la critica del modelo
aristotélico - tomista. También es posible advertir discontinuidades
en la incorporacién de criterios ecolégicos como forma de superacion
de lo que la autora denomina antropocentrismo.

La incorporacién de estos criterios lleva a la te6loga brasilefia a
postular su nociéon de panenteismo, con la que se introduce su
discontinuidad fundamental con la mayoria de producciones de la

y
primera etapa de las teologias de la liberacion. En el panenteismo de
la brasilefia, Dios ya no salva ni “inclina su oido ante el clamor de
los que sufren” sino que es un grito mas entre muchos otros gritos.
Esta postura se asocia con el reclamo moderno de cada quien debe
hacerse cargo de si mismo y no depositar la construcciéon de su
y
propia persona y de “su” mundo” en fuerzas externas o metafisicas.

Gebara conserva, no obstante, elementos basicos de esa primera
etapa: la afirmacién del caracter politico de la fe, la insistencia en el
caracter contextual y, por ello, no definitivo del conocimiento y un
deseo de poseer una visién de totalidad de la existencia. De ahi que
sea adecuado hablar en este caso de discontinuidad relativa: la brasilefia
no logra superar “el universo teoldgico patriarcal” aunque si realiza
rupturas destacadas. La imposibilidad de superar dicho universo se
debe a la inadecuacién misma del desarrollo del concepto “universo
teolégico patriarcal”. Este es demasiado amplio e incluye diversas
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caracterizaciones; por esa razdn la superacion que se proponia la
brasilena resulta inviable.

Aparte de esto, las generalizaciones propias de una perspectiva
que se autocomprende como intuitiva en las que incurre la autora,
imposibilitan la adecuada ponderaciéon de sus posturas. Una mejor
delimitacion del concepto “universo teoldgico patriarcal” y una mejor
caracterizaciéon de los rasgos que desea superar de “la teologia
latinoamericana de la liberacién” le permitirian a Gebara precisar
sus posturas y los alcances epistémicos y teoldgicos de las mismas.

En ultimo término los trabajos de la brasilefia son, por polémicos,
de utilidad para discutir las posibilidades y limitaciones de las teologias
latinoamericanas de la liberaci6én en un contexto distinto al de las
primeras generaciones de te6logos latinoamericanos.

Las nuevas generaciones de telogos y teblogas latinoamericanas
debemos, en este tiempo de homenajes y despedidas, entender los
cambios ocurridos en el quehacer teolégico latinoamericano como
parte de luchas y contradicciones propias de la realidad socio-historica,
no como evoluciones lineales surgidas de nicleos metafisicos comunes.
Debemos prestar atencién a los factores que propician
discontinuidades y rupturas. Asi, por ejemplo, a una teologia desde
las juventudes le interesa percatarse de las luchas y rupturas de las
te6logas feministas al interior de un universo teoldgico
primordialmente androcéntrico y, al mismo tiempo, con afanes
liberadores.

Nos es de mucha utilidad constatar los mecanismos opresivos
que subyacen en los discursos teoldgicos con deseos liberadores. En
tiempos de homenajes es facil conformarse con ser correctos y no
decir la propia palabra aunque sea incomoda. Nuestros antecesores
y antecesoras se merecen, mas que aplausos y condecoraciones,
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nuestra sinceridad y nuestra disposicién para ser interlocutores, no
aduladores.

El determinismo teleoldgico y su construccion metafisica de un
destino comtn niegan o intentan subsumir la pluralidad de las
luchas por darle otro caracter al poder. Sin embargo, a esto debemos
ingresar desde un criterio politico y no moralista. Es decir, con el
interés de develar la estructura de la dominacién presente en los
discursos teologicos y desde ahi crear mapas analiticos que permitan
transformarlos. No nos es ttil s6lo decir que son malos y perversos;
aunque efectivamente puedan serlo. Para esta nueva generacion las
teologias latinoamericanas no estin desde ya producidas. Nuestra
tarea es producirlas y testimoniarlas cotidianamente en la familia,
en la pareja, en las iglesias, en el cuerpo de Dios.
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In memoriam

I martes 20

de febrero el

Dr. Arturo
Piedra Solano paso
a la presencia de
Dios. Docente del
Seminario Biblico
Latinoamericano y
luego la Universi-
dad Biblica Latino-
americana desde
hace mas de 25 afos,
Arturo se doctord
en Edimburgo
(Escocia), en 1993 con una tesis sobre la evangelizacién protestante
en América Latina. Su preocupacién y compromiso con la iglesia
y la formacién teoldgica se evidencia en su participacién como
fundador y pastor de la Fraternidad de Iglesias Evangélicas
Costarricenses, ahora Iglesia Evangélica Presbiteriana, y su
presencia en la Fraternidad Teolbgica, CEHILA, el CLAI y la
Alianza Reformada Mundial, entre otras redes e instituciones a
nivel latinoamericano y mundial. Como historiador e
investigador, public varios libros y numerosos articulos.
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La UBL lamenta la pérdida del colega, compafero y amigo,
mientras celebra su vida y sus aportes. Como docente, pastor y
amigo, Arturo tocé muchas vidas y contribuyé de distintas
maneras a la afirmaciéon de la fe, del compromiso por una
América Latina justa y libre y la construccién de un pensamiento
teologico pertinente a nuestros contextos.

El dia 27 de abril, en la celebracién del 10° aniversario de la
Universidad Biblica Latinoamericana, le fue otorgado el maximo
reconocimiento de la universidad: profesor emérito in memoriam.

Breve cronologia

1952 Naci6 en San José, Costa Rica

1978 Bachiller en Teologia, Seminario Biblico Latinoamericano

1982 Licenciado en Historia, Universidad de Centro América,
Nicaragua

1983 Licenciado en Teologia, Seminario Biblico Latinoamericano

1994 Doctorado en Teologia (Historia de la Iglesia) Universidad
de Edimburgo, Escocia

20 de febrero, 2007 fallecimiento en San José, Costa Rica
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A Jon Sobrino en solidaridad

P. Jon Sobrino S. J.
Universidad Centroamericana
José Sime6n Caiias,

San Salvador, El Salvador

Muy querido hermano Jon:

A través de la prensa nos hemos enterado de la notificatio enviada
por la Congregacion de la Fe, relacionada con sus escritos cristologicos
que aparecen en los textos Jesucristo liberador: lectura bistorica-teologica
de Jesiis de Nazaret, publicado en castellano en 1991; y en La fe en
Jesucristo: ensayo desde las victimas, de 1999. La notificacion ha
conmocionado sobre manera nuestro espiritu evangélico.

También hemos recibido copia de la carta que usted envi6 al
General de los Jesuitas P. Kolvenbach, en la cual expone con mucha
claridad y conviccion las razones por las cuales usted no suscribe la
citada Notificatio.

La Universidad Biblica Latinoamericana (UBL), consciente de las
enormes repercusiones de este hecho, desea manifestarle lo siguiente:

1) P.Jon Sobrino, el estudiantado como el cuerpo docente de
la UBL conoce, reconoce y agradece profundamente la
prolifica produccion teolégica con que usted ha enriquecido
e iluminado el pensamiento teoldgico latinoamericano y
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2)

3)

mundial. Con sus escritos ha contribuido enormemente a
nuestras inves-tigaciones, nuestras reflexiones y nuestra fe.
Sobre todo, reconocemos su pensamiento cristolégico,
arraigado en la misericordiosa praxis del Jesus de Nazaret.
El estudiantado de esta institucién procede casi de todas las
iglesias y de todos los paises de la América Latina y el Caribe,
de tal manera que su pensamiento teologicoy espiritualidad
vertida en él, ya ha pasado a ser parte de las comunidades
cristianas dispersas a lo largo y ancho de esta tierra de Dios.

Hermano Jon, muchos de nosotros conocemos no s6lo sus
escritos teologicos, sino que por gracia de Dios, hemos tenido
la dicha de conocer su trabajo como docente y como sacerdote.
Por ello podemos testificar que su vida también nos ha
inspirado profundamente por su honradez, fidelidad y
humildad. Esto lo demostr6 reiteradamente usted acom-
panando e interpretando las pastorales de Monsefior Arnulfo
Romero, incluso cuando le escribi6 a él algunas de sus homilias
y conferencias. P. Sobrino también reconocemos en su
persona al pastor, al hermano y al amigo.

P. Jon Sobrino, usted es también uno de esos compafieros en
la tribulacién, que debido a su fe y a su coherencia han
sufrido y sufren el acoso y la descalificacién por los poderes
de este mundo. Pero como usted lo dice en su carta al P.
Kolvenbach, la notificatio no va contra su persona sino contra
el movimiento de la teologia de la liberacién, en el cual
muchos de nuestros colegas teblogos, hombres y mujeres, de
las distintas iglesias, han tenido que cargar la cruz debido a
la opcién que han tomado de seguir en la praxis de Jesus de
Nazaret. Esa praxis le cort6 la vida a Monsefior Romero, a
sus queridos hermanos Jesuitas de la UCA y a las mujeres
que laboraban con Ustedes.
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4) Por lo tanto, la UBL se une a las muchas voces alrededor del
mundo que en el dia de hoy desean expresarle a usted y a su
comunidad, nuestros mayores sentimientos de solidaridad,;
ademas deseamos hacerle saber que nos unimos en oraciéon
para que el Dios de la Gracia le acompaiie y le proteja en
esta hora dificil. Nosotros y nosotras, como pueblo de Dios,
estamos con usted siguiendo en la praxis de Jests.

Dada en San José, el 16 de marzo del 2007
Atentamente,
Por Cristo y la América Latina, con rostros polifénicos,
Asociacion de Estudiantes

Cuerpo Docente
Mag. Violeta Rocha, Rectora

Universidad Biblica Latinoamericana
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Hacer teologila
desde las victimas*

JuaN Jost Tamayo™™

a Congregaciéon para la Doctrina de la Fe ha emitido una

Notificacién sobre dos libros del te6logo hispano-salvadorefio
lon Sobrino Jesucristo liberador y La fe en Jesucristo. Ensayo sobre las
victimas, en los que dice haber encontrado “diversas proposiciones
erréneas o peligrosas que pueden causar dafo a los fieles”.

Me gustaria hacer una reflexién serena sobre uno de esos libros,
La fe en Jesucristo, publicada en 1998, que considero una de las obras

* Publicado en EI Correo, 16 de marzo de 2007.

** Juan José Tamayo es director de la Catedra de Teologia y Ciencias de las Religiones
de la universidad Carlos III de Madrid y autor de Para comprender la Teologia de la
Liberacién (Verbo Divino, Estella, 2000).
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mayores de la cristologia del siglo XX, al lado de Jesucristo, de Karl
Adam, Ser cristiano, de Hans Kiing, Jesis el Cristo, de Walter Kasper,
Jesucristo y la liberacion del hombre, de Leonardo Boft, El hombre de hoy
ante Jestis de Nazaret, de Juan Luis Segundo, Jesis. La bistoria de un
Viviente, de Edward Schillebeeckx, y Cristologia feminista critica, de
Elisabeth Schiisler Fiorenza, entre otras.

Segun el fil6sofo Karl Jaspers, Jestis de Nazaret es una de las
personalidades decisivas en la historia de la humanidad junto con
Confucio, Buda y Sécrates. Aun habiendo nacido en el seno de la
religion judia y siendo el iniciador del cristianismo, trasciende las
diferentes tradiciones religiosas que pretenden apropiarse de él y
rompe los moldes dogmaticos en que se le ha querido encerrar.
Hasta el presente ha conseguido librarse de las sucesivas crisis que
desde hace siglos viene sufriendo el cristianismo occidental por mor
de la critica moderna y posmoderna de la religion.

Jestis de Nazaret es objeto de estudio desde las mas plurales
disciplinas y desde las 6pticas mas dispares. La obra lon Sobrino se
sitia en el ambito teoldgico, y mas en concreto en la 6ptica de la
teologia latinoamericana de la liberacion. Su perspectiva es doble: la
realidad de la fe y la realidad de las victimas, ambas estrechamente
relacionadas. Sobrino no reduce la fe a una actitud religiosa intimista
y recluida en el templo, sino que la amplia a la totalidad de la
persona y a la totalidad de la realidad. La fe no se queda en la
respuesta a la pregunta sobre si Jests es divino o no, o si es humano
0 no; exige tomar postura a partir de él ante la realidad en sus
diferentes dimensiones. En otras palabras, la fe en Jesucristo es mas
que fe en él; es una fe totalizante, que demanda a los cristianos y
cristianas hacerse cargo de la realidad en clave de utopia y
transformarla en el horizonte de los valores del reino de Dios.
Tiene, por tanto, un componente ético, amén de religioso, ambos
inseparables.
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Ello quiere decir que el imaginario cristiano es capaz de plantear
interrogantes significativos, de ofrece respuestas que tienen que ver
con lo humano y, en esa medida, puede ayudar a buscar alternativas
humanizadoras para nuestro mundo tan deshumanizado. Se trata
de una concepcion global de la fe, inspirada directamente en Rahner
e indirectamente en Zubiri, maestro de Ignacio Ellacuria, asesinado
junto a otros seis jesuitas y dos mujeres salvadorefas.

Especial relevancia tiene el lugar desde donde Sobrino hace su
reflexioén sobre Jests de Nazaret: las victimas. Como ya hiciera ver
Habermas, no hay conocimiento sin interés. Tampoco conocimiento
teologico. Esto lo sabe muy bien el teblogo hispano-salvadorefo,
para quien la teologia no es un saber socialmente neutro, ni
histéoricamente desmemoriado, ni politicamente apartidario, ni
éticamente indiferente, sino que responde a un para qué y a un para
quién, se ubica siempre en un determinado lugar y responde a un
interés. El interés de la teologia de la liberacion es decididamente
emancipatorio: la liberacién de los pobres o, para expresarlo con
categorias benjaminianas, la rehabilitacion de las victimas.

Nuestro mundo, afirma Sobrino, es un mundo de victimas, de
personas excluidas, que constituyen una nueva edicién, aumentada y
refinada, de Auschwitz. S1 Auschwitz fue, hace mas sesenta afos, la
verglienza de la humanidad, hoy lo es la exclusiéon de miles de
millones de seres humanos, la muerte de millones de personas
indefensas que no tienen ningln tribunal al que recurrir para defender
su inocencia y para denunciar a los culpables. Los excluidos constituyen
el gran relato de nuestro tiempo. Sin embargo, sobre ellos se tiende
un tupido velo de silencio, mas ain, de encubrimiento, con la
intencién de negar su existencia, al tiempo que se generaliza una
cultura de la indiferencia.

Sobrino rescata a las victimas del olvido y de la indeferencia de
que son objeto y las sitGia en el centro de su reflexion. Ellas no
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ofrecen, es verdad, una solucién mecanica a la comprensién de los
textos del Nuevo Testamento y de las declaraciones doctrinales
posteriores sobre Jesus de Nazaret, pero si plantean preguntas sobre
su significado, desenmascaran las intenciones a veces regresivas de
sus autores y expresan sospechas sobre sus intérpretes oficiales, que
tienden a poner los textos al servicio de la institucioén eclesiastica,
mas que al servicio de los desheredados de la tierra. La perspectiva
de las victimas ayuda a conocer a Jesus en clave de seguimiento de su
causa, que es «el reino de Dios para los pobres», y a leer los documentos
«revelados» en clave liberadora. Aporta luz y utopia, acogida y perdén,
al tiempo que esperanza para el presente de las victimas, y no solo
para el futuro.

Esta es la original y comprometida perspectiva que guia la reflexién
de Sobrino en sus tres ntcleos fundamentales. El primero es la
resurreccion de Cristo, cuyo centro de atencidn es el Dios de Jesus
que hace justicia a las victimas poniéndose de su lado. El segundo se
refiere a los titulos atribuidos por el Nuevo Testamento a Jests de
Nazaret: mediador, mesias, sefior, hijo de Dios, hijo del Hombre,
Buena Noticia, etc., re-leidos desde América Latina a luz de la
esperanza de los empobrecidos. El tercero es el de los dogmas
cristologicos en su dialéctica humanidad-divinidad, que Sobrino
afirma en su totalidad con rigor terminologico, coherencia doctrinal
y credibilidad historica. No hay merma o vaciamiento de la divinidad
a favor de la humanidad, como tampoco minusvaloracién de ésta a
favor de una divinidad desvinculada de la historia. La perspectiva de
las victimas ayuda a descubrir nuevas dimensiones humanizadoras
del Dios de Jests, aporta una concepcion global de la salvaciéon y
contribuye a replantear el universalismo desde los excluidos, ausentes,
a veces, en la teologia dogmatica catélica.

La obra de Sobrino no cae en el mecanismo victimario, que con
frecuencia ha caracterizado a la teologia cristiana y a las practicas
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ascéticas. Las victimas no son condicién necesaria para la reconciliacion;
constituyen, mas bien, un obstaculo. La reconciliacién no se logra
recurriendo al sacrificio de las victimas, sino a través de la practica
de la justicia y de la misericordia, en plena sintonia con el mensaje
de los profetas de Israel y de Jesus de Nazaret: “Misericordia, no
sacrificios”. Este planteamiento responde a la concepcién del filosofo
de la Escuela de Frankfurt Max Horkheimer sobre la teologia como
«la esperanza de que la injusticia que caracteriza al mundo no
pueda permanecer asi, y lo injusto no pueda considerarse como la
ultima palabra», y como expresién de un anhelo: «que el asesino no
pueda triunfar sobre la victima inocente».

El libro de Ion Sobrino merece una lectura desde la solidaridad
con las victimas y no desde la rigida e inmisericorde ortodoxia,
como la que ha hecho el Vaticano.
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